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La population de Madagascar s’appelle les Malagasy. Selon le
répertoire des colonisateurs, il existe a Madagascar dix-huit ethnies, qui se
répartissent sur des territoires de taille variable.

D’aprés I'histoire, les noms de ces ethnies sont désignés selon les
comportements des habitants, comme les Antefasy (ceux qui vivent dans le
sable) et les Bezanozano (ceux aux nombreuses petites ‘trefsses
cheveux).

C’est la raison pour laquelle, chaqgue région de Madagascar a ses
rites propres, mais on retrouve partout un mélange de manifestations de la
tristesse et de la réjouissance.

Les Betsimisaraka font partie des groupes qui vivent a
Madagascar. lls occupent presque toute la partie orientale de I'lle. lls sont
localisés entre le fleuve de Bemarivo, a Sambava, au nord et le fleuve de
Mananjary au sugla I'est, 'océan Indien, & I'ouest la falaise betsimisaraka.
On y trouve aussi d’autres groupes comme les Tsikoa ou Tsitambala et les
Vorimo qui habitent Vatomandry, plus exactement, entre Mahanoro et
Andevoranto. Les Betsimisaraka, comme l'indique leur nom, sont des gens
unis pour le meilleur et pour le pire.

! Cf. Viviane Bourniquel et Jean Philippe VidBonjour Madagascam. 32.
2 Cf. Frédéric Randriamamonhyantaran’i Madagascar isam-paritra. 218.
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Il existe plusieurs rites coutumiers malagasy dap@iquent de
diverses maniéres selon leur réglementation etdawactere. Mais ici, nous
avons choisi la commune rurale d’Ambohitralafianame terrain d’étude
pour mieux montrer la spécificité et la fagcon dalis&r leurs coutumes.

L’homme est un étre doué d’intelligence et de lgegarticulé.
Par sa raison, il est un étre capable d’amélia@srcenditions de vie, car il
peut inventer des choses par la technique. C'eastisan pour laquelle on
dit que ’lhomme est un étre créateur.

Malgré tout cela, méme si 'hnomme est I'étre lesptioué et le
plus intelligent, en tant qu'étre créateur, il neuppas échapper au sort
commun de la nature, a savoir la naissance et th mo

« Toute naissance est I'annonce d’une mort futtire »

Par conséquent, dans la vie de 'homme, la mortt@agburs
omniprésente. Pour cela, les gens d’Ambohitralafiam& toujours
profondément ressenti dans leur vie 'ombre dedatnCette omniprésence
de la mort les suit partout. D’ou le proverbe makag: «Ny fahafatesana
mafaraka an-joron-damba (traduit littéralement : la mort suit aux coins
de nos vétements). Cela illustre que dés sa naissa@ersonne ne peut
échapper a la mort, car selon la loi de la viet tmmme est mortel et
chacun a son destin, une puissance mystérieuséixquait d’une facon
irrévocable le cours des événements. La ou il estinl, 1a s’arréte notre
liberté. Il peut surprendre a n'importe quel momémt effet, la vie sur terre
est éphémeére, car la tombe est ce qui vient ireddlenent apres le
berceau. C’est justement ce qu'affirme cette coastea que la vie sur terre
n'est qu'un passage : kandalovana ihany ny eto an-tamy un lieu de
passage pour tous les vivants.

L’existence terrestre est tissée de multiples reties qui se
terminent toutes par cette grande séparation quéeshort. Le rythme
cosmique renforce chez les gens d’Ambohitralanameatelle certitude que
la vie se révele a nous comme un continium tisggedede de latence.

! Eugéne Régis MangalaZag poule de Diepp. 275.
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Par conséquent, la mort ne signifie nullement urssotution
totale, une néantisation intégrale, mais le passalgefois douloureuse et
nécessaire que tout homme doit traverser pour acgédinement a la
communauté des ancétres. La mort n’est pas untatedtde la vie, mais
elle est au méme titre que la nuit, I'envers du.jélle n’est pas aussi une
finalité de la vie, mais le changement d’un mondasgble a un monde
intelligible. Elle est le plus grand facteur de atélse social et de
désequilibre tant sur le plan personnel que celd gt entierement le
groupe dans ses activités quotidiennes : la moguedque chose d’'impur.

Devant le probleme de la mort, en tant qu'étre aenset
raisonnable, I'nomme ne peut pas rester tranguillest pour cela que les
gens d’Ambohitralafiana pratiquentié@nadihanapour purifier le défunt.

Nous avons fait des recherches en nous adressadesa
informateurs privilégiés. D’ailleurs, nous avongadgrésenté I'ébauche de
ce travail en 2003 dans le cadre d’'un mini-mémalee 27 pages en
deuxiéme année de philosophie du premier cycle Unilersité de
Toamasina. Maintenant, ayant été consciente qudqupge éléments
manquent et qu’il y a des lacunes dans ce tranais avons repris notre
étude en approfondissant les messages cachésedaries.

Le famadihana tient une grande place dans la société
betsimisaraka dans la région nord-est de Madagascar

En effet, les Betsimisaraka dans cette région pengee le
famadihanaest comme la continuité de la vie de 'au-dela.

« |l a cette signification profonde de la revanchne
conscience déchirée par la douleur de la mort-sapr.

L’homme réagit et s'insurge en quelque sorte, eoletidestin.

D’aprés les rites hérités des ancétres, les gexmlabhitralafiana
pratiquent lefamadihanaet ils croient fermement qu'on doit toujours
« retourner les morts ».

Les hommes de nos jours surtout les jeunes ne Es@md méme
pas le sens et les valeurs de ces rites ancest@est la raison pour



1}
[(e}
1}

laquelle nous avons choisi ce théme fduimadihana pour que nous
puissions connaitre les messages et les valeufsropotogiques et
religieuses de ce rite. En plus, faisant partiecdegroupe, nous avons
également voulu savoir beaucoup plus sur notr@mégistoire). Ceci nhous
a conduit a poser les questions suivantes :

« Pourquoi les Betsimisaraka d’Ambohitralafianaiguaint-ils le
famadihana? Comment se passe flamadihanachez eux ? Quelles sont
vraiment les valeurs diamadihanaa nos jours ? A-t-il encore sa raison
d’étre ?

Pour mieux é€lucider ce travail et pour pouvoir er ces
problématiques, nous essaierons de voir dans lai@re partie de notre
travail, la présentation du cadre de notre termdigtude sur le plan
géographique, historique et socioculturel.

Dans la deuxieme partie, nous décrivondamadihanadepuis
son stade de préparation jusqu’a sa cléture, cowfiorent a I'organisation
rituelle de cette cérémonie.

Dans la derniere partie, nous essaierons de déysens et les
valeurs dudamadihanaa nos jours dans laquelle nous allons faire qesiqu
analyses critiques et quelques réflexions philosp@s sur cette liturgie.
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PREMIERE PARTIE

PRESENTATION DU TERRAIN D’ETUDE :
LA COMMUNE RURALE
D’AMBOHITRALANANA,

DANS LE DISTRICT D’ANTALAHA
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CHAPITRE |

SITUATION GEOGRAPHIQUE
DU DISTRICT D’ANTALAHA

Le famadihana est un rite traditionnel pratiqué par les
Betsimisaraka dans la région nord-est de Madaggsicer particulierement
chez les Betsimisaraka dans la commune rurale dthittalafiana. La
population dans ce village donne une importancdala cette cérémonie,
puisqu’elle est une tradition léguée par nos awmcidapuis les temps
immémoriaux et que nous perpétuons jusqu’a ce jibws’agit la d’'une
tradition que nous la gardons encore. Mais avaaritcer dans les détails du
déroulement de cette liturgie, il nous semble rsaies de situer d’abord le
terrain de notre étude.

Antalaha est un district situé a l'extréme sud Gedenne
province autonome d’Antsiranana, anciennement Diggarez, dans la
région de S.A.VA. (Sambava, Antalaha, Vohemaro, &ua]. Il s’étend sur
plus de 200 km le long du littoral nord-est deel'd#t a une superficie de
6 573 kri. Il est limité au nord par le district de Samba¥dipuest par le
district d’Andapa, au sud par celui de Maroantsetra I'est, il est bordé
par I'océan Indien.

! Source : M. Maso Marcelin, document polycopié alsttatégie de développement de
la ville d’Antalaha.



Le découpage administratif actuel organise le idt
en une circonscription de 16 communes, regroup
(quartiers).

|.- Localisation et carte du district d’Antala
&.
0\

&
&
&

! Source : M. Maso Marcelin, document polycopié alsttatégie de développement de
la ville d’Antalaha.

2 Régis Rajemisa-Raolisomictionnaire historique et géographique de Madagasc
pp. 73-74.
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1P’ _ Localisation et carte de la commune rurale

d’Ambohitralafiana?

!Source: Plan de Développement Communal de la comm rurale
d’Ambohitralafiana.



=14 =

Il.- Présentation de la commune rurale
d’Ambohitralafana

La commune rurale d’Ambohitralafiana se situe eleiseparalléles
15°12" et 15°32’ de latitude sud et les méridier®¥0b’ et 50°30’ de
longitude est Elle se trouve dans la bordure cétiére de laqurés de
Masoala qui est la partie le plus a I'est de Madaga dans le district
d’Antalaha.

La distance qui sépare le chef-lieu de districteethef-lieu de la
commune est de 52 km, dont 12 km de route bituatalaha-Antsirabato)
et le reste en route secondaire : 40 km.

Elle a une superficie de 703 Em
Les communes limitrophes de cette commune sont :

- Au nord : la commune rurale dAmbalabe. La dis&gui sépare
les deux chefs-lieux est de 7 km.

- A l'ouest, par Idokontanyde Marofinaritra & 37 km du chef-lieu de
la commune rurale d’Ambohitralanana.

- Au sud: la commune rurale de Vinanivao qui est& km
d’Ambohitralaiana.

- Et a I'est, la commune est délimitée par I'océatien.
Le climat dans cette région, en général, est digis@éleux saisons :
I'été et I'hiver.

- L'été commence au mois de septembre et se termunenois
d’avril. Du mois de septembre jusqu’au mois de mawee, il y a une période
tres chaude et trés séche, et a partir du moisédentbre jusqu’au mois
d’avril, c’est la période pluvieuse.

- L’hiver dure du mois de mai jusqu’au mois d’aoQktte période
est plus fraiche et pluvieuse.

! Plan de développement communal de la communeerdiambohitralafiana.
2 .
Ibidem
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- Le relief dans la commune rurale d’Ambohitrala@igoeut étre
subdivisé en trois catégories bien distinctes e b I'ouest.

- Premierement : I'est est caractérisé par desgadaavec une altitude
de0a 100 m;

- Deuxiémement : une zone intermédiaire avec uitedd moyenne
de 100 a 400 m ;

Et la troisieme catégorie est caractérisée pazdess montagneuses
et accidentées avec quelques bas-fonds transf@mezieres.

On y trouve aussi des domes de granit, le longfleeses et des
vallées.

La végétation dans cette région est une végétddoorable a son
climat, c’'est-a-dire des foréts denses et humidesnibyenne altitude
sempervirente avec de nombreuses especes ; etodesled haute qualité
comme le palissandre et le bois d’ébéne.

Mais sous l'influence des éléments naturels, tekslgs cyclones, les
foréts ont été détruites. Comme c’est le cas diongcHudah en 2000. Mais
actuellement, elles sont en train de se régéné&merce moment-la, les
végétations de la cbdte est sont constituées awassdgs mangroves, des
marais avec dealam-penja(forét de paille) et déarefo (joncs) avec des
ravinala (arbre des voyageurs) et des foréts littoraldsagse altitude.

L’exploitation forestiere dans cette région esteefifiée par les
exploitants autochtones et a atteint sa vitesserdisiere en 2000. Ce
phénomene a créé une nouvelle situation dans k& £am la restauration des
lots exploités n'a jamais eu lieu et le reboisenesttres peu développé.

En général, les terres dans ces régions sontéetilipour des cultures
de rentes ou des cultures vivrieres d’exportatiels que le vanillier, le
giroflier, le caféier, le poivrier... Mais c’est leamillier qui occupe la plus
grande place.



=16 =

Quant a la riziculture, elle ne connait qu'un faibendement. La
population de cette région est estimée a 29 91Ramab qui se répartissent
dans les onzf®okontanyde la commune rurale d’Ambobhitralafidna

La pyramide des ages s’apparente a celle d’unelgatigu jeune,
caractérisée par une base tres large et un soréthet a partir de 60 ans.

De plus, la population dans cette région est cosiiiepa majorité
betsimisaraka.

lll.- Les caractéristigues de la vie de la
population dans la commune rurale
d’Ambohitralafiana

L’étude du climat de cette région nous conduit\saes coutumes,
ses traditions et ses maeurs, transmis par lesras@leurs descendants et le
mode de vie de la population.

1.- L'agriculture

La commune rurale d’Ambohitralafiana par son clitnapical est
favorable pour différentes cultures.

Comme nous avons dit dans la situation géographutpiecette
région, la population d’Ambohitralafiana ne néglig@cun moyen pour
augmenter la production de riz, afin d’éviter lseatte. A part quelques
jeunes foyers, chaque famille possede sa rizieas melle-ci dépassant
rarement un hectare, ne peut cependant pas noaute la famille pendant
une année. Pour assurer toute I'année, certaimetles doivent cultiver
leurs rizieres en plus dinja (culture sur bralis).

Aprés la culture du riz, il y a les cultures seaines comme le
manioc, la patate douce, le bananier... les plushdpes, suivies de pres par
le mais. On les cultive surtout en prévision dditette. En temps normal,

! Plan de Développement Communal de la communeerdiAmbohitralafiana.
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les paysans ne les consomment presque pas ou dgsnfais ils sont
heureux de les trouver quand les ressources demmencent a s’épuiser.

Quand les récoltes sont abondantes, on en venchexthénou on les
donne aux porcs et aux volailles.

lls peuvent se cultiver sur I'emplacementjoya quand le riz a été
récolte.

De plus, les cultures de rente dominent dans cégmn, mais la
culture du vanillier occupe la plus grande placesCl'un des produits le
plus répandu dans la partie nord-est de Madagasepr procure beaucoup
de devises pour notre pays. Mais actuellementyddyction de toutes les
cultures commerciales est tres diminuée, plus peéeent dans le café et le
girofle, & cause des cataclysmes naturels et Ipripade ces productions.

2.- L'élevage

Comme les gens qui habitent la campagne, les Betsiaka dans
la commune rurale d’Ambohitralafiana font I'élevalgebceufs, lequel tient
une place trés importante dans cette région pantk et la deuxieme
richesse des Malagasy apres I'enfant. C’est lamgi®ur laquelle le boeuf a
une grande place dans la société betsimisaraks,paidiculierement dans
le domaine de I'économie malagasy.

Apres le bceuf, les gens d’Ambohitralafiana pratiguamssi
différentes sortes d’élevages comme les volailéssporcs...

3.- La péche

Tout d’abord, les Malagasy sont de célébres pirrguet de vrais
pécheurs, surtout les Vezo, les Sakalava et lesrBisaraka. Pour cela, en
tant que les gens d’Ambohitralafiana sont des Bedaraka, ils pratiquent
toujours la péche. En effet, on trouve dans cégeon, différentes sortes de
péche, comme la péche en pirogue en eau doucestadmer.
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De plus, les pécheurs dans cette région pratiqdestmeéthodes
de péche traditionnelle et quelques pécheurs aussguent des méthodes
modernes.

Quand on parle de péche dans la région de CapdBsg le
district d’Antalaha, actuellement on trouve beaycde productions parce
gue la majorité des poissons dans cette régiomiseavravitailler la région
S.AV.A.

4- L'artisanat

Autrefois, le village d’Ambohitralafiana vivait agseplié sur lui-
méme. Les artisans confectionnaient tout pourllage depuis les outils en
fer jusqu'aux vétements en rabane. Actuellemerst,tlavaux d’artisanat
font place aux produits manufacturés ainsi lesloaimciens fabriqués a la
forge du village sont remplacés par un matériels pinoderne. Les
vétements de rabane laissent la place au tissuott; @t aux fibres
synthétiques. Seule la vannerie ne se démode pasvikkage
d’Ambohitralafiana. Les femmes pendant leur temp® lifabriquent des
objets sur commande. Le plus souvent, ces objetsvemdus a la fois sur
place ou sont transportés a Antalaha.

Quant aux hommes ou plus exactement les jeunes, gens
commencent a travailler le bois : fabrication darpentes, de portes, de
tables, de lits, de chaises...

5.- L'écotourisme

La commune rurale dAmbohitralafiana a beaucoup de
potentialités en culture avec son climat humide, siees favorables aux
activités touristiques comme l'ouverture du Parctidweal Madagascar
Masoala. Pour cela, I'écotourisme est une sorteddstrie tres florissante
qui prend actuellement une dimension trés impogtal@ans la région de
Cap-Est du district d’Antaha.
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Avec le code du tourisme et le code de gestion Aiess
Protégées a Madagascar, la région d’Ambonhitralafemaera a bien
contribuer au développement de I'économie malagasynme il a été déja
dit plus haut, a I'est du chef-lieu, il y a uneifgeile appelée lle Ngontsy
avec differentes espéces marines trés diversiti@esalentours du parc
détaché aveblépenthes Masolensi®rét littorale et inondée.

A part cela, il y a aussi différentes sortes dessfui entourent
cette région et qui méritent d’étre protégés cargtes sont des lieux qui
stockent énormément de substances économiquesodoatbesoin. Ces
sites sont extrémement riches en biodiversité aamwer pour qu’'on puisse
attirer les touristes et ils renferment une beastirelle que 'humanité
actuelle utilise pour ses conforts.

De plus, cette région du Cap-Est dans le distridnthlaha a
beaucoup de potentialités en culture avec son tlimaide, des sites
favorables aux activités touristigues comme I'otwer du Parc National de
Madagascar (Cap Masodlajjui se trouve a cheval dans le district
d’Antalaha et de Maroantsetra, et cette immenstéeva une superficie de
211 876 hectares dont 209 8333 hectares sont des farierges
L’ensemble est une forét pluviale de I'Est malgadh@ossede une forte
endémicité de ptéridophytes, d’algues, de mamnsfede mollusques
amphibiens et d’autres poissons. Ce parc est lpdau du monde par la
richesse de sa biodiversité.

En somme, ces sites et ces parcs, ou plus exadtéaseAires
Protégées dans cette région apportent d’importantmtages en tant
gu’elles sont une sorte d’industrie. En effet,368s% des recettes des droits
d’entrée aux Aires Protégées (parcs) sont pourofaulation locale pour
développer cette région. En effet, les droits d&mtdans les Aires
Protégées sont investis aux activites d'intérét égan tels que la
construction des pistes, réhabilitation des pomsenagement des canaux
d’irrigation des rizieres, construction des écotkess hbpitaux...

1 Vintsy, n° 29, septembre 1988, p. 2.
2 Ibidem p. 39.
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Pour cela, un autre défi lié au premier est d’assgue les parcs
et les réserves remplissent leur réle dans le dppement et assurer le
service nécessaire pour attirer les visiteurs.

Voila en ce qui concerne les donnés geéographiques da
commune rurale d’Ambohitralafnana. Maintenant nolisna passer au
contexte historique de ce village.
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CHAPITRE Il
LE CONTEXTE HISTORIQUE

L’histoire est I'étude du passé pour comprendr@risent et pour
préparer le futur. On n’invente pas I'histoire. N@aement, il faut se
documenter pour avoir la vérité précise. Mais aseade l'absence de
documents, il est difficile de raconter avec cldete événements. Pour cela,
beaucoup de recherches ont été faites consacrééerigine de la
dénomination d’Ambohitralafiana, mais aucun chenclmu historien de
cette région n'a pu expliquer clairement et d’'ureniare précise les raisons
de cette appellation.

|.- Origine du nom d’Ambohitralafiana

D’aprés lelovan-tsofina(tradition orale) transmis de bouche a
oreille, de génération en génération, I'ancienagdl d’Ambohitralafiana a
été dénommé comme suit :

Avant 1904, le premier village avait existé dans Zane
d’Andrombazaha (Antsirakosy) ou il y avait le poraritime naturel, grace
au port maritime dans ce lieu, les étrangers piefit pour exporter des
esclaves.

Durant cette période, Andrombazaha était un villdggécheurs
et de collecteurs de poissons dont une partie wvethes alentours
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d’Andrombazaha et la majorité venait de I'extérieBendant ce temps,
plusieurs étrangers étaient venus dans cet ermngitils s’étaient succéedeés
pour gouverner ce village. Cependant, ces étrarigesaent du commerce
et des trocs dans le village d’Andrombazaha pussekportaient des
esclaves a l'extérieur.

Pourtant, la plupart des gens ont déja eu leur anagdans le
campement autour d’Andrombazaha comme : Ailompakalafahana...,
mais ces gens prenaient ces lieux comme un li@asigage seulement.

Aprés quelques moments, les étrangers appliquaient
l'autoritarisme sectaire aux gens d’Andrombazahdosti dans la période
des gouvernements dirigés par les dames TovovaviNimtaka avec
guelques tétes d€azaha(Blancs). C’est la raison pour laquelle les gens
d’Andrombazaha, surtout les propriétaires de laetaui entourent ce
village ont commencé a migrer dans un autre lieutpss loin de ce village
d’Andrombazaha, a peu pres a 3 km d’Andrombazalags oet endroit ne
peut pas encore étre déenommé. Mais le relief dankea est formé de
montagnes de sable et de terre jaune. Or, un jbuy, avait aussi
'abondance de pluie dans le nouvel endroit. Caggpltransportaient une
grande quantité de sable dans ce lieu. Dou [|'dppeh
d’Ambohitralafiana

Il.- Selon le récit

L’origine de la dénomination du chef-lieu de la coune rurale
d’Ambohitralafiana n’est pas précise, parce querd&pe récit, il y a
plusieurs versions :

Tout d’abord, le nom vient du fait que le villagee® bati sur une
couche de terre jaune surélevémhitra) avec prédominance de sable
alafiana: d’ou le nom Ambohitralafiana (colline ou lieuderé de sable).

! Informations obtenues auprés de M. Marson Saidpdkitralafiana, cultivateur, 86
ans.
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Une autre origine de cette appellation : il y auasitdépot énorme de
sable jaune au bord de la riviere jusqu’a I'ouestd village sous forme de
montagne : d’ou I'appellation de ce village d’Amiitcdiafiana

1.- Premiere version

En 1904, Ambohitralafiana n’était pas encore umagd| mais le
village était Andrombazaha ou vivaient des pécheltais a cause de
I'évolution technique moderne, Andrombazaha ne kuffisait plus pour
vivre, étant donné que la production de la pécletait’ que saisonniere.
Donc, il y avait toujours des problemes pour lessgdans ce village,
surtout des problemes d’autosuffisance alimentdireant toute lI'année.
C’est la raison pour laquelle les gens quitteremdrdmbazaha pour
s’installer dans un autre endroit afin de trouvauttes activités, parce que
les alentours de ce lieu sont favorables aux @dtuCe nouvel endroit est
formé de montagnes ou il y avait prédominance dkesa

En tant qu’Andrombazaha étant un lieu touristigtieg@ce au
port maritime naturel, les passagers questionndemtrares gens qui y
restaient. Ou sont les autres ?

En réponse, ces gens disaient que leurs consaitsnadéménagé
dans le villageVonhitry Alafiana; vohitry veut dire montagne etlafiana
signifie sable. D’ou le noYohitry alafianaauquel on a adjoint plus tard le
locatif An-. Comme dans I'Antalaha par exemple.\Ethitry Alafianaest
devenu finalement Ambohitry Alafiana et s’écrit actuellement
d’Ambohitralafiana, car le 4 » final dans le premier mot s’élide en
malagasy.

Malgré tout cela, comme le découpage administoaif’ancien
village d’Andrombazaha est composé par trois geiatices quartiers sont
implantés dans ce nouvel endroit dont :

- Ambodimadiro, Ambodimandarene et Ambodisahofiambo.

! Source : Plan de développement communal de la coramurale d’Ambobhitralafiana.



=24 =

- Enfin, en 1911, I'Ecole Primaire Publique d’Andrbazaha a
été transférée & Ambobhitralafidna

2.- Deuxiéme version

D’aprés une autre information recueillie aupresndorateur,
avant 1904, le premier village était a Andrombo aiait le village des
pécheurs et degazaha(étrangers). Mais a cause de la prédominance de
Vazaha Andrombo était devenu Andrombazaha.

A I'époque desVazaha les pécheurs étaient presque tous des
hommes venant de I'extérieur, mais la plupart sie$ Betsimisaraka
comme les Betsimisaraka du Sud, des AntimaroapB@¢simisaraka venant
de Maroantsetra), des Antimanafnara (les Betsinkaalla Manafara) et on
y trouvait aussi des Tsimihety et des Betsileo.

Maheriotro et Ambodimadiro sont les deux personmgs
habitaient ce village parmi les autres gens d’Andrazaha.

Ces deux personnes connaissaient et pensaient dopawatix
différents problemes de cet endroit dans tous desathes. C’est la raison
pour laquelle Maheriotro et Ambodimadiro quitterértdrombazaha afin
de profiter de la proximité des campements et prmurver un autre endroit
plus éloigné de la mer pour éviter I'inondation.

Ces deux personnes sont donc les premiers occupantse
nouvel endroit. Aprés quelques temps, leurs colatitont commenceé a
suivre ces deux personnes pour trouver des maitigrss que la péche.

Dans ce nouvel endroit, il y avait des montagnescaia
prédominance de sable. D’ou I'appellation d’Ambddidfiana.

Jusqu’a maintenant, le relief dans le chef-lieucdevillage est
formé par des montagnes de sable mélangé avedeledgaune.

Malgré tout cela, avant 2003, a la période ou M.aKlean Pierre
était au pouvoir comme maire en exercice, il agairepris le terrassment

1 Source : M. Delien, maire de la commune ruralendb®hitralafiana, 47 ans.
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de la partie ouest de la route qui traverse lagdl? pour lui donner une
certaine forme.

Donc, a cause du relief de ce village, la plupaet djens
construisent leur maison avec de la terre de ceastagoes. lls font le
terrassement d’abord, pour avoir une bonne formdadeour et de la
maison, surtout a Ambohitralafian@dmbony(Ambohitralafiana-Haut).

Une personne appelée Ambodimadiro qui est le preocieupant
d'un de ces quartiers dans ce village a donné nam gaartier
d’Ambodimadiro.

Actuellement, le village d’Andrombazaha est devdemby
(vilage abandonné). Mais le port est toujoursilljneut étre utilisé dans
tous les moments

!Source: M. Lahibotra Francois, ancien maire de dammune rurale
d’Ambohitralafiana, 84 ans.
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CHAPITRE 1l
LES RESSOURCES SOCIOCULTURELLES

Ces expressions sont utilisées pour désigner ddsvites
individuelles de l'esprit de 'homme comme l'ensegent, la santé, la
défense... pour bien organiser la vie d'une populatians la société.

l.- L'enseignement

Actuellement, dans la commune rurale d’Ambohitrate dans
le domaine de I'enseignement, on sent que c’esttdait le contraire de la
période de la colonisation, parce que durant ggttde, I'enseignement a
I'école était réservé pour les riches et\lezahaseulement.

Donc, quelques éléves pouvaient aller et suivresBggnement a
cause du manque d’argent et par peur des étrafigesnseignants) et puis
I'établissement scolaire est tres loin du village.

En effet, de nos jours, I'Ecole Primaire Publiqus enplantée
dans chaquéokontanypour développer chez les enfants une authentique
culture. Pour affirmer cette idée, parmi les oft@ntanyqui composent la
commune rurale d’Ambohitralafiana, seulfé&ontanyd’Andranoampaha
n’a pas encore eu une Ecole Primaire Publique ezamt.
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La commune a un C.E.G. (Colléege d’Enseignement G&ngui
est dans le chef-lieu de la commune, c’est-a-diemsdle village
d’Ambohitralaiana.

Quand on parle du taux de scolarisation, 90 % désnts sont
scolarisés, plus exactement pour 'E.P.P., maig drouve beaucoup de
régression quand ils sont admis au C.E.G., dontygeg enfants peuvent
continuer au College d’Enseignement Général poumaléples raisons.

Il.- La santé

Depuis longtemps, le secteur primaire domine dangillage
d’Ambohitralafiana, mais face a I'évolution techmydme moderne, les
Betsimisaraka d’Ambohitralafiana essaient de ppeicd la modernisation.
Pour cela, dans le domaine public, concernanttl®daitaire, méme si les
habitants de cette région ont I'habitude de vivrand la société
traditionnelle, c’est-a-dire ils dépendent et anbien I'existence des forces
surnaturelles en respectant différents tabous, peoir la santé, la bonne
récolte..., cette habitude ne les empéche pas leurecd la médecine
moderne. Par conséquent, dans la commune ruralalmbAitralafiana, il y
a un poste médical pour soigner la population decdanmunauté
villageoise.

De plus, il y a aussi des organismes qui s’occupenta santé
comme la SEECALINE, le PHAGECOM.

Malgré tout cela, la commune rurale d’Ambohitrala@ige trouve
dans une situation tres délicate en matiere deésadr le nombre
d’assistants sanitaires dans le poste médical devilkage est tres
insuffisant.

Pour mieux démontrer ces problemes, voici un tabtpa donne
des informations sur les centres de santé exidtarg ce village

!Source: Plan de Développement Communal de la comm rurale
d’Ambohitralafiana.


http://www.rapport-gratuit.com/
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, . Sage- o Aide- Personnel Consultations
Public | Médecin Infirmier o o )
femme sanitaire  Administratif.: mensuelles
C.S.B. I 0 0 1 0 0 98
C.S.B. 1l 1 0 0 1 1 154

Quant aux activités de ces assistants sanitairesceetres de
santé existant dans la commune rurale d’Ambohfieala, on y trouve les
résultats suivants :

- le nombre d’évacuation sanitaire est de 26 pesspar an ;
- le taux de vaccination enfantine est de 50 %

- le taux de mortalité infantile est de 1,4 %

- et le taux de fréquentation des services de éstsge 21 %

En somme, grace a la campagne de nivaquinisatiomeet
vaccination, le taux de mortalité a beaucoup régres

.- La religion

Par définition, la religion est I'ensemble des emges et de
dogmes définissant le rapport de 'lhomme avecVandle sacré : il préne
la tolérance en matieére de religion. Donc, ellelediait de se relier aux
dieux ou une obligation contractée envers le diviais le divin est a la fois
le Dieu Créateur et les forces surnaturelles y camip tromba (culte de
possession), lemzafa(ancétres), lekalanoro(génies forestiers)...

Elle a pour but dassurer I'ildée de croyance, dspeet, de
valorisation de I'Etre Supréme (Dieu) et de la k&gt humaine dans l'au-
dela aprées la mort.

Aprés tout cela, il existe plusieurs religions ddmscommune
rurale d’Ambohitralafiana, comme la religion chnétie, musulmane et

! Source : Plan de développement communal de la coramurale d’Ambobhitralafiana.
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d’autres religions. En effet, quelles que soienévdlution et la
modernisation au niveau des différentes religidrengeres a Madagascar,
les gens d’Ambohitralafiana n’oublient pas les autedigions comme les
religions traditionnelles. Par conséquent, lesgiatis traditionnelles ne
sont pas encore démodées, mais elle sont toujoésees et tiennent une
place trés importante dans la vie quotidienne detsiBisaraka dans la
commune rurale d’Ambohitralafiana.

Cest la raison pour laquelle, les gens d’Ambohafiana
pratiquent différents rituels comme le partage kiems, la circoncision,
I'exhumation...

V.- Les interdits

Influencée par l'idée des différentes religionsptaulation dans
la commune rurale d’Ambohitralafiana en tant qu'edst fortement
croyante et dépend beaucoup des forces invisibleaaturelles, elle a un
respect des tabous. Ces tabous peuvent venir dEdres et ils sont
transmis de pére en fils, de génération en géoérati appelés finalement
fadin-drazafaltraduits littéralement, tabous des ancétres)uldés peuvent
venir de la nouvelle religion et appeléadin’aody (interdit venant du
devin-guérisseur) ne sont que temporaires, le tetapa guérison.

De plus, la majorité de la population dans la comenuurale
d’Ambohitralafiana ne mange pas de bceuf sans c(wndsy bory et de
voanjo bory(arachide arrondie) parce que ces deux chosesit@uent de
perfection.

Cette interdiction de manger ces deux choses-taptaiie des
maeurs antiques, parce que d’aprés la pensée dealecitres, si quelqu’un
mange l'une de ces deux choses, il peut étre amooeat-a-dire, il y a
guelgue chose qui manque soit physiquement, sgthpfogiquement.

Dans cette région, il est interdit aussi pour werarhe enceinte de
porter des ceufs et des courges, de peur que leeaouné devienne nul
comme dans le sens de ces ceufs et de ces coumygdud) une femme
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enceinte n’a pas le droit de se tenir debout aisem@ent des routes pour
éviter les difficultés d’accouchement.

En pays betsimisaraka, dans la région nord-est ddaljhscar,
plus précisément dans la commune rurale d’Ambdhfiema, le tabou ne
concerne pas 'homme seulement, mais la terresgblegs ont aussi leurs
interdits. En effet, la plupart des gens dans llege ne travaillent pas le
mardi et le jeudi a cause du sens de ces deux jours

D’apres la conception betsimisaraka dans cetteomede mardi
est consacré auasa talata(travaux de mardi), c’est-a-dire aux travaux
communautaires ; car le mardi est aussi un jowarl@gr excellence. C'est
un jour tacheté. Il est défendu de commencer dmgaitx comme la
fondation d’'une ville ou la construction d’'une nwais car cela demande
une longue durée de finition.

Et le jeudi est classé comme un jour noir, pourBetsimisaraka
dans la commune rurale d’Ambohitralafiana, le jaes dsclaves et le jour
pénible de servitude.

C’est un jour de repos aussi comme le mardi.

Donc, a cause des sens de ces deux jours, la pldpata
population dans la commune rurale d’Ambohitralanaeatravaille pas
dans leurs champs de peur de mauvaises récoltes.

Hormis tout ce qu'on a dit concernant les interddsns la
commune rurale d’Ambohitralafiana, méme si I'enteget est strictement
interdit pendant ces deux jours, mais vu la situeatactuelle, on peut
enterrer le défunt le mardi ou le jeudi, mais derat le coucher du soleil :
on peut pratiquer I'enterrement, mais a partir dééures.

Voila en ce qui concerne les interdits, mais ndlana passer tout
de suite aux coutumes dans cette région.
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V- Les coutumes

Entre le mois de juillet et le mois de septembes, Villageois
perdent beaucoup de temps et d’argent a cause deléhration des
cérémonies coutumieres qui se pratiquent dansllegei Ce sont surtout :
la circoncision, le mariage, le partage des bi¢fisxumation.

1.- La circoncision

Elle tient une grande place dans la vie des Malaga&st le
moment ol un garcon entre dans la société masc@eien laBible!, c’est
Abraham qui a été le premier homme circoncis dansiénde. Donc, ce
sont les descendants d’Abraham qui pratiquent ceéemonie pour
marquer le contrat qu'il a fait avec Dieu. C'estrdason pour laquelle les
gens d’Ambohitralafiana pratiquent la circoncision.

Elle est un grand événement dans la vie de la limmhlagasy.
C’est une grande féte pour les garcons. La cirsomtiest I'enlevement du
prépuce qui couvre la téte du pénis. Cela nous m@momi’'on coupe la
liaison de I'enfant avec sa mere et marque le nawstatut de I'enfant.

A partir de ce moment-la, le garcon devient un tw@nme parce
que dans la société betsimisaraka, un homme nooncils n’est pas un vrai
homme et il est considéré comme un homme stériest@a raison pour
laquelle, dés que le prépuce d’'un enfant est cogoé,le monde dans la
maison crie de joie en disant Lahy! Lahy! Lahy! » (Tu es un homme !
Tu es un homme ! Tu es un homme !). Donc, cet ¢rdamient un vrai
homme.

En général, dans la région nord-est de Madagasiest le
zaman-jazgle frere de la mere de cet enfant) ou I'onclecdeenfant qui
avale le prépuce avec des boissons, soit alcoaligaé hygiéniques.

! La sainte Bibletraduite en francais sous la direction de I'édnldique de Jérusalem,
livre de laGenésgechapitre XVII et suivants.
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En dépit de tout cela, la circoncision est pratgpéur préserver
la santé d’un garcon, parce que nous admettonfequépuce est une peau
épaisse et celle-ci provoque une maladie qui bléggeoissance du pénis.

En tant qu’elle est une coutume sacreée, il estdiitd’avoir des
relations sexuelles au moment de circoncire unngénfsurtout pour les
parents de I'enfant a circoncire. Cela nous moqtre la circoncision est
une purification.

De plus, durant toute la cérémonie, il y a des dé&tmations de
force faites par le pere ou les jeunes gens poail’gofant soit un homme
puissant et vigoureux. Cela veut dire que la ciccdan est un test de
passage d’'un monde faible (femelle) a un mondespnts(masculin), plein
de forces.

En somme, la circoncision tient une tres importgidee dans la
vie de I'hnomme, parce qu'elle est un passeport gesirgarcons, pour
participer a la vie dans la société tout entiefestpourquoi, dans d’autres
régions, un garcon non encore circoncis n'a pasdé d'étre enterré dans
le tombeau ancestral.

2.- Le mariage

Le mariage est un rite de passage dans la viehdménité. Il est
tres important surtout chez les jeunes filles, aipes premieres regles et
'accouchement. Le mariage est I'une des coutumekgasy et est un
passage de I'enfant pour entrer dans la phasejdaerasse.

Il peut apparaitre sous différentes formes, maiime la plus
dominante dans cette région est le mariage monagenc’est-a-dire le
mariage d’'un homme avec une seule femme, ou biamoh de deux
personnes qui ont un lien ou un contrat de s'uaradt toute leur vie, sous
un méme toit pour avoir des enfants et ces enfamisnt le droit de les
hériter.

Le mariage, comme tous les autres rites coutummaostre le
renforcement ddihavanana car dans cette cérémonie, il y a un échange
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entre les deux coétés, d'ou le proverbe malagasyozalahy atakalo
fozavavy> (Un crabe méle échangé contre un crabe femelle).

Nous admettons que I'enfant est la premiere ricghgssur les
Malagasy. Tel est donc le but du mariage, d’ouitdod betsimisaraka
affirme : «Ny hanambadian-ko namana, iterahan-ko dimbytraduit
librement: on se marie pour avoir une compagnejr pavoir des
descendants). Par conséquent, la stérilité peat @we source de la
séparation dans le mariage.

3.- Le partage des biens

Les gens d’Ambohitralafiana pensent que les ancétiesine
grande valeur, malgré I'achevement de I'exhumatomta n’est pas encore
suffisant pour glorifier 'ancétre. C’est la raispour laquelle, ils doivent
organiser une autre cérémonie apres avoir term@dhdmation. Cette
cérémonie s’appelle lmsa harefiaou le partage des biens aux morts.

Le partage des bien signifie le fait de donner psue de richesse,
car pour eux, la mort est comme une continuatiotadee sur terre dans
'au-dela. Autrement dit, les morts ont besoin etifement de beaucoup de
richesses pour qu’ils puissent continuer leur vie.

Le rasa harefiaest composé deasa qui veut dire part et de
harefiaqui signifie richesse. Il s’agit donc ici de larpde la richesse que
I'on donne et qui met en communion les vivantestrorts.

Enfin, le partage des biens est une coutume toadiélle
betsimisaraka héritée des ancétres et que nous étpens
jusqu’aujourd’hui.

4 .- L'exhumation

L'exhumation est une autre culture malagasy qustexdans la
commune d’Ambohitralafiana.
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C’est le fait de déplacer les ossements d’'une négiane autre
région, et a pour sens feverenanaou retour. L’exhumation, en concept
malagasy montre I'existence de la vie apres la nuest-a-dire le retour
des morts dans leur pays natal.
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DEUXIEME PARTIE

LA DESCRIPTION DU FAMADIHANA
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CHAPITRE |
LA MORT

L’existence terrestre est tissée de multiples reties qui se
termineront toutes par cette grande séparationsguée mort. Donc les
différents cycles de la vie, c’est-a-dire la namsa I'adolescence, le
mariage, la vieillesse, le décés... ne sont finaléemer des repéres pour
'individu et pour le groupe, leur permettant d'exper la méme
symphonie universelle. La vie sous ses formes gigles, psychologiques,
sociales... se trouve dans un équilibre harmonieuxeeles tensions
opposées qui permettent le dynamisme et le progres.

Nous admettons que 'homme est composé de deuxasges, le
corps et I'ame. En effet, la mort est la séparatler’ame avec le corps.
Elle est le dernier rite de passage de I'humaretie apparait dans le
cadavre ou le corps sans vie ;

La mort est commune a tous les pays du monde, Iaais
coutumes funéraires varient d’'un pays a l'autre.

La mort est une expérience strictement personrliene se
laisse jamais vivre a deux reprises, en tant quménent historique. C’est
un phénomene social, c’est-a-dire gqu'on a toujouts et entendu
concernant quelgu’un, ne serait-ce qu’'une fois daors existence. C’est
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pour cette raison que les Betsimisaraka dans lemrédu Nord-Est de
Madagascar affirment: Ny aily tsy mba anafam-pisy
(approximativement, on ne vit qu'une fois) et c’esicore la raison pour
laquelle, dans la commune rurale d’Ambohitralansmdjsparition d’autrui
est marquée par une véritable rupture. En effedéfant n’appartient plus
au monde des vivants, et il cesse d’étre membsalldge.

La mort cesse la continuation de I'étre, tant suplan individuel
(du point de vue de celui qui meurt) que sur lenmallectif (du point de
vue de ceux qui sont les témoins oculaires de cetit). De plus, la mort
est également une perturbation pour le groupe :egitraine la cessation de
tout travail, de toute activité dans les champauetillagé.

Malgré tout cela, la mort ne signifie nullement wfissolution
totale, une néantisation intégrale, mais elle estpassage pour accéder
pleinement a la communauté ancestrale. Elle est rupwre, le plus
souvent accompagnée d’une certaine pointe de rezgela mort arrache
l'individu dans un univers habituel et connu poardrécipiter dans un
monde tout a fait différent. Cette insertion damsnonde nouveau exigera
d’ailleurs a coup sdr un effort supplémentaire, moment de latence
d’adaptation.

La perspective occasionnée par la mort est encdus p
inquiétante, tant par sa brutalité car elle peupramndre a n’importe quel
moment que par sa radicalité.

Devant tous ces phénomeénes, la mort, selon la ptone
malagasy est une continuation de la vie. D’apréshléstianisme, elle est
une continuation de la vie dans l'au-dela, maigecebntinuité n’est pas
parfaite si elle n’est pas suivie d’'un rituel commaetoilette, la veillée
funebre, I'abattage d’'un zébu et I'inhumation.

! Cf Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka: sens du
famadihanap. 30.
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|.- La toilette funéraire

D’aprés les renseignements que nous avons resuailfires de
M. Bemanasa Romule, quelgues moments aprés laridimpadu dernier
souffle vital, on procede a la toilette funebreleEést une condition
nécessaire pour que le défunt puisse pénétrer lgansonde sacré des
morts. Cette toilette est une condition nécessaleereprise d’'une nouvelle
vie.

Chez les Betsimisaraka dans la région nord-estaidalyascar, les
plus agés dans la famille procedent a la toilettedéfunt. Toutefois, les
gens qui procedent a cette cérémonie funérairecdbi®tre de méme sexe
que le défunt.

On ferme la porte et on déshabille complétemegtbiavre, puis
on allonge sur une natte spéciale en jotgiky haref). Il s’agit d’installer
le défunt dans un monde humanisé, car cette natigoie a la vie
guotidienne des paysans betsimisaraka, puis iltslagmarquer la distance
qui sépare le monde des ancétres de celui destsiva@n verse de I'eau
tiede de la téte aux pieds afin que les impuretSsparties basses du corps
ne viennent pas souiller la partie supérieure é@endu cadavre. On ne
frotte pas le corps comme dans un bain normal.

Si le défunt est une femme, on coiffe ses chevelggpe I'on
sait que le charme d’'une femme est dans sa caiffure

Une fois la toilette terminée, on l'allonge de neau au milieu de
la maison et c’est la qu’on I'habille de ses plesalx vétements. Puis on
I'enveloppe d’'un drap blanc qui n’a pas encoreiservayant toujours soin
de commencer par couvrir la téte. On déchire emsuie partie de cette
étoffe pour servir d’attaches, car chez les Bewanaka, comme
d’habitude, aprés la toilette funébre, il faut eltier le cadavre sur cinq
points en commencant toujours par la téte en aliarst les pieds.

1.- a la hauteur du cou ;
2.- a la hauteur du cceur afin de joindre les deax hu corps ;

3.- a la hauteur du nombril ;
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- a la hauteur des cuisses ;
5.- a la hauteur des cheviltes

Il est nécessaire de faire remarquer que les &$avh doivent pas
présenter un quelcongque nceud ; qu'il suffit dea fr@ur les dénoueirfghy
salasintakd, mais quelque chose qui symboliguement, ne phkig @tre
dénoué fehy maty. Apres, on le couvre d’'un autre drap blanc, epand
soin d’orienter la téte vers I'éstCeci symbolise I'espoir d’un retour a la
vie d’'une autre forme de vie, a une nouvelle vie.

Une fois le lavage fini, on ouvre la porte et lemng peuvent
entrer, tandis que ceux qui ont procédé a la teilenebre sortent pour se
laver rituellement les mains.

Une toilette funéraire assure au défunt le chemaménmormal
vers l'ancestralité et est un rite d’affirmationhétérogénéité entre le
monde des vivants et celui des morts. C’est pouydmdoilette funebre est
faite avec de I'eau tiede, c’est-a-dire ni chauideande.

En somme, la toilette funebre confirme bien unpt@ht de vue.
Ce qui caractérise la mort, c'est son coété irrébkrset définitif.
L’'authenticité de la mort en tant que telle estrfoel par la catégorie du
definitif, de jamais plus.

De méme, le fait d’attacher le cadavre : le colgs,pieds et les
mains signifie que le défunt n'aura plus la podisébde revenir a son état
antérieur. Il ne sera jamais plus un corps visitideié de souffle et de
mouvements.

.- L'abattage des zébus

En pays betsimisaraka, le sacrifice du zébu damduleerailles
revét un sceau de la négativité. Ce zébu est agmetdby ratsy(zébu

! Cf. Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka: sens du
famadihanap. 32.
2 Cf. Fulgence Fanonfasina. Dynamisme et recours a la traditign 310.
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mauvais), car il exprime les larmes des vivantsesC’la raison pour
laquelle, lorsqu’il y a un cadavre, on abat un boeais sans rituel.

Le sacrifice du zébu, pratique ostentatoire, indigqul’ensemble
de la communauté que les descendants du défufdibpteuve de largesse
dans le partage et que le défunt est parti sdttdasa part.

Le zébu funéraire doit étre aspergé avec de |'eaidd en
formulant le veeu de fraicheur. En effet, le dargjda violence de la lutte
sont liés a I'idée du chaud, la paix et la victareelle de la fraicheur. Ici,
on espeéere donc que laspersion deau fraiche fima eéliminer
définitivement toute puissance agressive du zébu.

Lors des funérailles, ce sont les hommes qui sémtepréparent
la cuisine. Ce qui est contraire a ce qu’on obsdares la vie quotidienne et
dans la vie normale.

Dans ce cas-la, quelle que soit la qualité de dade dans cette
cérémonie, on la qualifie de mauvaise viande, diameomme la
souffrance et la douleur.

Comme de coutume, chez les Betsimisaraka dansnanaoe
rurale d’Ambohitralafiana, le zébu tué lors des faiiés symbolise d’'un
cOté la mort et de l'autre cOté, il est le substie I’'nomme. C’est pour cela
qgu’il est strictement interdit pour les proches gés du défunt de
consommer la chaire de ce zébu funéraire.

I1l.- La veillée funebre

La veillée funébre débute le soir. Le corps serd@éi pendant
une ou deux nuits pour permettre aux parents dutdrd loin de participer
a ce rassemblement de douleur.

Durant toute la nuit, ceux qui savent parler powedir et pour
instruire peuvent exercer leur talent, ceux quieigat dans le chant sont
autorisés également a le faire. Cependant, ce p&stune joie de savoir
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cette personne morte. Si quelqu’'un danse donc leorslelu groupe, il sera
dénoncé et considéré comme le sorcier ayant todite

Puis comme d’habitude, on présente des boissons lgue
fokonolona(communauté villageoise) a trouvées pour veikembrt. Mais
attention, l'alcool ne doit pas conduire aux bagsraux rancunes. Celui
qui se laissera exciter par 'alcool sera pris lgafokonolona En méme
temps des femmes choisies distribuent du café #iéet c’est au cours de
cette veillée que les anciens décident et annoraxeistkonolonal’endroit
ou le mort sera enterré. Apres quelgues momengsameiens prennent
place dans la maison ou est exposé le corps dutdéfmdis que le restant
de la foule sort. Les unes s’assoient sur des balestres sur des nattes
autour de la maison.

Lors de la veillée funebre, les membres de la tandl défunt
profitent pour raconter I'histoire du défunt enlpat de tout ce qu’il a fait
dans la vie : on parle de ses boeufs, de ses chadmps, femme et de ses
enfants qu’il a laissés, de ses amis, de ses jeaierps... dans le
rasavolana(discours).

Quand le jour se leve, les peres de famille rehtwena un chez
eux pour chercher leur offrande afin de contribeak dépenses de la
famille endeuillée.

Les jeunes gens et les jeunes filles aident lesntesra préparer
le repas du jour. Dans la région nord-est de Magtaagale repas lié a la
cérémonie mortuaire ne doit pas étre soigné zla'ast pas cuit du tout, ou
il est cuit trés mou. La viande, sans sel ou ted&es doit étre cuite a l'eau,
parfois sans enlever la peau. Il est interdit daile cuire avec de I'huile.

Pour terminer, tout défunt, quel que soit son rsmgal, a droit au
moins a une nuit de veillée funéraire et les autngts de veillée sont en
fonction de la personnalité du défunt ou des moynmanciers dont
disposent ses proches. Puis, selon la croyanceniszisaka, au-dela d’'une
nuit entiére, aucun retour a la vie n'est plus fibss Enfin, la facon de
pratiquer la veillée funébre exprime la différerestre 'homme et les
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animaux parce que la vie humaine se situe au @us degré de I'échelle
par rapport a la vie animale.

V.- L'inhumation

L'inhumation est I'action de mettre un mort en égrqui veut dire
cacher ou ensevelir. On enterre le cadavre pout giburne a la terre,
surtout la chair. Elle symbolise aussi la désafficmh de I'individu de la
société visible.

« L’enterrement a pour but d’assurer cette perpiétua
On place le mort dans la situation de procréation émerge
le descendant a travers cette nouvelle naissaonesxistence
va se perpétuer, elle sera de méme nature queccell@avait
dans sa vie terrestre. Ainsi la mort est surmoatéavers une
naissance nouvelle et la condition de descendantegu

conservée permet la perpétuation de lien entreivesits et ce
mort partant, I'existence méme du lignage deviessible ».

Les gens d’Ambohitralafiana utilisent la terre fddariam-patyou
rejet de cadavres pour désigner la cérémonie adeliment. Ce terme
signifie le fait d’'accompagner le défunt a sa ndlevdemeure, c’est-a-dire
dans le tombeau ancestral, plus précisément daonsnleeau paternel. Pour
affirmer cette idée, Eugene Régis Mangalaza écrit :

«Ny biby mahery am-pokon-dreny, ny olombelofio
mahery am-pokon-dray®

Donc le corps sera inhumé au tombeau familial di¢ @aternel
puisque a la différence du monde animal, au nivii&ahumain, c’est le
c6té paternel qui 'emporte de loin sur le cotéaenag| ».

Mais quand le moment est venu de porter le défurtbmbeau, le
gardien des reliques familiales vient faire un digs en ces termes :

! Gaston Althabe, cité par Fulgence Fanony dgasina. Dynamisme et recours a la
tradition, p. 323.
2 Eugéne Régis Mangalaia poule de Dieup. 190.
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Texte en malagasy

« Tompokolahy
tompokovavy,

sy

Vory eto antsika jiaby niany.
lala tsiny aho raha toa ka hiteny
eto anivonareo.

Tsy amin-kafaliana isika izao,
fantatsika jiaby fa amin’alahelo.

Raha misy manontany, inona
ny antaon’izay mampivorivory
izao mamaly izahay hoe
mivory eto antsika jiaby mpiray
tanana sy mpifanolobodirindrina
satria maty ny namantsika.

Ny tsiny raha mavesatra, na
dia ireo maventy taoha (Ntaolo)
tsy mahazaka azy, ka noho izany,
tsy zakako zaho mbola zaza kely !

Ny fo feno alahelo, ny maso
vonton-dranomaso ary ny aizina
amin’izao fotoana izao
mandrakotra ny tany sy lanitra.
Manjary maivana sy hadinodino
ny alahelo amin’izao fotoana izao

amin’ny fahatongavanareo
havana.
Tonga eto anareo mba

hampionona anay ary handevina
ny maty. lzahay dia mitso-drano

Traduction en francais

« Messieurs et mesdames,

Toute la famille est réunie ici
aujourd’hui, veuillez m'excuser si
je parle au milieu de vous.

Ce n'est pas pour une
réjouissance mais pour le deuil
gue vous connaissez.

Si quelgqu’'un s’interroge sur
I'objet de cette réunion, nous lui
répondrons que nous sommes
rassemblés de tous les villages
Voisins pour notre ami qui est
mort.

Le tsiny est un bagage tres
lourd, méme les ancétres ne
pouvaient pas le supporter,
comment le pourrais-je mois leur
petit-enfant !

Le coeur est plein de tristesse,
les yeux gonflées de larmes,
I'obscurité couvre le ciel et la
terre en ce moment de deuil.
Cependant, il ne faut pas que
cette tristesse fasse oublier les
amis qui sont venus avec l'amitié
et avec amour.

Vous étes tous venus pour
nous consoler et enterrer le mort.
Nous vous saluons, que la paix
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anareo ka ny fandriam-
pahalemana ho anareo, ary tsy
hisy disadisa amim-panjakana.
Ho tsara ny vokatrareo. Ny
fiainanareo ho tahaka ny vy sy ny
vatokely. Ny vatanareo hafaiky
mba ho halan’aretina, nefa mamy
mba ho tian-karena.

Ny zazanaeo Sy ny zaza
madinika hihamaro (hitombo)
tahaka ny valala. Ho anareo sy
ho antsika jiaby no hirariako
izany, anareo havana.

Aza misosoka alahelo eky ny
flanakaviana. 1zao no teninay
fokonolona Tonga eto izahay
mba haneho ny firaisan-kina
amin’ireo tra-pahoriana, sy ireo
kamboty.

Tonga eto mba handevina ny
maty izay nody amin’ny Zafhahary
hamitry ranomason’ny velona
sady koa hanao veloma ny maty
namantsika, tiantsika jiaby.

Narary izy io teo notahana,
natao izay rehetra izao azo natao.
Tsy fantatra izay nataony. Tsy
isika no niantso ny fahafatesana
fa ny Zanahary izay nanao azy.

“Ny raha jiaby dia toy ny
vatokely nabalabalan-Janahary

SOit avec vous, que vous n'ayez
pas d’ennuis avec IEanjakana!
Que vos récoltes soient bonnes !
Que votre vie soit comme le fer et
le caillou! Que votre corps soit
amer afin que la mort s’éloigne
de vous, mais qu'il soit doux pour
gue la richesse vous aime.

Que vos enfants et petits-
enfants pullulent comme des
sauterelles. C’est a vous tous que
je souhaite tout cela, a vous tous
qui étes nos amis.

Et que le deull ne
recommence plus pour la famille
dans la peine. Voici ce que l'on
va vous dire, nougokonolona
Nous sommes venus ici pour
NOUS unir & ceux qui sont en
deuil, a ceux qui sont orphelins.

Nous sommes venus enterrer
celui qui retourne a Dieu, essuyer
les larmes des vivants et dire
adieu au mort que nous aimons
tous.

Il était malade, on I'a soigné,
on a fait tout ce qu’'on a pu. Nous
n'avons pu rien faire. Ce ne sont
pas nous qui avons invité la mort,
mais c’est Dieu qui nous a crées.

« Tout est comme un caillou
gue Dieu lance du ciel, caché
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avy tany an-danitra izay miafina derriere les montagnes, ou
aorian’ny tendrombohitra na derriéere les collines, ou derriere
aorianan’ny havoana na les rochers, le moment venu, on
aorian’ny vatobe, ka amin’ny ne peut pas I'éviter ».

fotoana ahatongavany tsy afaka

hialana”.

Ny fiainana dia marefo tahaka La vie est comme un morceau
ny vaingan-tany, mora simba, tsy de terre, elle est fragile, la mort
mba mametra ny fotoana iaviany ne fixe pas de rendez-vous, mais
ny fahafatesana, fa avy vetivety hélas, elle vient rapidement! Et
indrisy ! Ka manao veloma satria nous disons adieu car on peut
azo inoana fa tsy hiverina croire qu’il ne reviendra plus.
intsony, manao veloma ny Nous les tous les amis survivants,
namana rehetra izahay mbola nous disons adieu car on ne le
velona fa efa tsy ho hita intsony verra plus jamais ».
izy ».

Avant de m’arréter, voici dbetsabetsgour que vous, les jeunes,
vous conduisiez le cadavre au tombeau

Quand le discours est terminé, le cadavre est spbditaché sur
un brancard et exposé devant la maison et onefgitrément qui sépare le
mort avec les vivants et aprés on ficellera le easlavec la peau de
'animal taillée. Le plus souvent, le cceur et lectame du zébu
accompagnent le défunt au tombeau. Le petit mordeate coeur servira a
marquer chaque instant a la fin de la cérémonisi,esur le parcours,
guelgu’un vient a se blesser, on le soigne en metiar la plaie quelques
gouttes de sang de ce coeur de zébu, seul remadeupe plaie qui
pourrait toujours faire croire a une vengeanceiptess

Il s’agit la de quelque chose de difficile et qenthnde aussi le
concours de tout le monde. Donc en ce momentdd Jéanonde, a I'image

! Fulgence Fanonyasina. Dynamisme et recours a la traditigp. 327 - 329.
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des troncs de bananier, doit prendre appui lesunks autres pour ne pas
tomber.

En pays betsimisaraka, les hommes sont chargéarmkporter le
cadavre quel que soit le sexe et I'age du défusgylau tombeau familial.
Et une fois le corps enseveli, les membres de faillea du deéfunt
remercient encore tous ceux qui sont venus accamapdg mort en disant :

« Mesdames et Messieurs, les larmes ne retien@ant p
la vie, un cheveu ne peut suffire pour attachemant. Cet
adieu nous I'avons accompli, notre devoir est teénle mort
repose maintenant avec ses ancétres. Nous vouscrense

Ce n’est pas la mort que nous remercions, mais gous
avez quitté vos occupations pour 'accompagner.

Notre devoir est accompli, tous vous pouvez rej@nd
votre foyer parce que le corps est ainsi dépbsé »

Au moment ou tout le monde sort du tombeau, lestasss se
dispersent, et I'entrée du tombeau est refermeée.

! Source : Léon Paul, cultivateur, 64 ans.
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CHAPITRE Il
LE FAMADIHANA OU EXHUMATION

Le mot famadihanaou fiverenanaveut dire retournement. Le
famadihanaest un concept malagasy qui montre I'existenckadée apres
la mort, c’est-a-dire le retour des morts a lewyspaatal.

Le famadihanaest le déterrement d’un cadavre a I'endroit otea é
enterré le défunt et son transport vers un autdrognappelé tombeau
ancestral, plus exactement dans le tombeau pat&’est le fait de sortir le
cadavre resté dans la saleté pendant quelguessannée

Etymologiquement, I[éamadihanaest le fait de déterrer le défunt
en ramassant et en regroupant les ossements. (@esbntraire de
linhumation qui est I'enterrement du cadavre. L&tedrement veut dire
gu’on fait sortir le cadavre d’'une fosse pour nsférer dans le tombeau
familial ou ancestral.

Le famadihanaest un nom qui a pour radicadikadont le verbe
est mamadikaqui signifie retourner de place. Dans la régiomdrest de
Madagascar, on emploie le terfagiokarafiapour exprimer ldamadihana
Fafiokarafavient du verbenafnokatradans le sens de déterrer. Au moment
du fafiokaraia ce que font les vivants, c’est justement d'extrdes
ossements.
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Mais dans un autre sens, le moafiokatraindique la volonté de
le rappeler, de reconnaitre a nouveau la valeujugdgque chose qu’'on a
laissé longtemps a part pour cause de non impartaiasi, lefafiokarana
c’est le déplacement d’'une région a telle autréoregAutrement dit, c’est
le transfert des ossements d’'un endroit a un autre.

Le famadihanaest une marque de la continuité de la vie des
morts.

Dans la région nord-est de Madagascar, plus préeisedans la
commune rurale d’Ambohitralafiana, femadihanapeut se dérouler de
deux fagons :

- Si le défunt est enterré dans le tombeau famibatérémonie se
déroule juste le temps pour mettre les ossememnmtasges dans une petite
caisse en bois, et a les rentrer directement danglson ancestrale. En ce
moment-la, cette cérémonie ne dure pas tres loqgerar le plus souvent,
on ne peut pas transporter les restes mortelswdamslage. Donc, toute la
céremonie débute et s’acheve sur place.

- Lorsque le défunt est enterré hors du territéareilial, on met
les ossements ramassés dans une petite caissecepuzen bois. Dans ce
cas, la cérémonie dure plus longtemps parce queektes mortels sont
transportés au village. De plus, il y a encore uedlées des restes
mortuaires avant de les déposer dans un endraitsppé@ dans le tombeau
ancestral.

Donc, en ce moment-la, cette cérémonie se réalae I@
déplacement du corps dans le tombeau de ses ancétre

! Cf. Eugéne Régis Mangalaz¥je et mort chez les BetsimisarakaRupture et
continuité », p. 1.
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|.- Les étapes préparatoires
1.- La préparation eloignée

A.- La réunion des familles

Dans toutes les cérémonies rituelles, fdnadihanane peut
s’accomplir qu’apres plusieurs discussions, caeilse caractérise plus par
la surprise.

« Dans la mort, on ne choisit pas l'instant ultime il
faut rendre le dernier souffle. Ici, 'lhomme estjbeiet du
temps, semble se soumettre entierement a la farcagestin
(lahatra) »".

Dans lefamadihana a l'inverse, I'homme prend sa revanche en
décidant de la date. Tous les membres de la fapiierent participer au
débat, chacun a droit a la parole et doit défertir@onner ses idées. Les
discussions sont souvent de tres longue duréechmrun développe et
déefend son point de vue. Durant ces discussiossgbdhanges verbaux
s’averent nécessaires. La plupart du temps, ledtadtfamadihanarevient
tres cher, pour cela, il y a a la fois de frictipgrce que certains membres
de la famille pensent que les charges sont malrtrépa Cependant,
concernant l'argent qu’'on offre aux organisateles parents paient
beaucoup plus que leurs enfants.

Par exemple : si les parents donnent 15Af8ry, leurs enfants
ne paieront que 10 OGXriary et suivant le degré de génération.

Pour terminer, cette discussion, le plus agé dartalle résume
tout le contenu de cette réunion et proclame lasaéc finale. En ce
moment-la, on y trouve la valeur fihavananaet la sagesse dans tous les
membres de la famille, car les charges effectivémedas lourdes,
deviennent plus légeres parce qu’elles sont supg®rpar tous, selon le
proverbe malagasy : kongotra miara-mamindra, soroka miara-milania

! Eugéne Régis MangalaZag poule de Dieppp. 246 — 247.
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(traduit littéralement, des pieds marchant ensemétie des épaules
supportant ensemble).

B.- La consultation de l'ombiasy

Méme si une partie de la population malagasy pratig religion
moderne, cela ne 'empéche pas de respecter le dat ancétres, d'étre
superstitieux, de croire aux événements surnataness qu’aux prédictions
du devin : lempisikidy ou I'ombiasy Autrement dit, les Betsimisaraka,
méme s’ils sont chrétiens, avant de faire quelquese, pour avoir la
tranquillité, il est nécessaire de consultembiasypour Iui demander la
permission et pour savoir le jour propice.

En ce moment-la, méme si les membres de la fapnlleléja fixé
la date, il faut toujours consultepthbiasypour étre sir que la date choisie
et fixée par la famille correspond a un jour fawdead cette cérémonie. Si
le jour est néfaste, il faut changer la date.

Donc, selon la philosophie des gens dAmbohitrataia
I’ombiasytient une place tres importante dans la sociétéirhsaraka,
parce que pour eux,dmbiasyest considéré comme l'intermédiaire entre
Dieu et I'hnomme. Il donne tous les avis des ansédre tant qu'il est trés
proche de Dieu par rapport aux hommesonhbiasy est un homme
religieux, il indique par des oracles les remedesr des maladies, des
recettes pour avoir des enfants et de beaux troxpea

C.- Le moment dufamadihana

Suivant I'habitude et la croyance des ancétresfaieadihana
n'est pas un rite fait a n'importe quel moment addmille se souvient de
son défunt. Mais il a une période bien détermirae pe multiples raisons.

La période se situe entre la saison pluvieuse néargauvent par
des dépressions cycloniques et la saison dite saahguée par des orages
violents correspondant aux deux mois les plus fsaisla cOte orientale
malagasy.
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Généralement, le mois de juillet et le mois de esmpre sont
exclusivement réservés a la cérémonie fdmadihana Pendant cette
période, les villageois utilisent beaucoup de teptpde I'argent a cause de
la célébration de cérémonies coutumiéres surtdanti@dihana

Selon la conception betsimisaraka dans cette regonfait le
famadihana au cours de cette période car :

- cette période correspond a I'abondance et anlaidis travaux
agricoles ;

- pour éviter la contagion directe des maladies, dans cette
période, c’est-a-dire pendant la saison humidelietiguse (parce que les
cadavres a exhumer peuvent étre morts de maladtagieuse : comme le
cas d’'un homme tuberculeux), donc l'agent de cettdadie peut étre
encore vivant pendant quelques années, et

- 'odeur qui vient des cadavres en décompositisihneoindre
dans cette période ;

- c'est la période des vacances des éleves, danqdeents
peuvent étre disponibles pour assister a la cérimon

Il est nécessaire de faire remarquer qu’il estiptessle pratiquer
le famadihanaa une autre période, mais cela releve d’'un casptxnnel :
si le défunt a demandé par exemple, a étre exhanéaproie d'un réve,
car cette demande entraine une maladie dans Ie€ami

D.- L’annonce verbale ou [linvitation des
membres de la famille

Suite a la réunion de la famille du défunt, traisdeux semaines
avant la date retenue, les membres de la famiéfile nombre des gens a
inviter dans la cérémonie damadihanapour que les invités puissent bien
préparer leur programme et pour que les autres mesnuke la famille de la
personne a exhumer qui habitent loin puissent \assister a la cérémonie.
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Dans la région nord-est de Madagascar, lors dér@nmwnie du
famadihana seuls les invités ont le droit de se présenteette invitation,
qui, le plus souvent, se fait verbalement. En cemam-la, quelques
membres de la famille organisatrice vont dans chagllage et dans
chaque famille pour lancer verbalement I'invitatem annoncgant la date de
la cérémonie.

Quatre jours avant la cérémonie, les jeunes filemettent a piler
le riz et les autres vont chercher dewinala (feuilles de l'arbre des
voyageurs). Les jeunes gens, quant a eux, vontssenau bois sec et les
hommes construisent un hangar pour recevoir l'ammade cette
céremonie.

Pour terminer, il faut dire que la cérémonie fdmadihanaest
tout a fait differente de la cérémonie de linhuimat parce que le
famadihana demande beaucoup de préparations alors que dans
linhumation, il n’y a pas de préparation pour laison qu’elle arrive
brusquement.

E.- Lejoro ou invocation

Le motjoro est un terme betsimisaraka pour désigner toudeepri
traditionnelle. Le mojoro est la racine du verbmijoro et cela veut dire se
tenir debout. Il signifie étre ramassé en bloc ernaut. C’est la raison pour
laquelle, les Betsimisaraka de la région nord-esMédagascar, avant de
procéder ayoro, ils lancent trois cris trés forts pour que lesé&res venant
des quatre points cardinaux se rassemblent awliguexiste un autel pour
réaliser lgoro. Voici comment Rakotoniary parle justement dgoce :

« Le prétre traditionnel emprunte cette positiosb@lit)
pendant gqu’il officie. Ainsi, lgoro sert a désigner la priére
que I'on adresse directement aux divinités et aicétmes »

Pour Pascal Lahady :

« Le motjoro, chez les Betsimisaraka, englobe a la fois
le discours religieux comprenant toutes les céréason

! Rakotoniary, Le fandranginaombila (la circoncision) : sens etletas chez les
Sihanakap ; 92.
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ancétres et le culte de I'Etre supréme. Et aussmotjoro

pour désigner une invocation sacrée, appel quiireepen
méme temps le sens général du vaertjero, prier, souhaiter,
tant il est vrai que le fond de toute priére, clegipel ».

Pour résumer, lgoro tient une grande place dans la vie des
villageois. Il est une priere ou un sacrifice gae Malagasy font a leurs
ancétres selon la tradition. lls n’entreprennemn rsans invoquer les
ancétres, sans les consulter. Et pour affirmee ddtite, Fulgence Fanony
ecrit :

Toute la vie du Malagasy est une priere : partdl e
voyage :joro ! Un membre de la famille est-il maladgro :

Est-il dans la joie ou la tristesseJoro! Entreprend-il un
travail important joro ! »*

Pour défendre cette idée, une journée avant lardsaue par les
membres de la famille, au lever du soleil, un geode gens se rend au
tombeau ou est enterré le défunt a exhumer pouraen a tous les défunts
et aux ancétres que demain, il ferafdenadihanade tel défunt. A cette
occasion, le gardien des reliques familiales &ibilo en disant :

Texte en malagasy Traduction en francais

« Rorofo, rorofio anao « Descends, descends, toi
Zanahary, Zanahary ambonin’ny Créateur, Toi Créateur au-dessus

tany de la terre
Zanahary ambanin’ny tany Toi, Créateur au-dessous de la
terre.
Zanahary avy amin’ny vazan- Toi Créateur issu des quatre
tany efatra. points cardinaux.
Nanao ny lanitry sy ny tany ! Qui as fabriqué le ciel et la
terre

! Cf. Pascal Lahady.e culte betsimisaraka et son systéme symboljmugs.
2 Fulgence Fanonysasina. Dynamisme et recours a la traditjqgn 20.
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Avia hanatriky, avia
hanoloana.

Mafiantso anao zahay
Zanahary be! Amin’ny andro
Zoma niany. Andro tsara.

Mafiantso anao eto Rantabe

Ny antony hanantsovana

andre Razana:

Tonga eto Rantabe izahay

Hafiamboatra an-
Andriamatoa Faly.
Ka tsy maintsy lazaifiy

aminareo Razafia tompon-tany.

lzy koa Razafa tongava.

lo ny toaka tsy novakin-drano

lo ny tantely mamy
novakin-drano.

tsy

Nientinay eto Rantabe.

Hanantsovaia anareo Razafa.

Dia tongava.

Viens assister,

participer.

pour pour

Nous tinvoquons, toi grand
Créateur, en ce jour du Vendredi.
Jour faste. Nous t'invoquons ici a
Rantabe.

Voici le motif de cette grande
invitation aux ancétres :

Nous sommes donc en ce lieu a
Rantabe

Pour arranger feu Faly, demain.

Nous devons dire cela a vous
tous les ancétres propriétaires du
sol.

S’il est un ancétre, qu'il vienne.

Voici
diluée.

la boisson, pure non

Voici le miel doux, pur non
dilué.
Nous avons apporté cela a

Rantabe

Afin de vous invoquer, vous de
la communauté des ancétres.

Eh bien!
exception !

VVenez tous sans

! Nom du cimetiére dans le village d’Ambobhitralafiana
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Mampilaza aminareo eto Nous vous faisons part a vous a
Rantabe, tonga eto izahay, niany Rantabe, que nous sommes tous
andro zoma, tsy hanafiky, fao ici en ce jour de Vendredi, non
tonga hangata-kavilomafa. point pour faire un rapt, mais
Tonga hanaja ny fomban- simplement pour demander
drazafla. Tonga hanamboatra i [|'énergie vitale, simplement pour
Faly amaray. respecter les valeurs léguées par

les ancétres. Nous sommes ici
pour arranger Faly, demain.

Koa samia hanaranara Que tous retrouvent la
aby ! ». fraicheur !

Si le joro est terminé, ldangalamenaannonce au défunt et aux
ancétres une derniére fois que demain, ils von¢ f&@xhumation de Faly,
pour le transporter dans un milieu sec. lls l'iewit a se tenir prét et a
préparer tous ses bagages sans rien oublier. Brooeent-la, le défunt se
prépare matériellement et psychologiquement :

« S'll s’agit d'un transfert des ossements du toambe
provisoire au tombeau définitif, on demandera afurtdéde
ramasser tous ses effets personnels et de faiegliesx a ses
anciens co-résidents.»

Généralement, dans la région nord-est de Madagdegaro se
fait avec l'utilisation derano mazavgeau claire) qui est le symbole de la
vie, de la joie, du retour a la vie normale taley manargterre froide) pour
qgue la cérémonie soit froide, dantely (miel), afin que la cérémonie soit
douce, débetsabetsaboisson ancestrale betsimisaraka ; et il est apem
de communication entre les vivants et les mortdingle lekaleka(assiette
ancienne en porcelaine toute blanche) dans leguexposée une piece de
monnaie appeléeola tsanganolona(effigie d’'une monnaie dont trois
personnes sont debout, nom donné a la piastre Répdablique Francaise),
du miel et du kaolin... lors dro ou I'on dépose les offrandes.

! Jao Malidy, 63 ans, cultivateur, traduction emdais faite par Pére Totozay Jean
Louis, 52 ans.
2 Eugéne Régis Mangalaia poule de Dieup. 254.



=56 =

CHAPITRE Il

LES RITES PENDANT LA CEREMONIE DU
FAMADIHANA

|.- Le tssimandrimandry

A la veille de cette cérémonie, le vendredi sqiresa le diner, la
célébration dufamadihanacommence. Lefamadihana chez les gens
d’Ambohitralanana, le plus souvent, commence pasiteandrimandryen
veillant les restes mortuaires. La veillée ici &saft a fait différente de la
veillée lors d’'un décés qui se déroule sous leesida la douleur et de
'angoisse, mais il s’agit ici d'une revanche, ¢t‘asdire dans le
famadihana Elle se déroule dans une atmosphere de joie gunitude,
donc la joie de la rencontre entre les vivantegnhorts.

Pendant la veillée, chacun est libre de faire c& spit : on peut
danser, chanter, jouer aux cartes... Il y a des gemdont des chants
traditionnels.

Pour bien animer cette cérémonie, un membre darfallé du
défunt a exhumer doit commencer la féte en invitant lefokonolona(la
communauté villageoise) a participer a cette anonatAprés quelques
instants, la veillée est trés animée. Il y a urugeode gens qui danse d’'une
maniére traditionnelle en buvant cetsabetsall y a aussi ceux qui
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participent aux chansons traditionnelles en frapdantambour. Vers
minuit, on procede arasavolana(discours) pour déclarer le programme du
lendemain. Aprés le discours, les jeunes filleegfeunes gens distribuent
du café, du thé et duetsabetsgpuis 'ambiance continue jusqu’a l'aube.

La veillée tient une place tres importante dans Iass
coutumiéres betsimisaraka, parce gu'en ce momenesadéfunts et les
ancétres viennent participer a cette cérémoniaedpart, et on a peur que
les hommes responsables de la cuisine ne tombestie@aommeil, c’est-a-
dire pour ne pas étre en retard pour la cuisireytce part.

.- Le jour du famadihana

Suite a veillée, dés qu'il fait jour, quelques jesnissus de la
famille du défunt a exhumer se rassemblent a Itbdashangar ou est le
lieu pour accomplir la cuisson. Les hommes planiest trépieds sur
lesquels les cuisiniers poseront les marmites, imiigllument le feu. Les
jeunes filles font cuire le riz pendant que les hwa tranchent la gorge du
bceuf et découpent I'animal en petits morceaux. Dencce moment-1a,
selon I'organisation des membres de la famille,Hesxmes et les jeunes
gens font bouillir la viande.

Les invités commencent alors a arriver et l@g aman-dreny
(pére et mére, les parents) responsables de lenagi€ recoivent comme
don ce qu’on apporte et qu’on offre respectueusemsnn hote.

Par exemple :

Rabe donne 4 litres de boissons traditionnelle8D® Ariary
d’argent, 1 bidon de paddy et ainsi de suite.

lll.- Le repas communiel

Lorsque tous les invités sont présents, vers roidiprocede a la
préparation du repas communiel. Les femmes déchlemnfeuilles de
ravinala qui serviront de grande assiette commune appklé¥ana
(nappe) et desoroko(feuille deravinala que I'on plie en forme de cornet
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pour porter le riz a la bouche ; il remplace ldléte chez les Betsimisaraka
qui habitent dans la forét). Et les gens vont prende petits arbustes
notamment dekbongozapour mettre les nappes sur ces petits arbustes.

Les responsables de la cuisine commencent aloistrédbder les
repas sur les nappes. Apres, deux ou trois gamgppsllent a haute voix
tous les invités de chaque village a s’asseoirwaiudes nappes par groupe
de quatre ou six. Tout le monde se rassemble @rigur et aux alentours
du palais. On met des nappes de feuillesagfenala qui servent en méme
temps de sorte d’assiette pour le riz. Et ce smjdunes gens qui viennent
servir la viande dans des récipients en bambou.

Dans la région nord-est de Madagascar, on utéigavinala, le
toko vato (trépied fait avec trois pierres), lbetsabetsa. dans les
cérémonies coutumieres pour montrer que les honteeasos jours sont
encore en relation directe avec la nature. Dongyest pas l'insuffisance
de matériaux, mais c’est pour rester dans la coaitantestrale. Méme le
betsabetsaboisson ancestrale, est fait avec quelque chesetirel, sans
produits chimiques et sans passer par la chaleteudu

Selon I'histoire et la croyance betsimisarakagiesétres n’aiment
pas quelgue chose passé par le feu. C'est la ragonlaquelle, les gens
d’Ambohitralafiana utilisent I'eau claire, le kaglie miel, lebetsabetsa.
quand ils invoquent les ancétres.

V.- Le ramassage des ossements

Pour commencer la besogne, le tombeau dans la coenmuale
d’Ambohitralafiana est situé trés loin du villagepeu pres 5 km. En s’y
rendant, les invités et la famille organisatricartient pour se distraire de la
longue distance et pour éviter la fatigue. Le mgowg aussi, les jeunes
gens apportent le cercueil en bois ouhézovato(bois en ciment) pour
mettre les ossements du défunt & exhumer. Pouyezsda diminuer le
poids du fardeau, les gens font quelque choseedeatnusant et a la fois ils
s’insultent sur la route surtout les hommes efdesmes, plus précisément
devant la prodigalité demnaky ny lahgt leszanaky ny vavysur l'alcool.
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Par exemple :

Les femmes disent Mason’ny lehilahy e! karaha mason’ny
tarondro o! (Traduit littéralement : les yeux des hommessert pareils a

des yeux de caméléon).

Et en répondant les hommes diseAhanim-baiavy e ! tarondro
0! (Les femmes mangent le caméléon).

Pour la tenue, les femmes mettentsédovana(un morceau de
tissu coussu pour les femmes) et les hommes maeatiehkitamby (un
morceau de tissu ceint autour des reins). Celaf&igque tout le monde

porte pendant toute
traditionnelle.

la cérémonie,

une tenue anbeEstdevenue

En arrivant au tombeau, avant d’exécuter le travailmembre de
la famille organisatrice prend la parole en cesésr:

Texte en malagasy

1.- Salafitry e ! Ny anaovako
salanigty, tsy izaho tranom-
panahy na zaho maivan-dela
noho ny sasany ka niraofan’oloino
amin’'ny fahaiza-mandaha-teny,
tsy zaho mpanefoefo amin-
kariana na mpitondra fanjakana
malaza ary amin-jaiily tsy
maintsy hitandrenesana
imason’olona.

Tsy izafly ny afiaonaovako
salanitry  fo,  niangavian’'ny
fianakaviana hitondra ny teny. Ke

Traduction en francais

1.- Silence, s'’il vous plait! Si
je vous demande du silence, ce
n‘est pas parce que je suis la
« demeure de la sagesse ». Ce
n'est pas parce que jai la langue
plus légere que certains pour en
étre ainsi le maitre de
I'élogquence, ni parce que je suis
un grand richard, ou encore que
je suis un grand commis de |'Etat
pour étre toujours écouté chaque
fois que je dois prendre
publiqguement la parole.

Non, ce n’est pas pour ces
raisons que je réclame de vous du
silence, mais parce que jai été
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amin’ny anaran’ny tompon’ny
raha anofiy iniany toy, no
ahasahiako mitsangana
alohanareo jiaby sady

afianaovako salafiitry aminareo.

2.- Ny voalohan-teninay,
zahay fianakavian’'i Tompokolahy
Faly dia teny fisaorana.

Hainay loatra andro sabotsy
ny andro iniany, andro tsara
flasafa vary, ke tsy maintsy
laniny hikipohava voly vary, na
an-koraka izany na an-jinja
zaeny. Kanefa, noho ny
fitiavanareo zahay, nialanareo
sintry ny tabahanareo jiaby.

3.- Ny fahatongavanareo
marobe izao, amin’ny sabotsy
inlany eto amin’ny fasana eto
Rantabe dia haravoravoan'ny
velona sady reharehan’ny maty.

Ka sambaha mavesatra ny
entafa, manjary maivani’ny
fahatongavanareo maro. Raha
atrehintsika iniany toy: kakazo
maro efaka izany : tsy latsaha-
mananiky ».

sollicité par la famille du défunt
d’étre son porte-parole. Ainsi,
c’est au nom des organisateurs de
cette cérémonie-ci que je me suis
permis de me tenir debout devant
vous tous et d’exiger de vous, par
la méme occasion du silence.

2.- Nos premiers mots a nous
membre de la famille de feu Faly,

seront des mots de
remerciements.
Nous savons tres bien

gu’aujourd’hui, c’est samedi, un

jour faste pour la culture du riz, et
jour qu’il faut passer entierement
soit dans la riziere, soit sur les
brilis. Malgré cela, a cause de
I'affection que vous voulez nous

témoigner, vous avez entierement
délaissé VOS occupations
respectives.

3.- Votre présence massive du
samedi-ci, en ce lieu appelé
Rantabe est une grande joie pour
nous les vivants, en méme temps
gu'un grand honneur pour les
morts.

De ce fait, méme si le fardeau
pese lourd, il est allégé par votre
présence massive. La cérémonie a
laquelle nous sommes conviés
aujourd’hui ressemble a un arbre
aux multiples branches : celui qui
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4.- Faharoan-jaeny asa

razafia ny nahatongavantsika eto
e ! Izy koa asa razana zainy, mila

fitandremania maro, satria piti-
draha hely foafla mety efa
mampandamoka raha edy !

5- Ke mananteia ny
fanampiana avy  aminareo
fokonolofio  an-tanana. Aza
misalasala manoro ny tokony
hatao fo ny dihy tsy hay sarotro
itikatikana.

6.- Eto are sojabe an-tanafia
vato fisaka nasondrotry ny tany,
tsy mety mibiribiry, sady tsy
mivaringagifly, tohininareo izy
koa sendra tambisaran-tradifio.

7.- Eto anareo andongovavy,
ravaky ny tanafia, aza mamony
fahaizana amin’ny osi-drazafa
mboa hankaraisaka ny asa
harafia hanony iniany.

8.- Noho izany, ireto
midebadebaka afiaty tavohangy
ireto ny mbao voafompon’'ny
fianakaviana hientiny hafano ny
asa. Rano mangatsiaka foana izy

y grimpe a toutes les chances de
ne pas tomber.

4.- En deuxiéme lieu, nous
sommes venus ici pour accomplir
des travaux funéraires! tout ce
qui est relatif aux ancétres
nécessite une grande attention,
car la moindre erreur risque de
faire avorter le projet.

5.- Alors, nous comptons sur
votre aide, vous les membres de
la communauté villageoise.
N’hésitez pas a faire part de vos
conseils car il est trés difficile
d’exécuter une danse dont on n'a
pas suffisamment I'expérience.

6.- A vous tous, les anciens du
village, rocher a la forme plate
gue la terre a hissé haut et qui
jamais ne dégringole, veuillez
nous faire signe au cas ou nous
sommes victimes d’un oubli.

7.- A vous toutes, grandes
dames, ornements de ce village,
ne cachez pas vos talents dans le
domaine des chants traditionnels
pour animer ainsi les travaux
funéraires.

8.- Pour cela donc, le contenu
des bouteilles qui sont posées la
est tout ce que la famille a pu
réunir pour réaliser les travaux.



=62 =

io ! Ce n’est que de 'eau fraiche !

9.- Tokony ho beben-dreto

tavohangy midebadebaka. Nefa 9.- Nous savons trés bien que

araka ny voalaza teo ireny, io nous aurions da offrir plus

edy ny raha hitanay = davantage de bouteilles que cela.

flanakaviana e! Atolotray am- Mais comme nous l'avons déja

pitiavana ka mboa raisinareo annoncé, depuis, voici donc tout

am-pitiavafa koa. ce que la famille a pu amasser
pour cette cérémonie. C'est avec
toute notre affection que nous

vous I'offrons, acceptez-le
également avec le méme élan de
. . ceeur !
Zaifly aby ny raha tian-
korafiny, tompokolahy sy C'est de tout cela que nous
tompokovavy !”. demandons le silencé.»

En pays betsimisaraka, toute parole prononcée querent
appelle son double sexudby maintsy asiana vadinyn représentant de la
communauté villageoise se doit donc d’'y répondoeirRela, les ainés de
méme classe d’age vont se concerter rapidementduasigner leur porte-
parole. lls doivent feindre la surprise, car ilssomt pas venus pour faire
preuve d’éloquence, mais quoi qu’il en soit, ilsuremt faire face a
imprévu. Chacun va chercher un prétexte pourfatefr au profit d’'un
autre censé étre plus expérimenté dans la mattuseerbe. Personne ne
doit se précipiter sur la parolenirombo tenya la maniere des enfants qui
se précipitent sur la nourriture par gloutonnetigg@ gourmandise. Car
selon le proverbe betsimisarakayatiha feno tapany foafia ny mikobafia
(traduit litteralement : il 'y a que le bambou @it@ plein qui fasse du
bruit).

Apres quelques instants de délibération, un de%®saina
s’exécuter au nom de tous les membres de la comutd&idas vivants :

! Source : Jao Malidy, 63 ans, cultivateur. Traducen francais par le Pére Totozafy
Jean Louis, 52 ans.
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Texte en malagasiErreur !
Signet non défini.

1.- Amin’ny anaran’ny
flanakaviana, nilaza ny tenanareo
momba ny fankasitrahana ny
fokonolona an-tanana, amin’ny
nanarianay andro iniany, andro
tsara, andro fiasam-bary, ke
nanatrehanay ny raha atao iniany
taho.

2.- Manaraka ifiy, nilazafha
izahay fokonolona an-tanafa fa
raha hatao iniany tsisy raha hafa
f6 asa razana e !

3.- Araka ny voalazanareo
koa, anareo
fianakavian’ltompokolahy Faly,
raha sarotro izy io, ke nila
fanampian’ilay marobe !

4.- Fahefatrizany, nilaza koa
ny tenanareo fO tsy nataonar:
karaha tany nahalavo izany
izahay ireto, ke zaham-opofa. Tsy
izaifly ndreky edy f6, nomenareo
hinomifly. Araka ny voalaza, vola
be nahazaoafa tavohangy aby

1 Source : Léon Paul, 64 ans, cultivateur,

Traduction en francais

1.- En prenant la parole au
nom de la famille, vous nous avez
fait part de sa profonde gratitude
envers nous, les membres de la
communauté villageoise, de ce
gque nous avons bien voulu
sacrifier ce jour-ci, jour faste
consacré habituellement a Ia
culture du riz, afin d’honorer de
notre présence la cérémonie
d’aujourd’hui.

2.- Par ailleurs, on nous a fait
part a nous, membres de la
communauté villageois de la
cérémonie des travaux funéraires.

3.- Selon vos propres mots
également, vous de la famille de
feu Faly, il s’agit de quelque
chose de difficile et qui demande
ainsi le concours de tout le
monde !

4.- En quatrieme lieu, vous
nous avez dit aussi que vous ne
nous prenez pas pour un endroit
ou I'on vient de chuter et que I'on
regarde sans pourvoir rien faire !
Au contraire, vous nous avez
offert quelque chose a boire.

Traduatie Léon Paul.
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midebadebaka akeo ireo.

5.- Farany, nilaza koa ny
tenanareo  niangavy  zahay
fikonolofio tsy hafiano karaha
vaha-karabo may an-jinja zaify,
ke samby mikiriny amin’ny tany
iomboany. Fo hafano hasin-
draiky hody an-tanana.

6.- la. Reiy aby ijiaby irefy :
ny aifly anao raha maivan-
tsandry ! Ny teny zainy ho mitovy
amin-tsihy voarary : ny tafana
nandrary azy edy afaka
manaraka ny dian-drary tsiraiky
araiky.

7.- Ny voalohan-teninay, dia
mboa teny fankasitrana, koa
amin’ny fampilazana miharo
fanantsovana natoanareo
taminay. Amin’izy akeo io, tsy
nafiano an-drafilo mafiono hono
eky zahay fo mboa
vavolombeloiio ny raha miseho
an-tanana

8.- Hoy ny  teninay

Vous avez dit qu'il faut beaucoup
d’argent pour avoir toutes ces
bouteilles qui sont déposées la
devant.

5.- Enfin, vous nous avez dit
de ne pas nous compter a la
maniere des lianes appelées
vahin-karabg qui, apres la mise
en feu du terrain déja défriché,
vont s’écarter les unes des autres.
Mais nous vous demandons de
rester ensemble comme les fibres
tressées pour venir au village.

6.- Oui. Nous avons entendu
tout cela! que la vie nous soit
féconde ! La parole, dit-on, est
comme une natte déja tressée : |l
n'y a que la main qui I'a tressée
qui soit réellement en mesure de
suivre point par point les
différents plis pour la tresse.

7.- Nos premiers mots, ce sont
également des paroles de
remerciements de votre faire-part
et de votre invitation. Maintenant,
nous pouvons parler de cette
cérémonie non plus par oui-dire,
étant nous-mémes des témoins
oculaires de tous les événements
de tout ce qui se passe dans le
terroir villageois.

8.- Voici notre parole, nous les
membres de la communauté
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fokonolofio amin’ny fangataham-
bonjy voalazanareo teo ify
viavy nosintahiily aliny izaifiy
zahay ireto, avy handeha hanao
edy !

Matoa izahay tonga eto, tsy
handeha hifeky tanana.

9.- Farany, raisinay an-
kafaliana ny toaka namenareo
zahay. lzy koa navoninareo izy
o, ehy e, tsy hitanay edy.
Tavohangy itoerany edy
maharitryu azy io, f6 ny kibo
hatao azy iniany zalahy ho
mamo d Anjaran’ny
tsiraikiraiky ny mahay mafnano
sahaza amin’ny tantafia hamefiy
azy satria amin-
Ramanankatolotro atsika
inlany: tsy lany raha igiahifiy
zalahy e !

10 Sambaha zaifly ndreky
edy, mahazo matoky areo

villageoise, quant a la demande
d’aide formulée tout a I'heure : a

I'image d’'une femme
nouvellement mariée et qu’en
pleine nuit, a rejoint

immédiatement le toit conjugal,
nous sommes la pour faire
effectivement la chose !

Si nous sommes venus ici, ce
n'est pas pour « attacher nos
mains » (croiser nos bras).

9.- Enfin, nous acceptons avec
joie I'alcool que vous avez bien
voulu nous offrir. Si vous l'aviez
caché quelque part, jamais nous
'aurions vu! Il n’y a que les
bouteilles qui les contiennent qui
arrivent a supporter la dose, mais
le ventre qui va le recevoir sera
certainement sodl, les gars! Il
appartient a tout un chacun de
savoir s’arréter a sa dose et de ne
pas accepter toutes les
consommations que l'on va lui
proposer, car nous sommes
aujourd’hui  les invités du
Seigneur-qui-a-beaucoup-a-offrir,
jamais on ne manquera a boire les
gars!

10.- En dépit de tout cela,
soyez assureés, vous les membres
de la famille organisatrice que
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flanakaviafia tompin-draharaha
fé tsy hientinay hitabataba io
toaka natoloatrareo io, satria tsy
izay ny nahatongavanay eto. lzy
koa misy sahy mitatabataba
akeo, satria vontsiily ny toaka
nihoaniny, zahay fokonolofo an-
tanafa voalohany hanady azy.

11- Ny masova tsy mboa
mandifily, ke hatombokontsika
ami’izay ny asa e !”.

nous n’allons pas nous servir de
cette boisson gracieusement
offerte pour provoquer une

dispute entre nous, parce que tel
n'est pas l'objet de notre venue
ici. Si quelqu’un a assez d’audace
pour provoquer le désordre en
ayant bu plus qu’il ne lui en faut,

nous membres de la communauté
villageoise serons les premiers a
le ligoter.

11.- Le soleil n’attend jamais,
aussi, allons commencer
maintenant les travaux.

Le discours terminé, on procede au ramassage demeats. Les
hommes valides vont se mettre tout de suite aaitram commencant par
enlever la pierre tombale, ensuite par creuserole, au cas ou le corps a
été enseveli, afin de dégager les ossements endgu&s ramasser.
Normalement, on se sert d'une seule béche. En signsolidarité et de
ferme volonté, cette béche ne doit pas se repo&eremune seule seconde.
Ce travail de creusement est strictement résemxdammes quel que soit

le sexe de la personne a exhumer.

Mais le choix des personnes pour effectuer le raatpges des
ossements est fonction du sexe du défunt, c’estedgdie si la personne a
exhumer est de sexe féminin, ce sont les femmesftpatuent ce travail.
Par contre, si 'exhumé est de sexe masculin, ¢ s hommes qui
doivent le faire. Les gens d’Ambohitralafiana pepsen effet, que les
morts ont encore honte de s’exposer nu devant xm diférent, méme si
les organes génitaux ne sont plus visibles.
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Pour ces mémes motifs, avant d’exécuter le ramassage
proprement dit, on isole la scene de tout regard indiscret en dressant en
forme d’enclos rectangulaire plusieurs pagnes noués qui opéerent ainsi une
dichotomie spatiale. Par ces pagnes noués, on sépare le domaine public du
domaine privé.

D’une maniére générale, on peut mélanger les restes mortuaires
du défunt avec ceux de ses descendants, c’est-a-dire plusieurs ancétres son
souvent logés dans un méme cercueil. En ce moment-la, celui qui vient et
qui va faire don d’habit ou de quelques pieces de monnaie, doit spécifier le
destinataire de ce don, afin d’éviter ainsi une confusion entre les ancétres.
Certes, on ne meélange jamais les ossements des femmes avec ceux des
hommes pour éviter l'inceste.

Dans la région du nord-est de Madagascar, on ne peut pas, et il est
strictement interdit d’exhumer un enfant de moins de trois ans. Car cet
enfant est encore waza rano(enfant-eau), donc n’a pas encore accompli
les criteres qui caractérisent I'homme, c’est-a-dire il n’est pas encore un
homme.

De plus, on ne peut pas exhumer aussi un bébé qui n'a encore
aucune dent qui pousse, parce que les dents sont des images du squelette
c’est-a-dire des ossements. Et puis les dents symbolisent aussi I'image de
’'homme, donc, c’est a partir de ce stade-la qu'un enfant accéde dans la
communauté des hommes, car selon la conception betsimisaraka dans la
région nord-est de Madagascar, les dents sont parmi les forces utilisées
pour aider 'homme a affronter la vie terrestre.

Hormis tout ce quon a dit tout a I'heure, concernant les

reglements a suivre dans la réalisation de la cérémoniandadihana
maintenant nous allons passer au ramassage des ossements proprement dit.

Comme nous l'avons déja dit, ce sont les hommes valides qui
vont se mettre tout de suite au travail. Dans ce groupe, des intimes
procedent au ramassage un a un des ossements. lIs doivent observer le plus
grand silence de peur d’étre distraits par la conversation au point d’oublier
un ossement. Ce qui compromettrait I'efficacité de ce rite. On veille

Rg’;_gaoﬂﬁ- gfifﬂff.ﬁ@ﬁ? @
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scrupuleusement a ce que rien ne soit oublié dessrdu défunt, pas méme
un des os du pouce ou de I'index.

Le ramassage des ossements se fait de bas enclesita-dire on
commence par les pieds et on finit par la tétgp$ quand on souleve le
crane, deux personnes le prennent et on verseupsetpputtes de boissons.

Par exemple : on verse gquelques gouttesedieabetsai le défunt
a exhumer buvait doetsabetsaurant sa vie terrestre.

Pendant ce temps-1a, on exécute des chants tratit®ocomme :

Texte en malagasy Traduction en francais

Oiele!tsarany modye! O i el elil est bon de
retourner chez sa!

Comme lefamadihanaest une cérémonie d’installation définitive
du défunt dans sa nouvelle résidence, et d’apreolaeption des
Betsimisaraka dans la commune rurale d’Ambohitiatar) il est considéré
comme une continuation de la vie du défunt dang-di@la. Donc on
commence le ramassage par les pieds car les poaddes instruments
essentiels du déplacement. Cela veut dire que dadens l'au-dela se
manifeste aussi dans la possibilité de déplacer@antx qui ne peuvent pas
se déplacer sont ceux qui ont les pieds coupésahestres, quant a eux,
sont donc censés se déplacer avec leurs pieds aussi

La téte est soulevée par deux personnes, parckaguimslisation
betsimisaraka connote des valeurs trés positivest @ans la téte que se
trouve, dit-on, le siege de lintelligence et dedlagesse. Et c’est cette
intelligence qui nous distingue des animaux. Graceon intelligence,
’'homme doit étre capable de s’interroger sur lesset la valeur de ses
différentes actions. Elle symbolise aussi la digui¢ la personne humaine.
Pour affirmer cette idée, Eugéne Régis Mangalanapaoe cet ordre dans
une société humaine bien organisée en citant leefde suivant: Aza
mafano fitondram-bapaza ; ny madiniky miritiky amibpny maventy
(traduit littéralement : lls ne doivent pas se congr a la maniere des
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fruits de papayer ou ce sont les plus petits gs@ieat de s’asseoir sur la
téte des grands)

« De plus, l'idée de cet ordre de bas en haut iertvéa
ceremonie dufamadihanaen tant que telle, comme une
cérémonie d'intégration, une cérémonie qui éleveéieint au
véritable rang d’ancétre qu’'on peut invoquer saagsger.

Aller des pieds a la téte symbolise en quelqueestat

verticalité, I'élévation, le passage du bas vershéat, de
I'humain vers le divin %

Malgré tout cela, comme tous les paysans du motek,
Betsimisaraka dans la commune rurale d’Ambohiteadaii en tant qu’ils
sont fortement croyants, la fagon de ramasserdssnoents de bas en haut
est considéré comme l'arbre qui pousse et qui @rdadvie est pour eux
une ascension : kanja miakatra ny fiainana.

Apres tout cela, on enveloppe entierement les asstsnavec le
soga (drap spécial pour le défunt) et on complete sabillement en lui
donnant des vétements selon les voeux de la famille.

Comme nous l'avons déja dit dans la définitionfaimadihanail
peut se dérouler de deux maniéres :

- Si le défunt a été enterré hors du terroir faahilon met les
ossements dans une petite caisse en zinc ou en Amiss, les gens
regagnent le village avec ces restes mortuairesoBibeau au village, la
petite caisse contenant les restes mortuaires piEsseain en main en ce
moment-la. Chacun essaie de toucher, comme sigtaatiouchement on
arrive a capter réellement cette force transceedaghiculée par les
ancétres. On la balance, on la porte sur la té&tejamse. Et pendant ce
temps-la, on exécute des chants ancestraux.

Texte en malagasy Traduction en francais

“Avy ny Andriafia, e avy e ! O, “Le Seigneur est bien de retour.

! Cf. Eugéne Régis Mangalaza poule de Dieup. 210.
2 Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka : sens du fanaedj
p. 59.
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0, ny Andriafia. De retour, il est le Seigneur ».
Dans ce cas-la, il y a aussi une veillée des restesiaires.

- Si le défunt a été enterré dans le tombeau faimii cérémonie
se déroule juste a c6té du cimetiere familial. Enmoment-la, on met les
ossements ramassés dans une petite caisse edaérémonie ne dure
pas tres longtemps, car le plus souvent on nepasutransporter ces restes
mortels au village. Donc, toute la cérémonie débetes’acheve au
cimetiére.

Dans le deuxiéme cas, avant de faire entreramafia dans le
hazovatoou la maison, il doit passer par la main de tegsnhembres de la
famille qui veulent le porter, car le fait de toecltes ossements procure la
bénédiction. Aprés quelques instants, on introtkst ossements dans un
endroit choisi par la famille, c’est-a-dire soitndale caveau, soit dans un
hazovato

Si le défunt & exhumer est logé avec ses descendiamamille du
défunt doit acheter des vétements pour les anctresont déja dans le
hazovato car selon la conception betsimisarakafamnadinana il s’agit
d’'une grande féte tant au niveau des vivants goilaeau des morts.

Le fait de donner de nouveaux vétements a leurseddants dans
le hazovatodu défunt a exhumer montre donc l'invitation de aacétres a
participer a la cérémonie d’intégration de leurstieés. En ce moment-Ia,
tout le monde doit tres bien se comporter commevieants a la veille
d’une féte.

En somme, en pays betsimisaraka, on n’enterrelggusssements
du défunt déja exhumé, mais on placédzovato(en bois ou en ciment)
juste au-dessous de la surface de la terre. Camontre en quelque sorte
l'intégration du défunt dans la communauté anclkestra

Une fois que tout ce travail est terming€, on verselques gouttes
de miel et ddbetsabetsalans le trou d'ou a été déterré le défunt exhumé e
guelquefois, on met de l'argent dans la fosse &t @i la comble de terre
pour éviter qu’elle ne demande un remplacant.
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L'orateur parle une derniere fois pour cloturercirémonie. Il
remercie tout d’abord l'assistance, dit que le drest fini et offre des
boissons en guise de remerciements. Celui qui ceplitnque S'’il en est
ainsi, ils reviendront a la maison, chez eux, peprendre leur travalil.

Tandis que les invités rentrent chez eux, la famoliganisatrice
reste pour fermer Ibazovatoen y déposant des pieces d’argent et des
vétements. Et apres, chacun demande tout ce guiilaomme un enfant, la
richesse, la santé et ainsi de suite. Dans la mégiod-est de Madagascar,
seuls les véritables membres de la famille org&itsaferment lehazovato
pour éviter les critigues provenant des invités pourraient parler des
objets de valeur déposés dankdgovato Par ailleurs, il y a aussi des gens
qui volent dans les tombeaux. Une fois achevégclagt, on rentre a village.

Voila en ce qui concerne la description ffimadihanaet nous
allons passer tout de suite a la troisieme partie.
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TROISIEME PARTIE

SENS ET VALEUR DU FAMADIHANA
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CHAPITRE |

LE SENS DUFAMADIHANA

Depuis la nuit des temps, fimadihanaexiste a Madagascar, plus
précisément dans la région nord-est. De nombreresgerches ont été
consacrées a cela, mais aucune réponse satiséagantexpliquer la cause
de cette cérémonie, car au cours de nos rechephasd nous demandons
a un ancien pourquoi pratique-t-onféanadihana? Il répondra souvent de
la sorte : « Parce qu’'on a toujours agi ainsi : pere, son grand-pére, le
pere de son grand-pére... On a toujours agi comnaexcel

Il faut pratiquer Ifamadihangparce qu’il est une tradition Iéguée
par nos anciens depuis les temps immémoriaux que perpétuons encore
jusqu’a ce jour. Il s’agit la d’'une tradition queus la gardons encore. Cette
naiveté apparente des réponses des anciens candi@kpliquer, il faut
pratiquer lefamadihanapour ré-envelopper les ossements du défunt parce
guau cours des années, a cause des changemematiqiies, les
vétements sont détruits, la chair... Un autre chencltomme Eugéne
Régis Mangalaza dit & ce propos :
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« On doit retourner les mortgsy maintsy avadiky ny
maty), parce qu’ils ont froid, ou bien encore, parcélggont
fatigués de dormir sur un seul coté »

Car les Betsimisaraka pensent que les morts samimeoles
vivants dans le village.

Les Betsimisaraka sont des gens parfaitement cte®amtout au
niveau des forces surnaturelles, s’il y a une mivdas produits agricoles
ou si un membre de la famille est malade, ils petnge’il y a des défunts
qui demandent quelque chose, soit de la nourrico#,des vétements...
C’est la raison pour laquelle les membres de laillanacherchent des
moyens pour entrer en bonnes relations avec leéfsnts. Ceci nous
amene a la pratique de la cérémonidattnadihana

C’est pour avoir la récompense, une meilleure starsce que les
gens d’Ambohitralafiana pratiquentfeEanadihana C’est donc a partir de
cet instant que les défunts sont intégrés dandalée sdesrazafna lls
tiennent une place trés importante dans la sodetéBetsimisaraka, parce
gu’ils sont nos gardes du corps, nos guides etumieres. C’est la raison
pour laquelle, les Betsimisaraka, dans la communerale
d’Ambohitralafiana croient a 'immortalité de I'amet a ce propos, un
proverbe dit : « Si les ancétres ne nous protégast réveillez-les pour
chercher des patates douces ». Cela veut dire e@sigakafia nous
surveillent et nous illuminent. Et ’lhomme les i@ pour leur demander
l'aide et l'assistance dans toute sa vie. C'estrquoni les Betsimisaraka
n’oublient jamaisZafaharyet lesrazafiadans tous les rituels qu’ils font.

De plus, nous admettons que par la mort, le sowuitsd part, la
chair pourrit et les ossements s’éparpillent. Gelas montre que la mort
est une source de souillure, de désordre et de&sBlar conséquent, apres
quelques années de la cérémonie de I'enterremlefauti pratiquer le
famadihanapour arranger et pour purifier les ossements duntléc’est-a-
dire faire le bain des reliques. Et d’ailleurs, poespecter les ancétres, les
Betsimisaraka font [eamadihana

! Eugéne Régis Mangalazassai de philosophie betsimisaraka : sens du fanaedj
p. 63.
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Le famadihanaest une cérémonie pour rétablir I'équilibre sqcial
car le défunt non encore exhumeé vient souvent dérdes gens du village.
C’est pour rétablir et maintenir I'équilibre sociple les Betsimisaraka dans
cette région pratiquent toujours femadihana En effet, en tant qu’étre
marginal, I'esprit du défunt non encore exhumé tinfes tenu de respecter
les régles sociales, car entre la cérémonie déulimation et celle de
I'exhumation, le défunt est en mal d’étre, c’estie a la recherche d’'une
nouvelle identité. En ce moment-la, ce défunt asbeeangatra fantome.
Donc, en tant que tel, dhgatraest cette force transcendante qui n'agit pas
forcément pour le bien et en vue du bien. A ce gspfEugene Régis
Mangazala affirme justement :

« Le razanaest en revanche cette force transcendante
qui ne peut étre qu’au service du bién »

C’est pourquoi on n’invoque pas les défunts qunhjeas encore
été exhumés, mais on invoque tout simplemeniazesia

A partir du rite dufamadihanale défunt accede a un monde qui
échappe au devenir, c’est-a-dire, il ne subira pupoids du temps et |l
vivra désormais dans une sorte de pérennité prdehkéternité. En ce
moment-la, le défunt parvient au coeur méme deel'@est-a-dire qu'il a
une existence pleine en ce sens qu'aucun risquetare ne se produit
plus. Il sert également de trait d’union entre lenate divin et le monde des
hommes. C’est la raison pour laquelle Eugene Rdgisgyalaza affirme :

« Lerazafajoue le role de relais de transmission pour
toute communication avetafiahary».

Par conséquent, il devient un objet de culte pgtcié appartient
au monde divin qu’il peut capter et distribuer fesces nécessaires a une
meilleure organisation de la vie.

De plus, lefamadihanaest un rite de commémoration du défunt,
puis il tient une signification profonde dans l&igté betsimisaraka dans la
région nord-est de Madagascar.

! Eugéne Régis MangalazZ&ssai de philosophie betsimisaraka, sens du faraadijtp.
64.
? |bidem.p. 64.
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D’un autre c6té, dans cette localité, si une parsast morte et sa
famille ne peut pas transporter son corps dandlég® ancestral. A cause
de cela, aprés quelgues années, les membres denilde fpratiquent le
famadihanapour le déposer dans son tombeau familial, plésipeément,
dans le tombeau paternel, car pour les Betsimiaaray fokon-dray no
mahery» (traduit littéralement : le clan paternel donjir@ela nous montre
que les Betsimisaraka ne supportent pas les digpericvery faty». Par
conséquent, si ce cas apparait, ils érigent désssteangam-batp pour
symboliser les corpvétolahy).

En pays betsimisaraka, famadihanaest un rite sacré, tant au
niveau des vivants qu’au niveau des morts, cad@s< sont en étroite
relation. Donc, 'un a besoin de l'autre et vicasa Par cette raison, les
Betsimisaraka affirment :

«Masina ny fomban-drazana ka tsy azo ovana sy tsy
analafid (traduit littéralement: la coutume des ancétres e
sacrée, on ne doit ni rien changer, ni rien laisSer

Hormis ce qu’on a dit tout a I'heure, les Betsimida dans la
commune rurale d’Ambohitralafiana pratiquent I'exation pour honorer
et pour valoriser le défunt. Cest pour cela qus RBetsimisaraka
n’enterrent plus les ossements du défunt déja eghuamais ils les placent
seulement juste au-dessus de la terre, ou dansikom Pour eux, ceci
symbolise en quelque sorte l'intégration du défiarts la communauté des
ancétres. Autrement dit, le défunt n'appartientspdula communauté des
vivants, il n’est pas non plus en marge, cafamadihanamet fin a la
marginalité du défunt qui, jusqu’a présent, n’é@itun angatra chaque
fois qu'il se manifeste. Car chaque fois qu’'un aéfoon encore exhumé
vient chez les vivants, c’est toujours pour perurdtéquilibre social (pour
faire peur, pour rendre malade)

Mais a partir de ce moment-la, la confiance qu’opacair un
défunt exnumé est tres profonde, car par le ritBeddumation le défunt a
completement surmonté toute possibilité d’'indétaation : il est parvenu

! Fulgence Fanonyasina. Dynamisme et recours a la traditjgn 261.
2 Cf. Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka: sens du
famadihanap. 64.
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a la fixité du monde des ancétres. Il est bienea-de toute possibilité de
changement. Dans ce sens, le défunt est devenudareila mesure ou il
se rapproche du divin. Son existence ne sera pisiet de rupture comme
I'est encore celle des vivants. Mais quelle quet $@i puissance des
ancétres, ils ne dépassent pas celle de Dieu mamjae raison que Dieu
est le seul maitre de la vie. C’est Dieu qui par@até, nous a fait don de la
vie, du souffle vital.

Or, lesrazanfa n'ont fait que transmettre ce souffle vital. lls
peuvent intervenir réellement et efficacement pabéfiendre telle situation
difficile qui permet a l'individu de s’amarrer fernent a la vie. L'efficacité
desrazafiaest assurée par le fait qu’ils ont triomphé dentat et de tout
risque de rupture.

Pour terminer, la cérémonie de I'exhumation edaiede rentrer
le défunt dans son tombeau familial. C’est poua cple les Betsimisaraka
dans la région du nord-est de Madagascar affirment

«Modin’akoho, mitsofotro an-drova, modi'aomby
miditry am-bala, modin’olombelona ndreky edy atgr@im-
pasan-drazafia (traduit librement: le chez soi de la poule
c’est son poulailler, le chez soi du zébu, c’est garc. Quant
au chez soi de I'homme, on le ramene a son tombeau
ancestral).

Voila grosso modoce qui concerne les sens famadihana
Maintenant, nous allons voir ses valeurs.
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CHAPITRE Il
LA VALEUR DU FAMADIHANA

Le famadihanan’est pas un rite créé au cours de ces derniéres
années ou de quelques siecles, mais il est unreiseancien. Il tient de
grandes valeurs dans la société betsimisaraka.

Vu la situation actuelle, les gens d’Ambohitraladigratiquent
toujours le famadihanapour préserver ldihavanana qui est la base
fondamentale de la société malagasy, plus précig#eme la société
betsimisaraka.

La cérémonie duamadihanaest un moment privilégié pour
dénouer les conflits qui perturbent I’harmonie addmille, et elle n’est pas
seulement un temps fort et sacré de rencontre Estnavants eux-mémes,
mais aussi le moment de réconciliation entre leants et les morts.

Par conséquent, il montre nettement la relatiodlelex freres en
situation conflictuelle. En effet, quoiqu’ils fasde les deux fréres sont
profondément liés par la consanguinité, c’est-a-dir'ils sont une seule et
méme personne. C’est la raison pour laguelle leésiBesaraka du nord-est
de Madagascar affirment . « La cérémoniefanadihanaest un rite de
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réconciliation ou de raccommodement. Cette récamich n’est rien
d’autre que la recherche de I'harmonie perdue auite de conflits de
différents points de vue. Elle pousse deux indigidise mettre d’accord sur
le méme point de vue. Dans ces conditions, la @katon est le résultat
des efforts réciproques pour surmonter cette méffiereahce. D’'un autre
cOté, « un jour ou ils perdront leur enveloppeblesiet qu’on procede a leur
famadihana on mélangera nécessairement leurs ossementso®gen ne
saura plus distinguer le fémur de I'un du fémut'detre, les phalanges de
'un de celles de l'autre, puisqu’il est souvent deutume de mettre
ensemble les ossements de deux freres, de deug,stewgrand frere et de
I'arriére-petit-fils ». D'ou le proverbe &elona iray trano, maty iray
fasana» (traduit littéralement : vivants unis dans ureson et morts, ne se
séparant point dans le tombeau).

Quant au repas de la féte, tous les membres damdld sont
présents et s’assoient les uns face aux autrels suatte. Ceci exprime et
renforce l'unité de la grande famille. Pour cela, réest pas I'argent qui
compte, mais c’est la participation et la présesheeehagque membre de la
famille pour assister a cette cérémonie qui esbmapte.

Donc, le fait gu’aucune phase rituelle ne prévaieéconciliation
entre 'ennemi éventuel au sein de la famille oligaidation des rancunes
particulieres manifestées une fois de plus, quelasuite d’'une intégration
positive prévaut sur 'aménagement des relatioterpersonnelles. En ce
moment-la, le village ou plus précisément toutkataille apparait un d’'une
unité comparable a celle d’une personne unique.

Chez les Betsimisaraka d’Ambohitralafiana, on né jaonais un
seul homme ou une seule famille qui prépare et auganise cette
cérémonie, mais il faut s’unir pour faire I'échardgns tous les domaines et
'entraide dans la société qui I'entoure comme dondi le nom de
Betsimisaraka. Les Betsimisaraka forment un grogpe ne se sépare
jamais parce que, pour eux, c’est 'amitié qui plsts ancienne que le
commerce. Par conséquent, tous les membres dgéghadéfunt viennent

! Cf Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka: sens du
famadihanap. 69.
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assister a cette cérémonie pour montrer la sarrdiitfihavanana D’ou
I'analyse de la notion dighavananaest parallelement a celle de la famille,
le point fondamental qui nous permet de connafeiement les valeurs du
famadihanaPar cette raison, selon la sagesse betsimisarakaje vaut le
lien dufihavanana car lefihavanana dit-on, est le plus précieux de toutes
les richesses, ainsi, doit-on s’efforcer de le naaiim et de le renforcer a
chaque instant.

Donc, pour renforcer l'unité duihavanana a la fin cette
cérémonie, il y a une présentation et des congeils tous les membres de
la famille, surtout pour les familles venant desresuvillages pour gu’ils
puissent se connaitre mutuellement et pour éviteebkte, surtout entre les
jeunes.

En effet, la réalité montre que les gens Amboldfraha, en tant
gu’étres sociaux, donnent une importance capitaffhavanana parce que
selon la philosophie des gens dans ce villageniihe ne peut pas trouver
son réel épanouissement qu’en restant profondéomerdaux autres. Il est
donc nécessaire de se lier avec autrui. Pour caten, un autre penseur
affirme :

« Quelle que soit la hauteur de l'arbre, a lui skule
fait pas une forét »@kazo araiky tsy mboa 3fa

Cela montre que

« Les autres sont condition de mon existence,sjsdht
appréhendés au sein méme de la conscience. Tasie da
moi-méme passe par la reconnaissance des autres.ngm
prochain, je ne possede aucune qualité ni détetimmaje ne
suis rien. C’est l'autre qui me fait accéder arééta la
réalité .

Cela souligne gu’'un homme n’est vraiment un homnne ar la
liaison avec autrui.

De plus, durant toute la vie, méme pour les mg#ssonne ne
peut vivre indépendamment des autres, car d'un, dég ancétres ont

! Eugéne Régis Mangalada poule de Dieup. 245.
2Jean Paul Sartreétre et le Néantp. 266.
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besoin des vivants pour perpétuer leur souvenpoeir manifester leurs
forces. Donc, la communauté des morts doit s’épaetieédtre en étroite

relation avec les vivants. Ces derniers ont bedesnmorts pour les éclairer
dans l'organisation de la vie et de leur existetereestre et les morts ne
peuvent pas se séparer des vivants pour validequelgue sorte, leur
omniprésence. Donc entre les vivants et les madris a toujours une

communication constante.

Le famadihanaest une féte puisqu’il est une question de remeont
et non de rupture, d’intégration et non de désagiég Mais a cause de la
flambée des prix actuellement, et vu les progresnigues et scientifiques
de nos jours, quelques gens ont tendance a délaissetraditions
ancestrales pour entrer dans la civilisation. @tfeccivilisation est une
source de disparition et Idihavanana est remplacé par largent.
Quelquefois, les membres de la famille qui habiteint, ne se présentent
jamais a la cérémonie rituelle familiale, mais glsuvent confier leurs
cadeaux et leurs messages a une tierce personngensedu proverbe
malagasy : 4zay mitambatra vato, izay misaraka fasikgceux qui se
regroupent sont de la pierre, ceux qui se sépaatdu sable) est alors
renverse, parce que fibavananaperd en quelque sorte sa valeur. De plus,
la plupart des gens ne pratiquent plus les coutuaresstrales pour
diverses raisons. Certaines gens pensent quedmogie de I'exhumation
constitue un gaspillage d’argent, parce que la gBipn de cette
cérémonie a besoin de beaucoup d’argent. Puisafacsl des ossements
dans certaines régions de Madagascar, la cérénaanieexhumation a
commencé a ne plus avoir de valeur, car elle pessiaentrainer le
désordre social.



=82 =

CHAPITRE 1ll

ANALYSE CRITIQUE ET REFLEXION
PHILOSOPHIQUE SUR LA CEREMONIE DU
FAMADIHANA

|.- Le rapport entre la religion malagasy et le
christianisme

Actuellement, vu l'arrivée des religions étrangésedladagascar,
nous vivons dans le monde du christianisme, cetigion étant considérée
comme la forme d’'une nouvelle culture pour les Maky. Cette culture
étrangere n’est rien d’autre qu’'une culture commdes les autres, mais
elle a son propre principe de base.

En effet, dans la religion chrétienne, les adepte&nt en un seul
Dieu et en la continuité de la vie dans l'au-deéfsiaqu’en la sainte Trinité.
Les fidéles adressent leurs prieres a Dieu etqueatit le baptéme pour
intégrer au sein de la famille chrétienne.

Or, dans la religion traditionnelle malagasy, vudravers les
différentes coutumes, les gens s’appuientZamahary Dans ce sens, lors
d’'un joro, par exemple, pour annoncer aux ancétres la @atexdumation
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d’'un défunt, le prétre traditionnel invoque en praniieu Zanahary C’est

la raison pour laquelle, les gens d’Ambohitralanadaettent que la source

unique du courant vital eglanahary Par conséquent, le prétre traditionnel
reconnait la sacralité de Dieu ainsi que ses grasdéternelles, la raison

pour laquelle les Betsimisaraka de la région netdee Madagascar, en

tant gu'ils font partie des Malagasy, sont des ntioistes, mais a cause de
la multiplicité des missionnaires, la religion ngday connait un nouveau

changement.

Dans la religion chrétienne, Jésus est l'uniquesqges pour
parvenir a Dieu, mais dans la religion traditioteete sont les ancétres qui
jouent le réle de relais avec Dieu.

Malgré tout cela, on ne peut pas donc entrer damsoinde divin
sans passer par les intermeédiaires, c’est-a-dirégmecétre pour la religion
traditionnelle et par Jésus pour le christianis@ela veut dire que la
réconciliation du divin et de 'humain n’est passpible sans l'intervention
des ancétres.

De plus, d’'une maniere générale, c’est Jésus-Cipistransmet
le message de Dieu.

Enfin, toutes les religions dans le monde, pluscipé&nent a
Madagascar, la parole de Dieu est transmise awact® par des chargés
de mission et cette parole se transmet de génématigénération et elle est
laissé dans des ceuvres sacrées, tels @ibl& le Coran

ll.- Equivalence entre le sikidy, la Bible et les
autres livres sacres

Dans la philosophie betsimisaraka de la région did-est de
Madagascar, Isikidy est un art divinatoire qui maintient la relatiaortre la
société des hommes et la société des dieux.sikiely est la base
fondamentale de la religion traditionnelle malagadgns la société
primitive.
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Il possede la sacralité provenantZinahary; la sagesse divine.
Le sikidy, comme nous l'avons dit tout a I'’heure, présente tradition
héritée par les premieres familles arabes et depewr les Malagasy une
connaissance sacree.

Au moment dusikidy, le mpisikidy (le devin) invoque les dieux
venant des quatre points cardinaux. Cela correspargigne de croix pour
le christianisme, plus précisément pour le catiwtie (an nom du Pere et
du Fils et du Saint-Esprit. Amen).

Dans la religion chrétienne, Bible est sacrée, parce qu’elle vient
de Dieu. Elle est la parole de Dieu. Tout ce qulpent les adeptes de la
religion chrétienne est tiré des paroles de DigiteScdans I8ible. Lors de
la priére, le prétre appelle Dieu Créateur pouistesa la liturgie comme le
fait le devin au cours d’une invocation.

A ce propos, Denis Huisman et André Vergez confirme

« Le Dieu des chrétiens a parlé a ses fidéles tans
Bible, le Dieu des musulmans dans G®ran le Dieu de
I'nindouisme dans I&¥édax'.

Dans ce passage, on parle bien de la fonctionives kacrés qui
sont équivalents a IBible ou auxsorabe(manuscrits arabico-malgachges
parce que le fait de pouvoir lire la parole de Dazuns lesorabemet en
évidence la connaissance et I'existence de DieuegsaMalagasy et le fait
d’avoir une relation avec Dieu par le biais migpimoasy Cette faculté de
pouvoir éveiller le sens des manuscrits est vrainmendon de Dieu qui
n'appartient pas a n'importe qui.

Le manuscrit est sacré, et la religion traditiotfenatalagasy a un
pouvoir considérable de promouvoir le bien-étre fides. Alors, dans la
lecture du livre sacré, tels queB#ble et leCoran ce texte doit se terminer
par « Amen ». Ce qui veut dire que la parole dei[@& sacrée.

Pour résumer, dans Bible, dans lesikidy ou dans les autres
livres sacrés, la parole de Dieu témoigne la prbéoin de la sagesse,

! Denis Huisman et André Vergez, cité par Rakotgnige fandrangitanaombila (la
criconcision) : sens et valeurs chez les Sihanpka 60
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puisque dans IaBible, les chrétiens connaissent la sagesse, mais les
Betsimisaraka ont Isikidy. Il leur rend un grand service. Ainsi, quand on
demande la fonction dwsikidy a un homme agé, il dit: Izgany no
baibolinay». Donc chaque livre sacré possede ses capamigiep.

lll.- Réflexion philosophique sur la cérémonie du
famadihana

Les Betsimisaraka, notamment ceux de la région @i&ha, ont
leur maniere de vivre dans chaque village. Nousigote maintenant la
commune rurale d’Ambohitralaiana du point de vutadgoyance.

Les gens dans ce village se divisent véritablemeamtdeux
grandes catégories. D’'une part, il y a ceux guve la foi chrétienne
selon laquelle ils croient a I'existence d’'un Digique, le maitre supréme,
car ils estiment que Dieu est le seul Créateur dunde. Il connait et
ordonne tout, toutes les puissances lui appartrén®@autre part, il y a
ceux qui suivent la croyance ancestrale a saveicdatumes traditionnelles
malagasy.

Autrement dit, la pratique de la cérémonie du trigelitionnel est
tres importante pour les Betsimisaraka d’Ambohgifiaha. C’est pour cela
gu’ils n'oublient jamais lesazafig en tant qu’intermédiaires entre Dieu et
eux, méme, s’ils ne sont pas chrétiens.

A propos de ce rite, si nous avons choisi la céreenalu
famadihana c’est a la fois en raison de la profonde sigatfmn et en
raison de I'incompréhension dont il a été I'objeendant longtemps, les
chrétiens étaient persuadés que le sacrifice imadiél était un geste paien

le plus incompatible avec leur esprit a l'intérieduquel ils veulent
respecter les dix commandements de Dieu.

De plus, de nombreux missionnaires ne le comprehpis et se
montraient réfractaires a cette pratique qualifiégaienne. Or, a notre avis
personnel, c’est dans la pratique de la céréemanigadrifice que s’éléve le
mieux 'ame malagasy, parce que, ce sacrifice moostre le respect des
ancétres et pour garder 'amitié entre les vivabteu la cérémonie du



=86 =

sacrifice ou la cérémonie traditionnelle est la reeud’'une société
betsimisaraka dans la région nord-est de Madagad®puis la société
primitive jusqu’a nos jours.

Dans ce sens, notre pensée se situe justemenledaspect de la
pratiqgue du rite ancestral face a la croyanceieelge chrétienne. Cela ne
signifie pas qu’on peut négliger directement latame ancestrale et la vie
religieuse, mais notre conscience doit étre gujmkiela modération et la
tempérance entre la coutume et la religion. Selwoute, en effet :

La tempérance est I'art de modérer nos désirs etencer a
beaucoup d’entre eux. Autrement dit, nos désirsvaii étre bien
raisonnable devant la coutume et la religion, cdromme doit
perfectionner sa vie face aux moeurs et a la foi.

Tout cela semble dire que, face a toutes les can@maituelles,
’lhomme ne peut pas développer sa connaissancd,aait que I'ancétre
et les dieux sont la. Donc, lorsqu’il fait quelaeieose, il a des inquiétudes
et se pose toujours des questions comme : « Eqt+om faire ceci ou
non ? ».

Dans le domaine du travail, certaines famillesraedtillent pas le
mardi, le jeudi et le dimanche, donc, pendant wraasne, il n'y a que
guatre jours pour travailler. Cela entraine I'appamsement dans la famille,
car les quatre journées de travail restantes sésérvées aux rites
traditionnels. Par conséquent, a cause de la peatdq la célébration des
cultes ancestraux, une famille ne peut pas dépksseommandements des
forces invisibles.

Donc, la cérémonie dtamadihanaest la source de blocage de
développement économique, parce qu’elle a besobedacoup d’argent et
de temps. En ce moment-1a, on y trouve des dépenpesflues au lieu de
faire des investissements pour faire autre choseno la construction
d’'une maison.

De plus, 'homme perd a la fois du temps parcelgyeéparation
de la cérémonie dtamadihanase fait pendant un ou deux mois pour les
membres de la famille du défunt a exhumer, avea@asions de familles
suivies de longues discussions pour fixer la datadérémonie.
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Finalement, la plupart du temps, la cérémoniefalmadihana
revient tres chére. Nous avons vu famadihanaqui a cod(té jusqu’a
770 000Ariary. Mais notons au passage que le revenu annuel ntyan
paysan betsimisaraka dans la commune rurale d’Airtraf#nana est de
I'ordre de 500 O0@\riary au maximum. Ainsi, [éamadihanaest-il 'un des
premiers facteurs de blocage de développement tte oégion. Par
conséquent, il est nécessaire de l'abandonner pgute engendre la
pauvreté dans la vie sociale. Mais a cOté de lditima, les coutumes
ancestrales, plus exactementdemadihana symbolise 'essence méme des
Malagasy, car c’est grace aux coutumes traditidesahalagasy que les
Malagasy sont devenus de vrais Malagasy. Ainsiameadihana sous sa
forme actuelle, est uniquement pratiqué a Madagasca
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CHAPITRE IV

LES AVANTAGES ET LES INCONVENIENTS
DU FAMADIHANA

|.- Les avantages de cette cérémonie

Auparavant, les Betsimisaraka ont vécu la vie &éride leurs
ancétres, parce qu’ils considerent que la pratdpieette tradition facilite
leur vie dans la société. Ce genre de vie n'est gasore démodeé

jusqu’aujourd’hui. C’est pour cela que beaucoumtitee eux pratiquent les
coutumes traditionnelles.

Pour les Betsimisaraka d’Ambohitralaiana, la ptegigqle ces
rites fournit effectivement quelques avantages &sdaiété et dans la
famille, car a lintérieur de ces rites, il existen renforcement du
fihavanana C’est ainsi qu’une affirmation célébre prend @ : «Aleo
very tsikalakalam-bola toy izay very tsikalakalamayanana» (traduit
littéralement, mieux vaut perdre une pacotille géart que de perdre une
pacotille de lien dufihavanand. Cela nous montre qu’'en pays
betsimisaraka, |[éhavananaa une grande valeur dans cette sociéte, car Il
est noeud de la vie sociale.
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De plus, la cérémonie déamadihanapermet d’éduquer les
descendants sur les us et les coutumes de latéoadliaussi de faire
connaitre les ancétres. Par conséquent, elle astcanservation de la
coutume traditionnelle et montre la vraie persoitdaes Malagasy dans la
région et dans les familles.

D’'une maniere générale, chez les gens d’Ambohiieaia, la
cérémonie de I'exhumation entraine I'augmentationpdestige social a
cause de la richesse pour réaliser cette féte. Aropos Eugéne Régis
Mangalaza dit justement :

« Par rapport a la société occidentale, la société
betsimisaraka fait preuve d'originalité. Ce qui gaeice n’est
pas tant la richesse matérielle en tant que teilée confort
matériel qu’elle offre, mais surtout le prestigeciabgu’elle
confére. Cette notion de prestige social est trgmitante aux
yeux des Betsimisaraka. Seulement, le prestigalsdait étre
vivifié souvent, mis a I'épreuve a tel point queucequi
possede doit affirmer par la méme sa différenceakos.

Dans l'organisation sociale, une société ne pestypae dans
une excellente harmonie lorsqu’elle n'a pas quelghese a respecter.
Donc, pour éviter l'anarchie, dans une sociétéfaut qu’il y ait une
institution, des coutumes. Les rites traditionnefg donc leur fonction
comme I'armée qui assure la sécurité dans la $o@éttout dans la société
primitive. Par conséquent, les rites traditionrfalsorisent l'unité dans la
diversité, parce qu’on voit que toutes les famities viennent assister sont
différentes les unes des autres. En ce momenblies les familles
s’'unissent pour partager des aides et des traditibtalgré tout cela, la
cérémonie de I'exhumation, en tant que telle, eshoyen qui éléve mieux
'ame malagasy parce qu’elle établit des contactseeles vivants eux-
mémes et contient beaucoup d’échanges dans todenesnes.

Dans la région du nord-est de Madagascar, quandefbéchit
bien sur les rites traditionnels, on constate qual plusieurs avantages qui
se situent non seulement dans I'amourfidavananaet celui du prestige
social ou bien 'augmentation de I'honneur, maissaypour espérer une
bonne santé dans la famille, car le défunt peunaeifester au vivant en
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envoyant des maladies s'’il est mécontent, parci spipense oublié de sa
famille. De plus les Betsimisaraka pensent quentimg vit en relation
osmotique avec ceux qui I'entourent et rien ne fndamentalement la
nature de la surnature, le visible de l'invisible.

En somme, dans la cérémonie fdmadihana les Betsimisaraka
retrouvent la verticalité et la certitude de la digns la société, car dans
cette cérémonie, il doit toujours y avoir des égeasnentre les vivants et les
morts.

Voila ce que nous pouvons dire sur les avantagds dérémonie
de I'exhumation, nous allons maintenant entrer daasnconvénients de
cette cérémonie.

Il.- Les inconvénients du famadihana dans la
société betsimisaraka du Nord et de
Madagascar

La pratique de la cérémonie damadihanaa, bien sdr, des
avantages, mais présente aussi quelques méfaitéapaa d’une société.

Face au progres évolutif de notre civilisation elley la tradition
n'a pas son essentialité a cause de la dévalamsdés maoeurs ancestrales
fait par beaucoup de gens. Ceux-ci nous affirméicienneté de la
civilisation. Vu l'abondance des religions modernss on pratique le
famadihanaou les autres coutumes ancestrales, on fait un&otmation
des cultures. On constate aussi qu'a I'époque ketysar rapport a la
civilisation occidentale, la civilisation et les utames ancestrales
présentent un certain retard, puisque la civilisatétrangére semble
conduire a son perfectionnement la civilisationsimisaraka d’'une fagon
plus satisfaisante et plus fiable.

Mais a l'instar de tout cela, la pratique famadihanaa des
inconvénients sur le plan économique parce que gianle d’économie, il
s’'agit de ne dépenser que ce qui convient, de nédas dépenses. Or,
redisons-le encore une fois, la réalisation des fitaditionnels peut causer
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beaucoup de dépenses. De plus, entre le mois liiet jei le mois de
septembre, tous les jours fastes sont réservédgmtites ancestraux. Cela
peut donc engendrer la diminution des produitscatgs. Et en conclusion,
les rites ancestraux peuvent étre considérés cameiéacteurs de blocage
du développement économique.

Mais malgré tout cela, les rites et les coutumaslitibnnelles
provoquent des obligations pour les vivants, ckr @ort d’'une personne,
les descendants doivent préparer déja ce qu’ilsredbi faire dans
I'exhumation.

En somme, la pratique damadihanaengendre le désordre social
surtout au niveau d’'une famille, a cause de laigpation aux dépenses
gu'on engage dans cette cérémonie, parce que &usnémbres de la
famille ne sont pas sur le méme pied d’égalité. €arséquent, il y a
toujours une différence de classe sociale en tamtia vie sur terre est une
lutte. C’est la raison pour laquelle, certains mesabde la famille sont
tentés de refuser de payer leur part, car peutilétréont pas les moyens
pour payer leur cotisation. Cela entraine alorslgmefois la rupture du
fihavananaet pose des problémes entre la famille tout entier
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CONCLUSION
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Le famadihanaest non seulement ce qui assure l'insertion totale
du défunt dans la plénitude de I'existence posttemoy mais en méme
temps, ce qui rassure ceux qui n'ont pas encom®rdff I'angoissante
perspective de la mort. En ce sens, on peut dieelgiamadihanaest un
événement d’'une importance capitale, tant pourvieants que pour les
morts.

Les différents cycles de vie: la naissance, l'agoénce, la
circoncision, le mariage, la vieillesse, le décérse.sont finalement que
des repéres pour l'individu et pour le groupeldls permettent d’exprimer
les mémes vues psychologiques, scientifiques,igads et religieuses, qui
se trouvent dans I'équilibre harmonieux et la nmatrdes tensions
opposeées qui permettent le dynamisme et le progrest la raison pour
laquelle les Betsimisaraka pensent que le mondmastiniment soumis a
la dialectique de la vie et de la mort, a l'unitéad’éparpillement. En tant
qu’élément du monde, chaque étre se trouve impladpés ce devenir
cosmique. La roue de I'existence tourne indéfinitnBimeu est au centre et
bien qu’il implique le mouvement, il reste immobifendant que les
créatures qui forment la circonférence du cerclat smx prises dans la
ronde du devenir.
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La mort, a l'inverse, c’est I'ensemble de diveresaou de divers
échecs de ces équilibres toujours précaires ehegse réalise qu’au prix
d'un véritable don de sa personne: elle est désodais d’'apres la
conception betsimisaraka, la mort qui est le passiag’animé a I'inanime,
échappe aux vivants. La transformation d’'un corpsant en cadavre
dépasse 'homme. On n'y peut rien, car cela reldwedestin. Ainsi, la
céremonie de l'inhumation s’inscrit sous le sigrmela douleur poignante
de la rupture.

Mais le famadihanaest le rite d’'intégration : c’est en cela qu'il
s’oppose a l'inhumation. En fin de compte, il lamméte en ce sens que
inhumation n’est rien d’'autre que ce qui symbelig désaffection de
I'individu de la société visible. Par conséqueatpérspective de la rupture
occasionnée par la mort est encore plus inquiétéarte par sa brutalité (la
mort peut surprendre a n’importe quel moment efogmméme la ou on
s'y attend le moins), que par sa radicalité. Pdtecalée, le monde,
affirment les Betsimisaraka, est comme un grandotamou chacun est
appelé a vivre dans son mieux et la méme symphamieerselle. Si les
musiciens changent au fil du temps, l'air qu’il fgouer, a l'inverse, reste
toujours le méme, vivre c’'est donc tambourinerlsunonde.

En fait, la cérémonie déamadihanaest, en quelque sorte, un
placement que les vivants font la-bas dans I'aa-déktte cérémonie fait
du défunt nouvellement promu, un obligé. Sans ieans, jamais il serait
devenu un ancétre bénéfique, au contraire, il tsecaié a I'errance d’un
angatra (fantdme). Donc, ldamadihanamarque la derniere étape de la
marche vers la lumiere divine. C’est pour celalgdamadihanaest appelé
le rite d’'une nouvelle installation du défunt damse nouvelle résidence,
car a partir de ce moment-la, le défunt consistaléiment a reconnaitre
I'identité sociale.

Le véritable anéantissement ne résulte pas de taendant que
passage social, 'absence de statut et roles sodelianimé a l'inanimé,
le véritable anéantissement est la négation sodialesence de statut et
réle sociaux. Sombrer a jamais dans l'oubli desawnis, ne plus jouer
aucun réle au sein de la société visible, ne plesiBvoqué lors des rites
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communiels : voila la néantisation totale, I'exotus de toute forme
d’existence.

Ainsi, malgré tout cela, le rite diamadihanaest ce qui affecte
définitivement et socialement le défunt a la s@ciévisible des ancétres.
De plus, il essaie de tout mettre en ceuvre pourtngrofa dimension
créatrice de la mort, en tant que source de remieavent initiatique du
défunt.

Certes les Betsimisaraka n’ont jamais eu une viglghique de
leur société, parce gu’ils ont compris que 'homnee pourrait peut-étre
jamais se défaire de toute forme d’agressivité lggeanciens ont toujours
exalté : lefihavanana Dans toutes les cérémonies rituelles, cette e
flhavananaest toujours présente et en profonde significatioors du
famadihanale fihavananaen tant que maniere d’organiser et de vivre cette
consanguinité est plus que jamais mis en exergue.\@Qut la vie sans le
fihavanana? Mais que vaut ufihavananaqui n'est pas constamment et
réellement vécu ?

En somme, il faut admettre que I'une de ces ti@ustimalagasy,
c’est lefihavanana Le rite dufamadihanamontre et fortifie Idihavananag;
il est une cérémonie qui accomplira le mort : ressence des intéressés
désormais d’une maniéere nouvelle.

Or, vu le progrés évolutif, techniqgue, moderne @ertifique,
actuellement, les anciens pensent que l'idée di agrémonie a des
changements dans tous les domaines. En ce momelfitdée du
fihavananaest renversé aussi, il remplace 'argent et dansien temps, il
est strictement interdit d’enterrer le défunt déumé, car la facon de
déposer lehazovato(bois en ciment) au-dessous de la surface dera te
montre l'intégration du défunt dans l'au-dela. @tuellement, face au vol
des ossements, si une famille arrive a pratiquéafeadihana on enterre
totalement leshazovato et quelques-uns des membres de la famille
seulement peuvent se présenter a la céremonidleifpeur de multiples
raisons.
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Face a ces problemes,flEmadihanaa encore, nous semble-t-il,
toute sa raison d’étre, surtout pour les Betsimisard’Ambohitralafiana.



=97 =

BIBLIOGRAPHIE



=08 =

| .- OUVRAGES SUR MADAGASCAR

BOURNIQUEL (Viviane) - VIDAL (Jean-PhilippeBonjour Madagascatr,
Guide pour voyageurs curieweditions du Pélican, Diffusion
exclusive Madagascar, Antananarivo, 144 p.

FANONY (Fulgence), Fasina. Dynamisme et recours a la tradition
Tananarive, Travaux et Documents, n° XIV, Musée rt'At
d’Archéologie, 1975, 394 p.

LAHADY (Pascal), Le Culte betsimisaraka et son systéme symbglique
Ambozontany, Fianarantsoa, 1979, 279 p.

MANGALAZA (Eugéne Régis)Essai de philosophie betsimisaraka : sens
du famadihana Centre Universitaire Régional de Tuléar, 1980,
79 p.

MANGALAZA (Eugene Régis)La poule de Dieu, essai d’anthropologie
philosophique chez les Betsimisarak&resses Universitaires de
Bordeaux, 1994, 331 p.

RAKOTONIARY, Le Fandrangitanaombila (la circoncision) : sens et
valeurs chez les Sihangk®lémoire de maitrise, Département de
Philosophie de Toamasina, avec un index-glossEa@9, 196 p.

. OUVRAGES GENERAUX

Anonyme, LA SAINTE BIBLE traduite en francais sous la direction de
'Ecole Biblique de Jérusalem, Paris, Editions derfC 1961,
1670 p.



=909 =

RANDRIAMAMONJY (F.), Tantaran'i Madagasikara Isamparitra
Antananarivg Imprimerie Pierron, 2006, Trano Pirinty Fiangoaan
Loteranina Malagasy, 2006, 585 p.

SARTRE (J. P.),L'Etre et le Néant, essai d'ontologi®aris, édition
Gallimard, 1949, 690 p.

lll. REVUE

VINTSY(trimestriel malgache d'orientation écologique)29, septembre
1988,Antananarivo.

VIl. DICTIONNAIRES

PAUL (Robert), Dictionnaire alphabétique et analogique de la laagu
francaise Paris, 1973, 1 898 p.

MATHILDE Deverchin Rakotozafy,Dictionnaire d'éducation bilingue
usue] malagasy-francais, 776 p.
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Cet index-glossaire
reprend les mots, expressions ou

comporter a la maniéere des
fruits de papayer, ou ce sont les

proverbes rencontrés dans le
travail et donne ou rappelle les
traductions succinctes qui ont été
faites.

NOMS COMMUNS ET
ADJECTIFS

=A=

Ahanim-baivy e ! tarondro § les
femmes mangent le caméléon
59

alam-penjaforét depenja(une
herbe), 15

alafang sable, 22, 23

Aleo very tsikalakalam-bola toy
izay very tsikalakalam-
pihavananamieux vaut perdre
une pacotille d'argent que de
perdre une pacotille de lien du
fihavananaou amitié, 89

angatrg fantdéme, 75, 76, 94

aomby ratsyzébu mauvais, qu'on
tue au cours des funérailles, 39

Ariary, Unité monétaire malagasy
depuis le mois de janvier 2005.
Il vaut cinqg francs malagasy, 50,
57, 88

Aza manano fitondram-paza ; ny
madiniky miritoky ambonin’ny
maventy Il ne faut pas se

plus petits qui essaient de
s’asseoir sur la téte des grands,
68

=B =

betsabetsgus de canne a sucre
fermenté, non distille, 45, 56,
56, 58, 67, 70

Bible, 31, 83, 84
=C=

Coran, 83, 84
=F=

fadin’aody les interdits des
talimans donnés par le devin-
guérisseur, 29

fadin-drazanainterdits
ancestraux transmis de
génération en génération, 29

famadihanaexhumation, 8, 9, 11,
39, 47, 48, 49, 51, 52, 53, 56,
67, 68, 69, 70, 71, 73, 74, 75,
76, 78, 81, 85, 86, 88, 89, 90,
91, 93,94, 95

Fandalovana ihany ny eto an-
tany, la terre n'est qu'un lieu de
passage, 7
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Fanjakana I'Etat,
['Administration, 42

fafiokarana déterrement des
ossements 47; 48

fehy matyune attache définitive,
faite pour n'étre plus dénouée,
39

fehy salasintakaattache prévue
pour étre déliée, 39

fihavanana amitié, convivialité,
32, 50, 78, 79, 80, 81, 89, 89,
91, 95

fiverenanaretour, 34, 47

fokonolona communauté
villageoise, 41, 42, 56, 62

fokontany quatrtier, la plus petite
divison administrative a
Madagascar, 12, 14, 16, 26

Fozalahy atakalo fozavayyn
crabe méale échangé contre un
crabe femelle, 33

=H-=

harefq une plante aquatique qui
peut étre utilisée pour tresser
des nattes, 15

harefig richesse, 33

hazovato caisse en ciment, ou en
bois, 58, 69, 70, 95

Izany no baibolinayc'est notre
Bible a nous, 85

lzay mitambatra vato, izay
misaraka fasikaceux qui se
regroupent sont de la pierre,
ceux qui se séparent sont du
sable, 81

1
[
1

jinja, culture sur brdlis, 16, 17
joro, invocation sacrée, 52, 53, 55,
56, 82

=K =

Kakazo araiky tsy mboa glan
seul arbre ne fait pas une forét,
80

kalanorq génies forestiers, 28

kitamby piece de tissu pour les
hommes, ceint autour des reins
lors d'une cérémonie
traditionnelle, 58

1
—
1

Lahy! Lahy! Lahy!, Cris lancés
apres la finition de 'opération
de la circoncision. lls
signifient: "Homme! Homme!
Hommel!, 31

lambana nappe faite avec des
feuilles deravinala, 57

Lanja miakatra ny fiainangda vie
est une ascension, 69

lekaleka assiette, 56
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lemby abandonné, 25
longoza arbrisseau ayant de
larges feuilles pouvant servir

d'assiette pour manger le riz, 58

lovan-tsofina tradition orale, 21

=M=

malagasy, 7, 17, 19, 23, 31, 32,
33, 34, 37,42, 47, 50, 51, 54,
59, 62, 67, 69, 78, 81, 82, 83,

au chez soi de 'lhomme, c’est

son tombeau familial, 77
mpimoasydevin-guérisseur, 84
mpisikidy devins, 50, 84

=N-=

Ny aifly tsy mba anafiam-pjria
vie est unique, 36

Ny fahafatesana mafaraka an-
joron-damba la mort suit aux

coins de nos vétements, 7

Ny fokon-dray no maherie clan
paternel domine, 76

Ny hanambadian-ko namana,
iterahan-ko dimbyon se marie
pour avoir un compagnon ou
une compagne, pour avoir des
descendants, 33

84, 85, 88, 89, 95

manokatra exhumer, 47, 48

Masina ny fomban-drazana ka tsy
azo ovana sy tsy analajia
coutume des ancétres est sacrée,
on ne doit ni rien changer, ni
rien laisser, 76

Mason’ny lehilahy e ! karaha
mason’ny tarondro &, les yeux
des hommes e ! sont pareils a =0=
des yeux de caméléonb9

mazavaclair, de couleur blanche, ~ 0mbiasy devin-guérisseur, 50

56 omby boryun zébu dépourvu de
mijoro, prier, faire une invocation cornes, 29
sacrée debout, 52, 53
=P =

mirombo tenyse précipiter sur la
parole, 62

Modin’akoho, mitsofotro an-
drova, modin’aomby miditry
am-bala, modin’olombelona
netreky edy ateriny am-pasan-
drazafia le chez soi de la poule
c’est son poulailler, le chez soi
du zébu, c’est son parguant

PHAGECOM, 27
=R =

rasa harefapartage des biens au
defunt, 33
rasavolanadiscours, 41
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ravinala, feuille de I'arbre des
voyageurs, 15, 52, 57, 58

ray aman-drenyles parents, les
notables, les grandes personnes
d'un village, 57

razafg ancétre, 28, 59, 62, 69, 74,
75,77, 85

République Francaise, 56

=S =

salovanamorceau de tissu porté
par les femmes lors de la
céréemonie ancestrale, 58

SEECALINE, 27

sikidy, géomancie, 83, 84

sorabe manuscrit arabico-
malgacheécriture arabe utilisée
par les Antemoro, 84

sorokq cuillere fabriquée avec
une feuille deavinala, 57

=T=

talata, mardi, 30

tantely, miel, 56

tany manarade la terre froide, 56

Tongotra miara-mamindra,
soroka miara-milanjades pieds

marchant ensemble, des épaules

portant ensemble, 50

tromba possession par des esprits,

28
tsangam-batpstele
commémorative, 76

tsanganolonapiastre espagnole,
équivalant a cinqg francs, 56
tsiny harefo natte erharefg une
plante aquatique tres souple, 38
tsy maintsy asiana vadinia
parole doit avoir son double ou
sa réponse, 62
tsy maintsy avadiky ny mafy4

=V =

valiha feno tapany foafia ny
mikobafnail n’y a que le
bambou a moitié plein qui fasse
du bruit, 62

vatolahy stéle, 76

Véda 84

Velona iray trano, maty iray
fasana vivants, on vit dans la
méme maison, morts, on est
dans un méme tombeau, 79

very faty dont le cadavre est
perdu, non enterré dans le
tombeau ancestral, 76

voanjo bory sorte d'arachide
arrondie, 29

vohitra, montagne, 22

vohitry, montagne, 23

=7 =

zaman-jazaoncle maternel, 31
zanaky ny lahyles enfants du coté
paternel, 58
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zanaky ny vavyes enfants du
c6té maternel, 58

zaza rangenfant-eau, bébé mort
en tres bas age, 67



NOMS PROPRES DE
PERSONNES

A

Abraham, 31

Alber, 4

Ambodimadiro, 23, 24, 25
Antefasy, 6

B

Bemanasa, 4, 37
Betsileo, 24
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Betsimisaraka, 6, 8, 9, 11, 17, 24,

27, 29, 30, 36, 38, 40, 52, 53,

57,68, 74,75,76, 77,78, 79,

83, 85, 89, 89, 90, 93, 94, 95
Bezanozano, 6

D

Delien 4
Dieu, 28, 31, 42, 50, 76, 82, 83,
84, 85, 93

Hudah, 15
Huisman, 84

JaoMalidy, 4
Jésus, 83

Kiva Jean Pierre, 24

=L=
Lahady, 53
Lahibotra, 4
Léon Paul 4

=M=

Maheriotro, 24

Malagasy, 6, 17, 31, 33, 50, 53,
82, 83, 84, 88, 89

Mangalaza, 42, 68, 73, 75, 89

Marson, 4

Mbotiravao, 4

Mboty, 4

Niaraka, 22

R

Rabemanantso4
Rabevavy4

Totozafy 4
Tovovavy, 22
Tsikoa, 6
Tsimihety, 24
Tsitambla, 6
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=V =

Vazaha?22, 24, 26
Vergez, 84

Vinanivad, 14

Vorimo, 6
=7 =

Zanahary 42, 54, 82, 83
Zahahary 42, 74, 75


http://www.rapport-gratuit.com/

=108 =

NOMS PROPRES DE
LIEUX

=A=

Ambalabe, 14

Ambodimandarene, 23

Ambohitralalafia4

Ambohitralaiana, 3, 7, 8, 9, 11,
14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21,
22,23, 24, 25, 26, 27, 28, 29,
30, 31, 33, 37, 40, 42, 48, 50,
56, 58, 66, 68, 74, 76, 78, 79,
80, 83, 85, 88, 89, 89

Ambony 25

Analajahana, 22

Andapa, 11

Andevoranto, 6

Andranoampaha, 26

Andrombazaha, 21, 22, 23, 24, 25

Anompaka, 22

Antalaha 4, 11, 12, 14, 18, 19, 23,
85

Antsirabato, 14

Antsirakosy, 21

Antsiranana, 11

=B =
Bemarivo, 6
=C-=

Cap-Est, 18, 19

=M=

Madagascar, 6, 8, 11, 14, 17, 18,
19, 29, 30, 31, 36, 38, 41, 47,
48, 52, 56, 58, 67, 70, 73, 75,
77,78, 81, 82, 83, 86, 89

Mahanoro, 6

Mananjary, 6

Maroantsetra, 11, 19, 24

Masoala, 14, 18, 19

=N-=

Namohana4
Ngontsy, 19

=0 =
océan Indien, 6, 11, 14
=S =

S.AVA, 11
Sambava, 6, 11

=T =
Toamasina, 3, 8
=V =

Vatomandry, 6
Vohemaro, 11
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