INTRODUCTION

Notre travail de recherche s'’intitule " I'ldéal @&eau chez PLATON." Il entend développer
le fondement de I'idéal du Beau dans la Philosopla¢onicienne. Cette étude s’inscrit dans le
cadre des recherches en philosophie, lesquellesssent d’étendre leur champ d’interprétation
du réel. C’est ainsi que PLATON est amené a ung&sma&oncernant la valeur significative de
I'amour et de la beauté. Pour mieux appréhendés Betauté, il nous parait plus indiqué de nous
demander d’abord qui est PLATON et en quoi résadpesée esthétique.

PLATON est le premier philosophe dont l'ceuvre n@gst parvenue a peu pres
intégralement. Disciple de SOCRATE, dont il défentlt mémoire, il est aussi la premiere
figure du philosophe engagé dans son siécle suplda politique. Eléve de CRATYLE
I'héraclitéen, il a profondément réfléchi sur lacttone de I'étre chez PARMENIDE. Adversaire
résolu des sophistes, il fut surtout I'éléve de BRATE dont la rencontre fut I'événement capital
de sa vie. Il a d’ailleurs recu l'influence deshgoriciens concernant les idéaux mathématiques
de son époque comme en témoigne la dev@ge 'hul n'entre sous mon toit s'il n'est géontétre
qu'il fit graver au fronton de I'Académie, I'écale’il fonda.

" PLATON (de son véritable nom Aristocles) nait4@8 av J.C, deux ans apres la mort de
Péricles. Issu d'une famille noble, il semble @t@mis & assurer une carriére politique. Il recoit
I'éducation de tout jeune Athénien: I'apprentisségyia poésie (HOMERE), de la musique (flOte,
cithare), de la gymnastique. Son milieu lui offee mlus une formation intellectuelle diversifiee
et solide. Deux événements feraient renoncer PLAEQA politique: I'échec du gouvernement
des Trentes dans lequel étaient impliqués des psode sa famille et qui se comporta de
maniere sanguinaire. Sa conviction politique slétiavec la fin tragique de son maitre
SOCRATE. Il rencontre SOCRATE en 407 av. J.C. iMsuson enseignement pendant huit ans.
PLATON est séduit par ce maitre qui sait démastpgincompétences et espére concilier le
respect de la justice avec sa participation auxira de I'Etat. Mais en 399 av. J.C, ses espoirs
s'effondrérent : SOCRATE est condamné a mort pegdame démocratique et boit la cigué. Le
philosophe est incompris par ses concitoyens, sécipation aux affaires de la cité parait
dorénavant incompatible avec l'idéal philosophigeePLATON.

A la mort de SOCRATE, PLATON se réfugie a Mégar@sCla qu'il rencontre Euclide de
Mégare, fondateur de I'école mégarique (influened?drménide). PLATON écrit ses premiers
dialogues qualifies desocratiques étant consacrés a défendre la mémoire du maie®,
dialogues mettent en ceuvre la recherche d'uneititi#firsur la base d’une méthode d'analyse
hérité de SOCRATE.Il entreprend alors une série de voyages. Il égi délébre et reconnu
pour un maitre. Il est probable qu'il se rende gypke et en Cyrénaique (Lybie actuelle). Selon
une tradition, il se rend ensuite en Italie mémdie et notamment a Tarente, ou il rencontre le
mathématicien pythagoricien Archytas qui auraitrdoone grande influence a I'orientation de sa
pensée. PLATON gagne ensuite la Sicile, répondakinvitation de Denys % I'Ancien, le
puissant Tyran de Syracuse. PLATON pense qu'ilraotmnvertir Denys a ses idées politiques
et philosophiques. L'aventure finit mal. Impatielet se défaire d'un censeur génant, le prince le
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fait traitreusement embarquer sur un navire spartjai le débarquera dans I'ile d'Egine, alors en
guerre contre Athénes. PLATON est capturé et vecmumme esclave. Il est heureusement
reconnu par le cyrénaique Anniceris qui le libere.

De retour a Athenes, en 387 av.J.C, PLATON fondleakiémie. Cette école de Philosophie
est la premiere Institution d’enseignement et den&tion la mieux organisée de I'histoire, avec
des salles de cours et une bibliotheque. Centreedeerche, 'Académie était un lieu de
rencontre intellectuelle devenu rapidement céleBemdant les 20 ans qui suivent la fondation
de l'académie, PLATON écrit seselivres de maturité tout en se consacrant ardemment & sa
fonction de chef d'école.

En 367 av. J.C., Denys'Imeurt. Son fils, Denys Il lui succede, jeune hominsggnifiant
qui semble devoir se laisser mener facilement pdraimme de la famille princiére, Dion, en qui
PLATON avait trouvé, lors de son premier voyageadepte fervent de ses vues. PLATON, qui
a plus de 60 ans, quitte son école en pleine pribdgdur Syracuse. Cette nouvelle expérience
ne tourna pas mieux que la premiére. Dion est eiELATON, comblé d’honneurs hypocrites,
y est en réalité retenu comme otage. Par forceseodécide enfin a le libérer. En 361 av.J.C,
Denys Il invite & nouveau PLATON qui repart en Bigiour la troisieme fois. Une nouvelle
brouille éclate. PLATON est assigné a résidencaretytas dut faire pression sur Denys pour
qu'il fit permis a PLATON de regagner Athénes. Baus, Dion quittait la Gréce et entreprenait
une expédition en Sicile. Ses premiers succesanepas de suite: en 354 il meurt, assassiné par
un de ses partisans. De retour a Athenes, PLATON ses derniers livres ditssguvres de
vieillessé”. Le philosophe n'a pas renoncé a son idéal paditigon dernier ouvragees Lois
précise en détails la constitution de la cité feitlres Loisrestent inachevées car PLATON
meurt en 348 av.J.C. & 'age de 80 ans".

Sachant que SOCRATE se défiait de I'écrftane profit d'un enseignement oral. C’est sans
doute la raison pour laquelle PLATON écrivit esgdl@ment des dialogues, cette forme d'écrit
si proche de la parole. Mais c'est dire aussi qo®meut pas connaitre dans la solitude, mais
seulement par le débat. Dans un texte célebriggale de la caverne, PLATON compare notre
situation d'ignorance a celle d'un prisonnier comg& a ne voir depuis I'enfance que des ombres.
"Au début, ils voyaient sans voir, ils écoutaiemssantendre, et, pareils aux formes des songes, ils
vivaient leur existence dans le désordre et lawsioh"’. Tout cela semble nous montrer que sous le
poids de nos désirs et de nos opinions, nous neopsuqu'errer dans lillusion. Il faut donc
délivrer le prisonnier que nous sommes de ses ebdue que fit SOCRATE pour PLATON)

% Pour ce qui est dedialogues de maturitéil s'agit de: Ménon, Cratyle, Phédon, Le Banquet, Phédre, La
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pour apprendre notre raison a mieux saisir lestésatjue sont les ldées. PLATON oppose la
lecture sensible du monde mouvant, source d'eregwt®&rrance a la lecture intelligible, source
de la connaissance. Il nous faut saisir les ldéesant du reste le modele du sensible. Ainsi,
I'idée de justice est-elle le modéle qui permeta@mprendre ce que sont les conduites justes, la
ou I'ldée de Beau est le modéle qui permet de resite les choses belles. Dans sa montée vers
la connaissance, I'ame se libére progressivemefapeion par I'étude des mathématiques. Les
mathématiques ont en effet l'avantage de porterdssr objets intelligibles. Aux yeux de
PLATON, le cercle, le carré, les nombres sont dégs que nous ne pouvons pas appréhender
au moyen de nos sens. C'est le sens méme de laléoprécitée que PLATON fit graver au
fronton de I'Académie. Pourtant, les mathématiqmeis deux inconvénients : d'une part, la
géométrie antique n'est pas totalement libéréeedsilsle puisque le mathématicien trace les
figures sur lesquelles il va raisonner. Or le daesest un lieu d'errance. D'autre part, le
mathématicien pose des propositions de départ [tHgges] qu'il ne démontre pas et qu'il prend
pour fondement. Ainsi, les mathématiques ne sdes-@las totalement rationnelles.

Il faut donc accéder au second degré de l'intblegqui nous permettra de saisir la réalité
des Idées. La méthode ne sera plus déductive, coemmmathématiques, mais intuitive: la
noétique éléve progressivement I'ame du sensdite les Idées qui le fondent jusqu'a atteindre
le véritable fondement qu'est I'ldée de Bien. PLAT@it du Bien, non pas une idée morale,
mais un principe ontologique, constitutif de I'name qui gouverne le monde (les Grecs
considéraient que l'univers, le cosmos était ordpret qui doit gouverner notre vie privée
(morale) et publique (politique).

Ce chemin vers les Idées est bien illustré pandéectiqgue du Beau que PLATON décrit
dansLe Banquef. L'amour y est considéré comme un manque d’étreapus conduit d'abord a
aimer les beaux corps puis les belles ames jubgo&ession a I'ldée méme de Beau.

La connaissance est possible, car notre ame agadiesmplé les Idées avant de s'incarner
dans notre corpSPLATON développe en effet le mythe de la métempsgayu'il emprunte a
Pythagore. L'ame, lors de l'incarnation, a ouldgitlées dont la connaissance consiste donc a se
souvenir. Cela veut dire quelt enseignement donné ou recu par la voie dwrsisment vient d'une
connaissance préexistaﬁﬂs0 Il s’agit de Ta réminiscencedes"idées innée&!?

La philosophie platonicienne développe aussi ugerta morale et politique. L'ame juste est

I'Ame harmonieuse ou la raison domine couragessiges. La cité juste est la cité harmonieuse
ou gouvernenles philosophes — roi$a ou ®ldatsetartisanssont subordonnés. Car, il n'y a rien
de pire, en effet, que d'étre gouverné par degagms. "Il faut que les Philosophes deviennent rois,
ou les rois et souverains de ce monde réellemesineérement philosoph'éﬁ. La politique est un
savoir et il faut donc que gouvernent ceux qui savee philosophe a donc le devoir de
gouverner. Néanmoins, en aucun cas le philosoph@erara le pouvoir, car il deviendrait un

8 Cf. PLATON, Le Banquet211c-e (Traduction Philippe JACOTTET). [Voir,atibn 78, infra, p. 24].

° Cf. PLATON, La République X 621a,Rép VII: 518c (Traduction Robert BACCOU).

19 ARISTOTE,Anal. Post, ) 71a, 1-2 (Traduction J. TRICOT)

X PLATON, Phédon 76a (Traduction Emile CHAMBRY). Il est possible, en percevant une chose par la ue,
par I'ouie ou par quelque autre sens, que cetteselfasse penser a une autre qu’on avait oubliéeet laquelle
elle avait du rapport, sans lui ressembler ou enréssemblant. Par conséquent il faut, [...] de debgses 'une,
ou bien que nous soyons né avec la connaissancetdif®s en soi et que nous sommes, ou bien que dent
nous disons gu'ils apprennent ne fassent pas alitbse que se souvenir, et que la science soit igreimce."

12 DESCARTES, Rendvéditations métaphysiques Ilhtroduction et notes par Michelle BEYSSADE. Paris€
LIVRE DE POCHE, 1990, p. 49.

13 PLATON, La RépubliqueCf. Introduction de Robert BACCOU, p. 32.



tyran. Il doit attendre que les citoyens lui demandent de gouverner. Mais comme, hélas, le
philosophe est en général incompris, voild pourquoi la politique platonicienne semble bien étre
une utopie. Notre philosophe demeure 'auteur de multiples ouvrages dont Il est difficile de dater
rigoureusement. Comme nous l'avons déja énumeré, la quasi-totalité des ceuvres de PLATON
sont écrites sous forme de dialogues destinés a I'’éducation du grand public. Son enseignement
est dispensé oralement, ou les dialogues sont généralement menés par SOCRATE qui incarne,
pour PLATON, le philosophe. Ce dernier est un homme libre, animé du désir de savoir et vouant
un véritable amour a la vérité et aux vertus. De la, des idées philosophiques sont avancées,
discutées et critiquées dans le cadre d’'une conversation sur la base de la maieutique socratique,
associée a l'ironie dont la quéte obéit a I'injonction donhais-toi toi-méme Un souci anime
ainsi SOCRATE dans sa quéte de la vérité : étenalig autres domaines, la connaissance distincte
de ce qui est parfait de chaque objet d’étudggei] est beaucoup plus évidenfThéététe 206kz]. La
connaissance la plus achevée résulterait ainsi de I'adjonction au jugement vrai accompagné de sa
justification. Ainsi, nait la dialectique platonicienne, méthode consistant a élever 'ame vers la
sphére des Idées intelligibles, reléguées au-dela du monde des réalités sensibles. C’est ainsi que
notre philosophe a élargi sa théorie au — dela du champ des mathématiques. En particulier, elle
joue un réle important en éthique. La théorie des Idées a pour but d’expliguer comment le méme
terme universel peut se rapporter a tant de choses et d’événements particuliers. Le terme de
Beauté, par exemple, peut se référer a une infinité des formes particulieres, parce que ces formes
ont quelque chose en commun, a savoir leur ressemblance ou leur participddiddeauté
comme Idée. Aux yeux de PLATON, un objet est qualifié de beau, la ou il participe a lI'idéal ou a
la Forme de la beauté.

Dans la réalité palpable (le monde de I'espace et du temps), toute chose apparait étre ce
gu’elle est en vertu de sa ressemblance ou de sa participation a sa Forme universelle.
N’étant pas le seul philosophe a exposer ses pensées sur I'amour, PLATON y a consacré une
réflexion profonde : cet amour constitue, selon lui, une émulati@eduvers leVrai et leBien
(run).

La théorie platonicienne de 'amour ne manque pas d’élucidation dans la plupart des ouvrages
de I'Athénien, a savoir leysis le Phédre, Le Banquet, La RépubliqueMais pour le sens
commun, I'amour est unsentiment trés intense, attachement englobant la tendresse et I'attirance
physique entre deux personhésC’est, du moins, ce que donhe Petit Larousse lllustrgui
ajoute, au sens l'idée que 'amour estun mouvement de dévotion, dévouement qui porte vers une
divinité, un idéal, une autre personne ('amour de Dieu, amour du vrai, amour du pro&hain

A travers ce texte, le passage tlaniour physiqué a la mystique de I'amour repose sur
I'attrait irrésistible de 'ame humaine en proie a la beauté. PLATON serait de cet avis en ce qui
concerne la chorégraphie, ce rythme de la danse lié & la mélodie musicale. Voila pourquoi, dans
Les Lois ] il expose le role de I'amour en ces termésa:connaissance du beau en matiere de
chant et de danse permet a ’lhomme d’avoir une éducation corrécte

% e Petit Larousse Illustr&993. Paris: LA ROUSSE, p. 61.

3 bid., p. 61.

1 PLATON, Les Lois Il 654a (Traduction Léon ROBIN). Cf. Notamment dansTimée: 47c-d et 80bla
République 11l 242c, 398blivre VII : 530d,livre X: 616,et les Lois Il : 655b, les Lois Vi1798d, 802a et 814e.
Quelques échos dansllachés 188d,Le Banquet 215c, leThéététe 145d, de méme que dansRhbilébe: 56a,
62c.

Rapport- gratuit.com @



Cela suppose que toute éducation bien réglée reposeseulement sur une belle attitude, mais
aussi et surtout sur I'accoutumance a une bellediel La danse et la musique constituent ainsi
deux disciplines dont le réle est de conduire 'dmemaine a la divinité, la beauté étant
incorporée dans le divin. Voila pourquoli,homme sans éducation sera celui qui est en deter
tout caeut!’

Tout cela semble avoir conduit PLATON a l'étudsexsdétaillée de I'amour qui occupe
principalement trois de ses dialogues, a saugjsis, Phedreet Le Banquet C'est dansLe
Banquetque PLATON, par I'entretien deSOCRATE avec Diotimé, fait I'éloge de I'amour
caractérisé par I'enthousiasme divin qui attirenkAhumaine. Cet aspect du probléme a attiré
notre attention pour mieux comprendre comment PLANTENcoit ce qu’est véritablement le
beau. Cela explique l'intitulé de notre travailréehercheL’ldéal du Beau chez PLATON.

En effet, Idée et laForme constituent aux yeux de PLATON, deux aspects diméene
entité, celle du Bien absolu. L'idéal du Beau seek& donc par les phénoménes de I'amour.
Ainsi, s’explique notre choix en ce qui concerrepeénomeénes de 'amour et de la Beauté.
Nous avons délibérément choisi ce sujet et, celar; plusieurs raisons: d’'un cété, le phénomene
est vécu par tous les citoyens du monde et nousr@ins savoir, dans ce cas, le fondement de
I’élan amoureux partant de ses manifestations tiange quotidienne de I'humain, d’'un autre
coté, ce méme phénomene fait 'objet d’étude nomsobjective de la part de PLATON, avec
une vision qui embrasse la dimension multiforméataour et de la beauté:

-détermination anthropologique, liée a I'aspect higde de I'amour [mythe du Phedre, mythe
d’Androgyne et de la Caverne, mythe du royal tesdr mythe d’Er - le - Pamphylien...]

- dimensions esthétique et ontologique;

- dimension épistémologique liée a une déterminadi® I'étre méme du Beau et de I’Amour en
soi dans leur participation aux choses belleslI'@nenanence de leur existence sensible. Partant,
'analyse génétique du probleme a I'étude du semssite la curiosité du chercheur pour en
déméler le contenu controverse.

En ce sens, comment peut-on appréhender la vagel@tce de 'amour dans sa dimension
ontologique en rapport avec sa détermination aqtes?

Comme l'aspect esthétique intéresse la psycholigi@LATON, I'ame amoureuse est sans
cesse mouvementée, notamment quand elle est iecdams un corps constituant sa prison. Et
dans cette prison, elle ne saurait trouver la wdlit¢ qu’elle a vécue auparavant dans le lieu
intelligible. C’est dans I'appréhension de cesédéhtes dimensions de 'amour que nous avons
éprouvé d’énormes difficultés, lesquelles sont artig résolues grace aux interprétations de
commentateurs qui nous ont ouvert la piste d'uneth®ge de la pensée de PLATON:
I'organisation de ses arguments se déploie a asies textes ésotériques sur la base des
mythes. Difficile & déméler, la dispersion de aedds fait néanmoins apparaitre le probleme de
I'amour dont I'unité échappe au premier venu dées dialogues mi-historiques, mi-légendaires
(mélange du réel et du fictif).

Pour aller droit a I'essentiel, notre analyse sgpsur une approche génétique: nécessité de
faire appel aux interpretes qui déconcertent psrfai cause de leurs perceptions non moins
subjectives a I'endroit de l'unité de la doctring sin fond du réalisme platonicien demeurant
encore déconcertant. Il s’agit de partir des cargedispersés des textes pour parvenir a leur

" PLATON, Les Lois Il 653a (Traduction Léon ROBIN).
8 PLATON, Le Banquet201d (Traduction Philippe JACCOTTET).



unité, la ou le philosopher est considéré commeuarda Vrai, du Beau et du Bien. De lIa,
s’explique le projet qui a inspiré le présent tihva

Trois grands axes sous-tendent cette rechercherdraier insiste sur I'étude des valeurs
mystique et esthétique de I'amour platonique. Gsitiee s’articule autour de trois chapitres dont
le premier traite du rapport entre la vertu et t@des métaphysique de I'amour. Partant du
principe philosophique de 'amour vertueux, 'amapirituel de I'ame s’appuie sur le principe
de la connaissance du Beau (le Vrai). Au secongittbal’amour et la Beauté constituent une
source de I'aimable. Partant de I'amitié, I'idéal Beau comme visée principale de I'ame ouvre
la voie a l'appréhension du Vrai et du Bien comnéednination de I'Un. Le troisieme et
dernier chapitre met I'accent sur le rapport efdrsensation érotique et le dualisme platonicien.
La connaissance du Beau est pour 'ame une détatiminde I'agir, renvoyant a I'amour
philosophe.

Le second axe de ce projet relate le plan provdsoe la future " Thése". Ce plan de la
Thése comporte trois parties détaillées dont chacest constituée de trois chapitres. La
premiere partie étudie I'amour en quéte de I'Unest’la ou nous allons voir, en premier
chapitre, ce gu’est I'aimable comme finalité dupag entre amour et Beauté. Il prescrit le
rapport Amitié et Beauté chez PLATON. L'aimablensarne ainsi dans le Beau comme objet de
recherche pour I'ame, laquelle veut atteindre lai\ét le Bien en tant que manifestation du
Beau. Le deuxieme chapitre analysera en détail arhrfiamour du Beau corps conduit a
I'amour des Belles ames. C’est la ou nous allondiét le parcours évolutif de 'amour du Beau
corps, puis, de 'ame amoureuse comme principeadeirs ayant pour objet 'amour des Belles
ames. Dans le troisieme chapitre de cette panties essayerons de voir I'exercice de I'amour
des Belles actions. Ici, I'amour traduit une émolatliée aux Belles actions. Renvoyant au
" connaitre”, dans sa détermination de l'agir chez PLATOMNambur philosophe traduit
I'expression d’'une médiation esthétique. La deuxigrartie de ce plan attire notre attention sur
le primat du dualisme platonique ou la fonction ldedialectique fait appel a la valeur
cathartique du mythe d’'ou se dégage la mystiqu&ad®ur. La troisieme partie de ce travail de
recherche met en évidence I'étre a la rechercheodeunité fondamentale, point par lequel il
nous renvoie a l'ordre eschatologique de 'amoomtd’élan semblerait ainsi étre nourri par
I'érotique. Celle-ci éclaire un aspect dynamiqueaestituant en langage mythique qui traduit le
rapport entre I'amour et la dialectique la Ressourcet Pauvretésont a mi-chemin du savoir et de
I'ignorance [Le Banque203e] Dans ce rapport du concept de réminiscence adignement de
SOCRATE, 'achévement s’incarne dans I'astrononbie® autres sciences. Autrement Hitps
est, en termes démoniquesnintermédiairé, au méme titre que lesMathéma I'étaient en
termes épistémologiques.

Le denier chapitre de cette derniére partie esisttoé de trois points essentiels qui
résument I'objet et le résultat de notre "Thésetrakers ses ouvrages, PLATON nous montre la
valeur significative de I'amour, en le qualifianud philosophe :le Philosophe est celui qui
s’intéresse a la manifestation de la védid interpelle une analyse de ce qu’est le Beasoen

Dans le troisieme axe de notre projet, nous allmmEéder a une analyse des concepts
fondamentaux de I'auteur. Et cette analyse noumduit a une présentation d’'une bibliographie
en partie commentée, partant des ouvrages de diayteur finir sur l'interprétation de ses
exégetes. Cette démarche, dans ce genre de tramasl semble indispensable pour la cohérence
de nos recherches.






CHAPITRE | : DE LA VERTU A LA MYSTIQUE DE L’AMOUR.

[.1.1. Fondement philosophique de I'amour de la véu.

Les diverses fonctions de I'dme sont liées a Easgsthétique de I'amour exprimé par la
beauté et la santé. Cet aspect rend ainsi possiel@isposition bien réglée de I'ame ou l'ordre
et 'harmonie forment les éléments constitutifslalerertu divine. PLATON expose clairement
cela dans un passage Banquetou il écrit :

" Tous les hommes, Socrate, sont féconds, seloorps et selon I'ame, et arrivés a un certain
age, éprouvent naturellement un besoin d’enfantat jl n'est pas possible d’enfanter dans la
laideur, mais uniquement dans la beauté. L'union It ®mme et de la femme est un
enfantement, et cet acte a quelque chose de diriécondité et procréation sont en ’lhomme,
vivant et mortel, la part d'immortalité. Mais cestas postulent une harmonie, et tout ce qui est
laid est en désharmonie avec le divin, seule lauBe&’harmonisant avec lui. Ainsi, la Beauté
est pareille a la Parque et a I'lythie qui présidea toute naissance. C’'est pourquoi I'étre
fécond que son approche apaise, fascine, épanpmuit,enfanter et procréer ; tandis que devant
la laideur, brusquement sombre et chagrin, il seagte, se détourne et se replie sur lui-méme
sans procréer, portant & grand mal le fardeau defémndité : d’ou vient que I'étre fécond,
déja gonflé de séve, éprouve de si violents tramspmour la beauté qui le délivrera d’'une
pareille charge "*°

Ordre et harmonie engendrent de la vertu, obgtréiel de I'élan amoureux, celui qui se
rattache immédiatement a sa nature primitive. Edasir d’immortalité, I'amour demeure le seul
moyen que possede I'étre mortel pour parvenirnantiortalité et, cela, par la procréation. Etant
donné que la vertu constitue une disposition ded’acelle-ci pousse I'homme vers le Bien.
Selon PLATON, le pressentiment du Bien impulseibnnde I'amour et de la vertu. Dans une
perspective platonicienne, seul I'hnomme vertueunt pévre dans I'amitié et dans I'amour. Si
pour Héraclite! La vertu est la route la plus courte vers la giol,?° c’est que ’lhomme ne doit pas
déserter 'amour de la vertu. Car cette vertu &éaire régner I'ordre et ’harmonie dans I'ame.

Aux yeux de PLATON, la génération selon le corpsume image trompeuse et s’effectue
par la relation de 'lhomme a la femme. Cette gém@#raconduit évidemment a 'immortalité,
grace a laquelle les hommes sont préts aux pluslgrsacrifices. Par le désir d’engendrer, 'ame
humaine aspire au divin et cherche la beauté. 4sgue duBanquetillustre I'objectif que se
fixe I'amour platonicien :

" Ceux qui sont féconds dans leur corps [...], serteat de préférence vers les femmes, et leur
amour consiste a procréer afin de s’assurer I'imtabté, la survivance de leur nom et leur
bonheur, pour un avenir qu’ils s'imaginent étern@lant a ceux qui sont féconds selon I'ame
(car il est vrai qu'il est des étres dont 'ame efiis féconde que le corps) dans son domaine
particulier, celui de I'intelligence et de touterfioe de vertu, ce sont, entre autre, les poetes
créateur, et tous les gens de métiers auxquelseoannait le génie de l'invention ; mais de
toutes les formes de l'intelligence, la plus hawtede beaucoup, la plus belle est celle qui
s’emploie & donner les cités et les maisons, et léamom est Prudence et Justicg ".

Ce passage exprime la fonction essentielle derdargation de la femme. Et le rdle du
philosophe est de chercher & découvrir, dans yrsdmeau, une belle &me, ce dont 'lhomme de
bien doit s’occuper. L'ceuvre de 'amour consisteaprécisément en ceci : que I'aimé fasse
éclore les germes que I'amant portait sur lui, cikdmeure essentiel. De leur union naissent des

1 PLATON, Le Banquet 206c-e (1) (Traduction Philippe JACCOTTET).

BATTISTIN Yves, Trois présocratique. Héraclite-Parménide-Empédp(idée, 158).Paris: GALLIMARD, 1968,
Héraclite, (fragment 153 p. 50.

2L PLATON, Le Banquet 208e — 209a (Traduction Philippe JACCOTTET).
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enfants plus beaux et plus immortels que ceux desies. Selon PLATON, le role de I'amour
est de provoquer en soi cette éclosion dont larmdation est liée a l'attrait de la beauté de
I'ame. Les vertus dont 'dme possede le germe mypasur ce qui fait la véritable raison d’étre
de I'amour. Cet amour se traduit par le désir dedpire, dans I'ame, des discours propres a
rendre meilleurs les jeunes citoyens. Portant’anrdur, ce discours lui procure la connaissance
nécessaire a la contemplation du Beau absolu.

Dans la perspective de SOCRATE, cette contemplgigrmet d’engendrer et de nourrir,
non pas I'image de la vertu, mais les vertus réellémage fluente des objets n’exprime pas
leur réalité véritable, saisie parceil de 'ame" du philosophe qui la contemplee par quoi seul
le réel est visible sur la base de I'activité ditibue.

" La méthode dialectique est donc la seule quetegit les hypothéses, s'éléve jusqu'au principe

méme pour établir solidement ses conclusions, ievopiment, tire peu a peu I'ceil de I'ame de

la fange grossiére ou il est plongé,.?"

Il 'y a ici une opposition radicale entre la cossance sensible du particulier [multiple et
mouvant] et la connaissance rationnelle de l'usilelun et immuable. L'ldée n'est donc pas une
simple représentation mentale comme nous auriordatee a le croire aujourd’hui, mais une
réalité, la verité que l'esprit doit saisir pourcantempler. Si ce que PLATON nous enseigne ici
garde sa valeur logique, c'est que la vérité ne estipas donnée dans les apparences : celles-ci
sont trompeuses et nous en éloignent parfois. Gastquoi les yeux de I'esprit sont toujours
supérieurs a ceux du corps pour voir le vrai. Cassi que la puissance érotique que possede
I'ame I'éleve a la vertu, exprimée par la natureeesielle de notre étre.

Semblable a I'objet qu’elle connait, 'ame la ggiar une sorte d’enthousiasme divin. C’est,
du moins, ce que PLATON expose danBl&dreou il écrit :

" Chacun passe sa vie a honorer et a imiter, autarii peut, le dieu dont il a suivi le chceur.
Aussi longtemps qu’il n’est pas corrompu et quilest & sa premiére génération ici-bas, c’est
de cette maniere gu'’il se comporte et qu’il se aohdvec ses bien-aimés et avec les autres.
Ainsi donc, en ce qui concerne I'amour des beaugayes, chacun choisit selon ses dispositions
et comme s'il s’en faisait un dieu, il lui éléveewstatue qu'’il orne, pour honorer et célébrer son
mystére. Ceux-la donc, dis-je, qui dépendent des,Zeherchent, pour bien-aimé, quelqu’un
dont I'&me serait celle d’'un Zeus. Aussi examirilsrgi, par nature, il aspire au savoir et s'il a
le godt du commandement ; et, quand, I'ayant trpilgéen sont épris, ils font tout pour qu'l
soit conforme a ce modelé®.

L'amour est présenté comme quelque chose que l'émeHorce d'atteindre. L'ame
amoureuse cherche son répondant par son ascegpi@€reglevant a la divinité. Cette ascese
permet d’amener le bien-aimé a s’approcher du plsale Zeus Par 1a, il est a la recherche
d’'une ame qui lui ressemble. Il s’agit la d’'une apglosophe, aspirant au savoir pour mieux
commander en régularisant toutes les tendanceotde mature humaine de mortel. Pourtant,
I'autorité dont il est investi, c’est précisémeatlie que le philosophe nous permet de prendre sur
nos passions. C’est grace a I'ame, liée au coms)'gmour devient un moyen de se dégager de
ce corps. De ce fait, elle peut réaliser la peidactie son essence et atteindre, par 1a, les@galit
absolues. C’est seulement en ce sens que 'amasolide, chez PLATON, la Beauté qui lui
assigne sa valeur éthique. Ce que SOCRATE désmnd’amour bien réglé'.

Dans la théorie platonicienne, I'amour, se présaous un aspect particulier. De I'avis de
SOCRATE, personnage central du dialogue, I'aspexcsible de 'amour est assimilé &ios
caractérisé par son intrépidité et son humeur cemg. Dans cette méme perspective, un
passage dBanquetéclaire tout ceci :

22 PLATON, La République VIi 533d (Traduction Robert BACCOU).
Z PLATON, Phédre: 252e (Traduction Luc BRISSON).
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"Vous avez pu constater par vous-méme la passeorSatrate pour les beaux garcons:
toujours a leur tourner autour, il semble leur éfi@t sensible, avec ¢a, si I'on en croit les
apparences, monsieur ignore tout, monsieur nergit! Cela n’est-il pas trés sélénique ? Et
comment !

Ce sont les dehors dont il s’enveloppe a l'instas @ilénes sculptés ; mais quand il s'ouvre,
messieurs les convives, vous n'avez pas l'idéa dadesse qui déborde de lui ! Sachez-le : pas
plus gu'il se soucie de la beauté d’'un homme, paguelle son mépris est a peine croyable, il
ne s’inquiéte de sa richesse ou d’aucun de ceséwsrdont réve le vulgaire, considérant que
tous ces biens n'ont aucune valeur et que nous m@&nsemmes rien : tenez-vous-le pour dit !
Il passe son temps a faire le naif et le gamin deeq@ens ; mais quand il s’ouvre et devient
grave, je ne sais si personne a jamais vu les sti@si cachées dedans ; moi je les ai vues, un
jour, et elles m'ont semblé si précieuses, si éwjrsi parfaitement belles et si merveilleuses
que, du coQu4p, j'en ai perdu le pouvoir de m'oppodes lors un seul instant a aucune de ses
volontés !

Ce texte nous présente un apercu global de I'amdgaire, opposé a 'amour céleste. Tout
d’abord, SOCRATE le congoit comme une image trorepead’est-a-dire un masque qui cache la
vérité, sa nature d’enchanteur divin. Son attacimtraax jeunes et son comportement devant
eux, refletent une apparence trompeuse aux yeudtthéniens. Il s’agit ici d’'une assimilation
de SOCRATE aux &ilénes" #° dont le dehors masque la vérité intérieure.

De ce fait, Eros "2° désigne I'éternel vagabond, en quéte de la vregeite. SOCRATE &
son tour, fait naitre, dans I'ame des jeunes, faipn a la beauté et au savoir. Cette
personnalisation de I'amoureux évoqué par SOCRAdArbée cacher la valeur de sa sagesse, la
ou il déclare connaitre enfin les caractéristigded’amour: "Moi qui prétends ne rien connaitre
d’autre que les choses de 'amdif. Par cette déclaration, il semblerait manifesterattachement
aux jeunes Athéniens dont il cherche a accouchbsplit : il se déclare méme étre amoureux de
tous "les beaux jeunes gehsl’exemple le plus frappant est celui @harmide,ou SOCRATE
avoue que tous legetnes gerslui semblent beaux. Mais en les regardant dassyéix, il
s’étonne et finit par s'interroger : quand toutmende vint se ranger autour de lui, il percoit la
lumiére du beau a l'intérieur de leurs manteauxladammé de joie, son enthousiasme lui fait
perdre sa maitrise de soi. C'est ainsi que le gassaivant diCharmidereste significatif a cet
égard :

" A ce moment, mon cher, je me sentis mal a l'eisge gardai plus rien de la belle assurance
avec laquelle je m'étais promis de soutenir I'etige. Puis, Critias lui disant que j'étais le
possesseur du reméde, quand il tourna vers moegard que je ne saurais dire et gu'il fit un
mouvement comme pour m’interroger, quand tous $sstants vinrent se ranger en cercle
autour de nous, alors, 6 mon noble ami, japercassil’ouverture de son manteau une beauté
qui m'enflamma, je perdis la téte, et je songea Qydias était un grand maitre en amour,
lorsqu’il donnait cet avis & un ami & propos d’uel lenfant. %2

Ce paragraphe permet de mieux comprendre comnm@@RABTE, a partir de I'emprise
affective de la beauté, réussit a faire naitre chkem interlocuteur le sentiment de son
dénouement conduisant a la vertu supréme qui ssgiesse.

24 PLATON, Le Banquet 216e - 217a (Traduction Philippe JACCOTTET).

% Sjléne Compagnon de Dionysos... on lui attribuait le der’thspiration prophétique et I'invention de ldti.

% Eros Ce mot grec"éros" évoque sans doute, plus que le mot francais " afola passion,
I'enthousiasme...plus précisément, ce mot désigmiviaité de 'amour dans la religion des Grecsians. Chez
PLATON, il traduit le symbole de I'ardeur spiritielqui conduit a 'amour divin et de l'instinct,rsalequel la race
humaine s’est étendue. Cf. Didier JULIBictionnaire de la philosophigLes dictionnaires de 'homme du XX

siécle) Paris: LAROUSSE, 1964, p. 89.

2’ PLATON, Le Banquet 177d (Traduction Bernard PIETTRE).

8P| ATON, Charmide 155c-d (Traduction Alfred CROISET).



12

En effet, cette ironie amoureuse introduite paiCBATE, traduit le renversement des
valeurs auxquelles il l'invite pour prendre soin sten ame. L'appel dBier?® et du Bead’,
ressort de I'apparence occasionnée par la puissdtreetive des costumes réconfortants. Cette
puissance exprime la ténacité robusterds dont SOCRATE se représente la beauté visible du
corps par les caracteres similaires. Et par une sl@ sarcasme ironisant, SOCRATE présente
I'en-deca de cette beauté réelle par son contraire.

" Eh bien ! Pour commencer, sa résistance aux diatigsurpassait, non seulement la mienne,
par exemple, les communications coupées commevkan campagne, nous étions forcés de
jelner, pour endurer la faim, les autres n'étaigign a coété de lui. Dans les moments
d’abondance au contraire, il savait en profiter aom personne, et surtout il savait boire ; il
n'avait pas de penchant a cela; mais quand onfdxgait, il nous battait tous ; et le plus
étonnant, c'est que personne n'a jamais vu Sodvaée [...] En plus, pour ce qui est d’endurer
I'hiver (car ils sont terribles, la-bas, les hivgrsl faisait des merveilles ; un jour entre autres
qgu'il gelait effroyablement et que tous ou bien mettaient pas le nez dehors, ou bien ne
sortaient qu'emmitouflés a un point incroyable e pieds tout ficelés dans des enroulements
de feutre et de peaux d’agneau, lui au contraire ypatemps pareil, il sortait avec exactement
le méme manteau qu’il avait aussi coutume de pa@tgraravant, et nu-pieds sur la glace, il
marchait plus facilement que les autres tout fiselét les soldats le regardaient de travers,
croyant qu'il les méprisait ®*

Ce passage fait suite aux exemples qui manifektesaractere quasi bizarre de SOCRATE
devant ses compagnons. D’abord, par sa résistanémid et a la faim, a la peur, aussi bien
gu’'aux armeées, il endure le gel et la chaleur.

Mais concentré et calme, il se révéle décidémmiassable par cette résistance aux choses
futiles. Il sait qu’il n’est ni beau, ni sage comtes autres hommes qui le trouvent ainsi. Cette
résistance est un appel, une aspiration a la sageda beauté. C'est le secret de la fascination
qgu’il exerce en face de ce a quoi il projette samreaOn peut souligner qu’il s’agit ici d’'un
hommage admirable de PLATON qui réussit a évogpar, I'écriture, I'expérience de la
fascination socratique, indissociable de lintentmghilosophique éveillée par le tourment de la
vie. Par ce désarroi, 'emprise du Beau le tourmettoriente 'ame humaine a s’attacher au
Beau et au Bien. La figure emblématique de SOCREeTIEte ici I'élan irrésistible d'une ame a
la recherche du divin. Elle représente la base méenta réflexion philosophique opposée a
I'intention des rhéteurs-sophistes plus attachés galts du vraisemblable, aux apparences
attractives de I'expérience quotidienne pour eertoles profits rémunérateurs. L’homme du
discours vrai seul est apte a dégager la valeuifsigtive de I'amour, a découvrir en lui le désir
universel de la possession éternelle du Beau Biatu

Par la méme; la belle laideur et la docte ignorance, savoimie"** traduisent I'aspect
disparate de la séduction socratique répondantiaghcité de I'amour : I'amour est double, car
il est ce que l'on vit et ce a quoi on aspire. €ds moins, ce que pense Monique TREDE pour
qui : " Percer le mystéere de I'amour revient a éclairerrhystére de Socrate, norme vivante et concréte,
médiateur entre l'idéal transcendant de la sagetda réalité humaine. *

C’est dans cette perspective que se compneiedx le statut de I'amour présenté par
PLATON en double aspect : d'un coté, I'amour tradamiprécarité des relations sexuelles ou de
I'amitié entre les individus ; de l'autre, 'amode la vertu, qui s’oppose au premier, est la plus

9 Bien: signifie ce qui est bon & chacun de nous, sait fcorps, soit pour 'Ame, comme la santé,dagsse et le
bonheur : une bonne action qui se manifeste en estusne quéte du bonheur.
%0 Beau: Chez les Grecs, la beauté est une donnée fomalkmele la vie publique : étre beau, c’est étgneli
d’admiration : donner a contempler, faire valois spialités physiques et morales. 8fen, Beau: Dictionnaire
Microsoft encarta.2008.
3L PLATON, Le Banquet 219e -220b (Traduction Bernard PIETTRE).
:2 PLATON, Le Banquet (Traduction Philippe JACCOTTET), voir commenéaip. 38.

Ibid. p. 38.



13

pérenne. Voila pourquoi SOCRATE estime que 'amptig sous cet aspect, mérite les louanges
des dieux puisqu’il est céleste comme I'affirme HIGN dans le texte suivant ddanquet Ce
philosophe de I'amour le caractérise par sa dosiglgfication. Dans un passagdkeconfirme la
distinction radicale qui situe sa théorie de 'ambservant":

" Nous savons tous, en effet, qu’Aphrodite et dtamsont inséparables. Si elle était une,
'amour serait un ; puisqu’elle est double 'amosera double aussi. Personne ne niera, en
effet, qu'il y a deux Aphrodites : I'une, I'ainge, crois, fille du ciel mais sans mere, que nous
dénommons céleste, I'autre, la cadette, fille das?eet de Dionée, notre Aphrodite vulgaire.
D’ou s’en suit nécessairement une distinction etgtes deux servants : 'amour vulgaire et
I'amour céleste. Et je veux bien gqu'il faille loueus les deux ; mais sachons au moins ce qui
leur revient a chacun®

Dans ce paragraphe, I'amour tel que PLATON l'expasst double. L’'amour céleste n’est
pas engendré puisqu’il essdns meré. Cela lui confere encore une valeur spirituelie. aux
yeux de PLATON, cet amour céleste (ouranien) neunsbée étre le plus noble puisqu’il mérite
toute célébration par sa constance et sa pérenfiid pourquoi SOCRATE l'estime en lui
attribuant la valeur de vertu.

De ce fait, cet amour est philosophique graceélan’ de I'ame vers la divinité, I'immuable.
Par contre, 'amour vulgaire ne dure pas : il wlgtix individus mortels par un lien précaire. Il
s’agit d’'un amour qui incite a tirer du profit cheautrui. C'est la source des erreurs, de
tromperie et des maux. De ce fait, 'amour vulgai'est pas reconnu par le gouvernement de la
raison, car il se mesure par la beauté sensible’guas de base stable. On remarque aussi que,
dans une perspective logique, I'amour célesteashiir par le passage de 'ignorance au savaoir,
ce dernier prescrivant a 'homme d’adapter la bocorduite due a la connaissance de soi. Par
lui-méme, il est lié a la sagesse et considéré&parate comme la vertu primordiale. Soulignons
qgue, dans ce cas, la relation amoureuse se pdsenegs d’échange ou se trouvent transmises les
valeurs susceptibles de contribuer a I'acquisittbane bonne conduite par I'éducation.

"L’'un est en mesure de contribuer & l'acquisitide la sagesse et de la véften général ;
I'autre éprouve le besoin d’acquérir 'éducationlatsagesse en générat™.

Contrairement a 'amour céleste, 'amour vulgagpose sur notre préoccupation a I'égard
du sensible au détriment de toute aspiration dad’a l'intelligible : il en est ainsi des relations
sexuelles et de I'amitié non durable, caracténstiqdes relations qui unissent les jeunes. Voila
pourquoi leur conduite, le plus souvent puérile, teluit par la tromperie puisqu’ils se
contentent des objets sans valeur. La réalisatoleur action s’effectue sans tenir compte des
résultats durables.

" Nulle action en soi n'est belle ni laide, ainde tout ce que nous sommes en train de faire,
boire, chanter ou converser, il n'est rien qui sbiégau en soi: car la valeur d’'une action
dépend de la maniére dont elle est accompffe ".

Il semble que nos activités quotidiennes reposentdes principes qui ont permis leur
réalisation. Mais elles ne sauraient étre quakfide belles que si elles sont éclairées par la
pensée, c’est-a-dire accompagnées de |'opinionedroi

3 Zeus: fils de Cronos et de Rhéa, frére de Poséidodgblat Héra dont il est aussi I'époux ; il eseffat le Roi
des dieux grecs. Cfe Banquet Index des noms proprgs,127. (Traduction Philippe JACCOTTET).

% PLATON, Le Banquet 180d-e (Traduction Philippe JACCOTTET).

% Vertu: faculté qui contribue a I'excellence, lpérfection” d’une chose dont la vertu de I'ceil raméne & hmene
vision. Cf.Vertu: Microsoft ® Encarta ® 20089 1993-2007 Microsoft Corporation. Version numeégq

3" PLATON, Le Banquet 184d (Traduction Bernard PIETTRE).

% PLATON, Le Banquet 181a(1) (Traduction Philippe JACCOTTET).
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[.1.2. De la spiritualité de I'amour a 'd&me amoureise du divin.

Le principe fondamental de I'amour demeure esskatiPLATON pour comprendre les
dimensions psychologiques et spirituelles de I'h@nr@’est ainsi que, dans sa théorie de
I'amour, le méme auteur a explicitement montré m@mt son sens est lié a ce qui fonde son
étre. Voila pour quoi, dans un passageBdaquet il écrit :

" Si quelqu’un venait nous dire :" moi qui suis €nté, je n’en souhaite pas moins de I'étre,

moi qui suis riche, d’'étre riche, donc je désirdacméme que jai ", nous lui répliquerons :

" Toi, mon bonhomme, qui as acquis richesse, sanférce, tu souhaites simplement continuer

a les posséder a l'avenir, puisque présentement,dyé mal gré, tu les posséedes ; examine

donc si, lorsque tu prétends désirer les qualités ty as, ce n’est pas, plus exactement, que tu
désires les posséder encore a I'avenir. " n’en terait-il pas d’accord ? [...] Ainsi donc, n’est-

BN

ce pas ce qui n'est pas encore a notre disposit@mn,que I'on n'a pas, que de désirer
sauvegarder ces qualités a l'avenir ? [...] Ainsi ¢etmme, comme tout homme qui désire,
désire ce qui n'est ni présent, ni disponible, célq’a pas, ce qu’il n’est pas, ce qui lui
manque ; et c’est bien 1a, nous I'avons vu, I'oljettout amour et de tout désir™

Tout le probleme est de savoir la nature exacteedgqui nous manquée'.ce que lI'on n'a
pas " forme I'objet d’amour, fondé sur le désir. Dansteeerspective, 'amour suppose la
privation de ce dont il est désir. Les penseurgggmncoivent 'amour comme une pénurie
d’étre. C’est le besoin de ce qui nous manque.avVpdurguoi 'amoureux est a la recherche
d’'une richesse qui est la plénitude d’étre. Cettnijude, renvoie a un état d’imperfection.
L’élan amoureux est donc désir de perfection, fisahi I'excellence du divin qui nous habite.
Dans la pensée grecque, l'idée de perfection expBridemment I'objet aimable : le vrai, le
beau et le bien :

" Aimer ce dont nous ne disposons pas encore ehquse n'avons pas, que de souhaiter que
nous soient conservées et présentes dans l'aveniclzoses dont nous disposons ? [...] donc
Eros manque de beauté et n'a pas la beauté. "

Cela veut dire que 'amour s’exprime dans la mialieentre" I'étre " et" le non étre "4

Logiquement, cette médiation conduit 'hnomme dgribrance au savoir. Il s’agit ici d’'un état
d’esprit qui aspire a la perfection. Et cela noesnlsle que le sujet qui aurait toutes les
perfections ne manquerait de rien puisqu’il ne réégit et n’aimerait rien. Dans la mesure ou si
I'amour est amour de quelque chose, le désir gudcite est la prise de conscience d’'un vide,
d'un néant d'étre, ce dont on est privé. De la ménamiére, il nous semble que le désir
amoureux porte souvent sur ce que I'on veut éter :étre en bonne santé ou étre riclig
n'empéche pas de désirer I'étre. C'est parce gqa&irmalade ou pauvre que I'on désir étre bien
portant ou riche.

Dans ce passage @8anquetcité, 'amour n’est pas seulement désir de cenqus manque
dans le présent comme nous le pensons, mais itleréaussi dans lintention d'une
jouissance durable des biens que I'on ne possede RI2ATON vient de souligner l'idée
gu’ "Eros’ manque de beauté. Le désir présuppose ainsi tmderecherche pour combler un
vide. Chez PLATON, tout désir est donc né d’un memddans sa vie quotidienne, I’'homme ne
parvient pas a acquérir la beauté qu’il souhaite & possession. C’est pourquoi il ne cesse de
la désirer. Dans cette méme perspective, 2 poiétgent d’étre retenus ; pour la compréhension
de la pensée de PLATON. Si 'amour est amour déggeechose, c’est qu'il est relatif a I'objet

39 PLATON, Le Banquet 200c-e (Traduction Philippe JACCOTTET).

“0PLATON, Le Banquet 200d, 201c (Traduction Bernard PIETTRE).

“1 _LEGRAND Gérard]a pensée des présocratiqu€aris : BORDAS, 197®arménide p. 115. CfEnyclopaedia
Universalis: Nouvelle édition 2009. Version électroniqueLATON 428 - 348 avant J.- CArticle écrit par
Monique DIXSAUT.
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qgu’il cherche. Par conséquent, il est intentionfoeinscience du manque). Dans cette méme
perspective, PLATON nous présente une breve diginde 'amour, touchant son réle dans la
vie humaine :

" " Voyons Socrate ! Un homme qui aime les bonnes shgs@ime- t- il au juste ?-Il aime les
posséder. - Et gu'adviendra- t- il de lui quandiei$ possédera ? " [...] Il sera heureux. — C’est
en effet, la possession des choses bonnes quheamdux. Inutile ici de se demander encore a
guelle fin celui qui cherche le bonheur le cherghgisque le bonheur est une fin en soi. [...]
Mais penses — tu que cette volonté, que cet anwentsle lot commun et que tout le monde
souhaite la possession des bonnes choses ? Ou-Qaois doute est — ce le lot commiufA.

Ce passage, qui fait 'objet d’'un entretien elf8@CRATE et Diotime, nous amener a une
nouvelle explication de I'amour. En dehors de lehezche de I'autre moitié de nous — méme,
une telle définition ne saurait suffire puisqu’elle montre pas ce qu’est 'amour en général : aux
yeux du médecin Eryximaque, 'amour n’existe paslesaent dans I'ame des hommes, mais
encore chez les animaux, dans les productions tarka Il anime donc tous les étres, la ou la
grandeur ou les merveilles de I'amour se maniféstea 'ordre entier des choses humaines et
divines" *® C’est en ce sens que se comprennent mieux lesianesoulevées dans le texte ol
I'amour désigne tout désir des choses bonnes bbdheur. C’est que ’homme veut conserver
ces deux formes de I'amour que I'on retrouve danmlisique, dans la médecine [qui produit la
santé] et dans toutes les autres choses tant hesngure divines : dmour de lamuse Uranié' [Le
Banquetl87¢g et amour du vulgaire, celui dePblymnie" [Le Banquetl874. En quelque direction
que se soit, I'amour tend vers quelque chose ésr dle gagner de I'argent dans las affaires, le
godt de I'exercice corporel pour requérir la saniéien celui de savoir ce qui intéresse I'esprit.
Or, c’est la ou I'on n’emploie pas d’habitude lestend’amour et d’amant. C’est ainsi que se
dévoilent les réponses aux problémes soulevésdrté du désir de celui qui aime les choses
bonnes: il aime, certes, ces choses qui lui agraréint, mais il veut qu’elles lui appartiennent
pour toujours. Cette possession serait alors lditton d’'une vie heureuse. C’est dans en sens
étroit que I'effort entrepris par ’homme se déficomme amour de la beauté. Cette beauté n’est,
certes, pas un attribut de I'amour, mais ce a duspire véritablement par I'effort conjugué du
corps et de l'esprit : I'exercice du corps, formand la beauté corporelle dont la santé fournit a
I'esprit I'élan nécessaire a son aspiration a lalde idéale. Cet élan repose évidemment dans la
disposition de I'étre a vivre une vie belle. Dae#te vie, I'étre humain assure, non seulement la
royauté des enfants engendrés par le corps beaig, aussi la vertu nécessaire a la sagesse
beaucoup plus belle que celle qui préside a la gmance des Etats et des familles humaines.
Ces dernieres sont appelées a vivre damsmpérancest la justice [Le Banquet:208c-d et 209a
L’acte philosophique apparait ici comme une didpwside 'ame a s’exercer pour I’harmonie
du corps social pour le bien de I'étre individuel.

Cette analyse sur le fondement de 'amour nous wbréd un autre aspect de la pensée de
PLATON portant sur celui de 'ame amoureuse empnge dans le corps sensible, ou I'amour
se caractérise par son élan démoniaque.

Dans le domaine eschatologique, PLATON nous ptésdfune maniére claire, le caractéere
démoniaque de 'amour. En optant pour une concemhialiste, 'auteur dBanquetnous parle
d’'un amour intermédiaire, assimilé a un démon: @eine double, il tend a concilier la sphere
sensible et la sphere intelligible. C’est ainsi,qlens un passage Banquetil écrit :

" C'est le monde des démons qui s’étend entre cetudabux et celui des hommes. —Et quel est
leur pouvoir ? — De traduire et de transmettre alirux les messages des hommes, et aux

“2 PLATON, Le Banquet 204e, 205a (Traduction Philippe JACCOTTET).
43 PLATON, Le Banquet 186b (Traduction Philippe JACCOTTET.) Cf. Ren&JGNIER, dansle sens du mot
OEIOZX chez PlatonBibliothéque d’histoire de la philosophie. Parishrairie philosophique J.VRIN, 1930, p. 42.
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hommes les messages des dieux : priéres et sasrdies uns, perspectives et recompenses des
autres. Par leur situation intermédiaire, les démaomblent l'intervalle et unissent le tout a
lui-méme "

Dans la pensée grecque antique,dérhon” est un "dieu”, génie attaché a chague homme
et personnifiant son destin. De ce faitlLes Grecs I'on défini comme un génie, inspirateerlal
destinée d’'un homme ; on parle, en particulier,d@mon de Socrate, génie qui lui était attaché etadi
ses résolutions *

Tout autre est la perspective chrétienne pourdidede démon représentéange déchu:
c’est un diable dans lequel réside I'esprit du &lPartant, on comprendrait mieux les multiples
sens du terme, présumé étre un esprit conduiserhihe a sa destinée, bonne ou mauvaise. De
la, s’explique chez PLATON la théorie des démondiatéurs, constitutives, certes, d’'un espace
symbolique, mais s’érigeant comme I'expression d’wmoyance positiveld pistig. Cette
croyance semble étre liée aux exigences de soansgsbnto-logique : I'espace mythique est un
champ de la catharsis énergétique de I'ame danslisnnavec le corps. Cependant, les
" démong, étres intermédiaires, sont en quelque sortel@gens termes de leur relation ; car ils
assurent en quelque maniére, a toute chose dépentiaréalisation de sa fin essentielle. De ce
fait, 'amour s’inscrit au nombre de ces meédiatedasou il unit les étres, établissant une
communion entre la terre et le ciel. Il est dansas un champ de médiation entre la sensible et
I'intelligible. Dans la perspective de SOCRATE,cka du démon conduit 'hnomme a la bonne
voie menant aux belles actions. C’est, du moinsjueerappelle Henri BERGSON qui écrit :

" Un "démon " 'accompagne qui fait entendre saxvgiland un avertissement est nécessaire.
Il croit si bien a ce signe démonique qu’'il meultsptbt que de ne pas le suivre...Bref, sa
mission est d’ordre religieux et mystique...Son gmegnent suspendu a quelque chose qui
semble dépasser la pure raisoff".

Il semblerait que le démon de SOCRATE désigne essager jouant le réle de regulateur: il
statue (détermine) la participation mutuelle dessétensibles dans leur devenir historique et
dans leur lien aux étres intelligibles, caractérigar leur intemporalité. En ’lhomme lui-méme et
indépendamment de tout talent oratoire, ce démoBQERATE implique la passion d’'un étre
mystique chargé de faire reconduire, a I'état paux qui ont soif du divin et de ses mysteres.
Par ce caractére démoniaqu&;’ést aux démons que les hommes de génie sontat#dswde leurs
plus belles inventions*®

Grace aux démons, les hommes parviennent a reteplis obligations. Voila pourquoi
PLATON, en exposant sa théorie de 'amour, com@®ERATE a un étre démoniaque. Notion
reprise par Léon ROBIN, lorsqu’il écrit Comme I'amour est un étre démoniaque [...] le portdai
Socrate, que nous trouvons dans le discours d’rdéy est aussi celui d'un homme démoniaqﬂ?e
Il s’agit ici d'un personnage complexe et contcénlre par sa démarche, la ou ce philosophe de
I'ironie ne semble jamais étre préoccupé des afalmumaines : il s’échappe du sensible
puisque son ame cherche a s’élever vers la divilmhéététe 176b]. Dans cette perspective, la
guestion est de savoir le rapport étroit quidienature démoniaque de I'amour platonicien a la
fonction du philosophe.

“ PLATON, Le Banquet 202e (Traduction Philippe JACCOTTET).

4 RUSS Jacquelind)ictionnaire de PhilosophieParis : BORDAS, 1991, p. 67. ®LATON, La Rép V] 496c,
RépX, 617d-e - 620d-e.

“®|bid. p. 67.

“"BERGSON Henriles deux sources de la morale et de la relidiQnadrige, 34). Paris: PUF, 1984, p. 60.

“8 ROBIN Léon,La théorie platonicienne de 'amauNouvelle édition ; Préface de Pierre —-Maxime SEHU
(Bibliothéque de la philosophie contemporaine)ifaPUF, 1964, p. 109.

“9Ibid. p. 109.
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Les différents dialogues de PLATON insistent sicaractére démoniaque de I'amour : une
sorte d’enthousiasme divin qui incarne le délire’@me. Voila pourquoi, dansApologie les
démons sont qualifiés par SOCRATE des étres in@iairés entre les mortels et les immortels :
" Les démons sont des enfants batards que lex digteu des nymphes™®™

Dans une perspective eschatologique, les amesapm@iées a choisir leurs démons au
moment de recommencer leur vie terrestre. Les dénsont alors des étres capables de
conduire les hommes vers leurs meilleures destinéaita pourquoi 'amour- démon est a la
fois ami des hommes et des dieux, participant eessell des autres. Point sur lequel, dans le
Gorgias le propos de SOCRATE s’avere trés explicite comagt la communication entre les
hommes et les dieux :

" Les dieux et les hommes sont, au dire des sagesemimcommunication par I'amiti€é, par
I'ordre, par la tempérance et par la justice. C'gsiur cela que I'Univers a recu d’eux le nom
d’ordre des choses ou de cosmo¥. "

Tout semble assigner au démon la vertu du pring@pealateur : un principe de synthese et
d’harmonie analogue au démiurge ordonnateur qui ehharmonise les éléments de I'Univers.
Et que tout se ramene finalement au probleme demumication qui assure la fonction de
médiation entre I'hnumain et le divin. La fonctioe tlamour parait ici trés explicite quareal
Vierge Lachésidfille de laNécessitédéclare aux humains :

"Ames éphémeéres, vous allez commencer une nowszeliére et renaitre a la condition
mortelle. Ce n’est point un génie qui vous tirerasort, c’'est vous- méme qui choisirez votre
génie. Que le premier désigné par le sort choisieggemier la vie a laquelle il sera lié par la
Nécessité. La vertu n'a point de maitre : chacurvalgs, selon qu’il honore ou la dédaigne, en
plus ou en moins. La responsabilité appartient duicgui choisit. Dieu n’en est point
responsable.®

Ce paragraphe nous montre qu’au moment de recooanesette nouvelle existence
terrestre, les ames sont appelées a choisir releses leur démon qui, aprés les avoir guidées
dans les opérations précédant le retour selonrBode la Nécessité, les accompagne ensuite sur
la terre. La perspective diuméeconfirme cela : il appartient aux hommes de chéésir destin :
"L’ame est absolument libre de choisir sa destibéeu n’est point responsable du mal qu’elle peurefa
ou subir, parce qu'il ne veut que le bier?

Ce passage semble nous faire comprendre commeat@manologie se coordonne d'une
maniere précise aux idées essentielles de la pbpitas platonicienne. Car si ’lhomme sage est
un démon, ou bien un étre démoniaque, cela timpeédominance en lui de 'dme raisonnable ;
Car une telle sorte d’ame, sera la seule parf@tseule qui soit véritablement ame. La liberté
évoquée traduit le fait que Dieu nous a donné I'&@oes forme d’'un démon, qui réside au
sommet du corps. Toutefois, a cause de sa pareatéla ciel, I'ame éleve 'homme au dessus
de la terre comme une plante migrant le terrestig p’enraciner au célest&€ifnée 90a], car
"'hommeest[avant toutjune plante du ci&. Cette ligne de force de la pensée socratiqueuibnd
a une autre analyse de I'amour, celui qui a respaoent trait a I'Erés et a I’Amour spirituel.
Cette derniere caractéristique est, pour PLATOMs#®rée comme véritable.

¥ PLATON, Apologie de Socrate27c- e (Traduction Emile CHAMBRY).

>l PLATON, Gorgias: 507a (Traduction inédite, introduction et no&e Monique CANTO).

2 PLATON, La République X 617e (Traduction Robert BACCOU).

>3 PLATON, Timée: 30a (Traduction Léon ROBIN).

> PLATON, Timée: 89e (Traduction Emile CHAMBRY).Dieu nous I'a donné comme un génie, et c'est le
principe que nous avons dit logé au sommet de roines, et qui nous éléve de la terre vers notnepi céleste,
car nous sommes une plante du ciel, non de la,taoes pouvons I'affirmer en toute vérité".
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[.1.3. Du principe de la connaissance vraie a la leur esthétique de I'amour.

La théorie platonicienne de I'amour nous présemtdéinéraire quasi dialectique, en ce qui
concerne l'ascension érotique. Cette ascensiorcasititutive d’'un parcours initiatique qui
permet a 'dme de parvenir a I'amour véritableeHElpour fin la contemplation du beau en soi.
Grace a cette contemplation, I'esprit doit se dé@apar une juste mesure des choses de notre
monde ici - bas, le monde sensible. PLATON exproterement cela dans un passage du
Banquet

" L'ors donc qu'on s’est élevé, par une juste cqiom de I'amour des garcons, des choses de
ce monde a cette beauté - 1a, si on commence @iair, ce qu’on est tout prés de toucher au
terme de linitiation. "*°

En effet, la démarche érotique procede du pasdag@amour humain a I'amour absolu.
L’ascension érotiqgue nous montre donc que 'amaléwe du sensible a I'intelligible. Dans sa
recherche de la beauté, I'ame humaine [unie awstpasse progressivement de la beauté morale
a la beauté intellectuelle pour parvenir a la Béaut soi. De la méme maniere, le rapport entre
I'ascension érotique et la dialectique a pour vigéecipale d'atteindre I'ldée du Beau. De ce
fait, sa contemplation forme le but ultime de l'axssion. C’est alors de la recherche du beau
absolu que découle I'entretien dSOCRATE avec Diotime’® dans un passage 8anquet, ot
I'éros est constitutif d’'une force qui entrainedthme vers la beauté : n’étant ni humain ni
divin, I'éros est intermédiaire entre 'hnomme eei En comblant I'énorme distance séparant
I'un de l'autre, Eros absorbe l'univers qui se téwlui - méme relié.

Cette force, lui vient de ce qu'il est fils dAbondance et de PénurieElle I'attire vers tout
ce qui est beau et bon pour y trouver le bonheudoctrine de PLATON est ici véhiculée par
SOCRATE, partant de I'enseignement de Diotime. &ell estime que la philosophie est
I'occupation de ceux qui se trouvent entre les sageles ignorants. Alors que ces derniers
vivent dans la société, les premiers baignent thap#nitude de leur Ressource dont se nourrit
Eros, une fois parvenu a la Beauté recherchée. dimende PLATON semblerait exprimer ici
I'idée que le Grec s’attache a ces deux concepesctdurs : 1- Eros, traduisant 'amour de
’homme pour Dieu; 2- Agapé pour dire 'amour déeld pour les hommes. Cette théorie
semblerait ainsi avoir son fondement dans la doetsocratique de I'ascension érotique, laquelle
permet de" se rendre semblable & la divinité...pour devenirgust pieux”’. C'est semble-t-il,

" " L'amour " qui se définit chez les Grecs par wspiration de 'inférieur vers le supérieur, ddudequi

n'a pas a celui qui a '%® Cette conception d’éros exprime I'aspiration aurdiit entend prévaloir

la force de la nature. De ce fait, il sS'opposeaamibur chrétien ou la charité est I'expression de
I'acte personnel d’'une liberté reposant sur I'eregagnt et le respect de I'autre.

Malgré ce renversement de sehg, nouveau testamemtous offre quelques exemples
analogues aux mythes @anquetde PLATON :

" Si donc moi, le seigneur et le maitre, je vousagé les pieds, vous aussi vous devez vous
laver les pieds les uns des autres. Je vous ai@onnexemple pour que vous agissiez comme
jai agi envers vous. Je vous le déclare, c’estdgité : aucun serviteur n’est plus grand que
son maitre et aucun envoyé n’est plus grand que gel I'envoie. Maintenant vous savez cela;
vous serez heureux si vous le mettez en pratiqde. "

> PLATON, Le Banquet 211b(2) (Traduction Philippe JACCOTTET).

* PLATON, Le Banquet 210a- 212a (Traduction Philippe JACOTTET).

>" PLATON, Théététe176b (Traduction Léon ROBIN).

8 SCHELER Max'homme du ressentimenEf. Y. DE MONTCHEUIL, le ressentiment (Recherches de sciences
religieuses 1937, p. 140 et suiv), in Jean VIALATOUXjre Platon Les antécédents de Platon et la doctrine
platonicienne Paris : Editions de L'ECOLE, 1967, p. 49.

9 ’évangile de JEAN (Jn13,14-17), p. 253.
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DansLe BanquetPLATON montre comment, par la conception de Belthomme s’éléve
de la beauté des choses du monde sensible a Ieélietale et intacte du divin. Opposé a cette
conduite, le banquet johannique invoque la bont®a qui s'incarne dans la personne du
CHRIST, pour venir servir ’lhumain. Par ce gesgmicatif qui le conduit au rachat du péché
originel, il entend élever 'humanité a la béatdéude I'Agape. Par cet amour absolu, Dieu fait
rayonner sa gloire sur la terre, par le rachathderanité déchue.

Par cette analogie, I'éros platonicien Banquetexprime I'amour mimétique sur la base
d’'une démarche dialectique. Par cette démarch@pdéde de la multiplicité des choses belles
qui animent les belles actions, desquelles il teteason unité intelligible. L’ascension érotique
en est ici I'expression de I'enthousiasme divimralméme que I'’Agapé chrétien procede d’un
mouvement centrifuge ou I'amour de Dieu pour 'hoeng’exerce par la grace, expression de la
miséricorde.

Toutefois, le point commun qui marque la similguderos — agapé se trouve dans le salut,
expression du Bien supréme. Dans cette perspeddiveecommandation du CHRIST, nous
exprime d’'une maniere claire l'unicité de 'amowmgael 'homme est appelé a s’initier. De la
méme maniére, Diotime invite SOCRATE a s’initiexanysteres de 'amour :

" Tels sont, Socrate, les mysteres de 'amour, aelsgtu pourrais toi — méme étre initié ; mais
le dernier degré et la révélation a laquelle coridiai droite voie, jlignore s’ils sont a ta
portée. "

La Parole du CHRIST et celle de Diotime nous éetdidavantage sur le méme itinéraire
dans l'initiation.

Ces propos salvateurs de I'humain traduit le stdii la philosophie dans sa mission
essentielle : délivrer ’lhomme des préjugés du semamun, des croyances habituelles a son
pays. On comprend aisément la valeur significatigd’amour philosophique chez PLATON
pour qui la beauté idéale est reléguée dans I'tutdielligible.

Partant de cette analyse de la théorie de I'ssmerérotique, 'amour spirituel apparait
comme le fondement méme de la vraie sagesse. & lafkercice de I'amour spirituel, semble
suivre la méme voie que celle de l'ascension émetidet pour nous présenter la voie droite
susceptible de conduire 'homme a la connaissanaie,vPLATON nous expose d’abord que
cette connaissance préexiste déja en ’lhommeeadiréminiscence, une sorte de ressouvenir de
la connaissance se constituant comme une révéldtiogivin [Phédon:97c-p Ce ressouvenir
est constitutif de la réminiscence qui fait corpeala dialectique pour nous montrer les
échelons qui ménent 'homme a I'Etre, a la conraiss du bien et du vrai. C'est du moins ce
que l'auteur duBanquetnous écrit :

"Le cas de nos connaissances est bien plus dérowacore : non seulement nous en
changeons continuellement, par ce que les uneamdisgent aussitdét remplacées par d’autres,
mais elles —-mémes, prises individuellement, scaledent sujettes aux mémes vicissitudes. Ce
gu’on appelle réfléchir, en effet, suppose quedanaissance, peut nous quitter : L'oubli, c’est
le départ d’'une connaissance, tandis que la réfiexsuscitant a la place de ce qui s’en va un
souvenir tout neuf, préserve la connaissance edaine I'apparence d’identité. C'est de cette
maniere qu’'est sauvegardée toute existence maqrtetla point par un identité éternelle et
absolue comme celle des essences divines, maismpaperpétuelle substitution aux éléments
vieillis et disparus d’éléments pareils a eux ;st'gar ce seul biais, [...], que I'existence
mortelle, en son corps comme en tout le reste, gaticiper de 'immortalité ***

Cetteparticipation deI'existence mortellé I'immortalité s’effectue par l'initiation érotique
attirée par la Beauté idéale. DdrssRépubliquecomme danke Banquetil existe une analogie

%9 PLATON, Le Banquet 210a (1) (Traduction Philippe JACCOTTET).
®.1 PLATON, Le Banquet 208a-b (Traduction Philippe JACCOTTET).
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entre I'ascension qui amene le dialecticien jusduékée du Bien, et I'ascension érotique qui
conduit 'amoureux dBanquetjusqu’a I'ldée du Beau. De part et d’'autre, lateomplation de
ce qui est Beau en soi, méme par la science, egtiecomme image de ce qui est véritablement
beau. C’est du moins, ce que PLATON nous montre danpassage dea République Vibu il
ecrit :
" On doit considérer les ornements du ciel commseplas beaux et les plus parfaits des objets
de leur ordre, mais, puisqu’ils appartiennent aune visible, ils sont bien inférieurs aux vrais
ornements, au mouvement selon lequel la pure eitsk pure lenteur, dans le vrai nombre et
toutes les vraies figures, se meuvent en relatiotelet I'autre, et meuvent ce qui est en efie."

Dans ce passage, la relation d’'identité entreubéton dialectique et I'ascension érotique
exprime la détermination ontologique de I'amoulisslie d’'une détermination noétique de I'étre
méme de I'amour-éros. Dans cette méme perspedd&ATON semble statuer comment
I'observation des trajectoires des astres traddiéd que les donnés de I'expérience sensible ne
constituent qu’une faible part de vérité : elleemsont que des images fluentes ou des reflets.
C’est que l'astronomie platonicienne cherchera sgesamment a retrouver lesofhements
véritables, en passant d’une forme imparfaite, rfmupar 'observation, a la forme parfaite la
plus proche de I'étre. C’est, semble-t-il, ce gpoaissé Abel JEANNIERE a nous écrire ceci :

" L'ame peut étre séduite par le sensible au pdas’y perdre. [...] Le sensible et l'intelligible
sont confrontés dans 'ame. Le balancement pesi sesfaire vers l'intelligible.®*

Par I'’éducation de l'intelligence, I'amour ramdtéane a se rapprocher de l'intelligible, par
le biais de la méthode dialectique. Semblable scéasion érotique, I'élan de I'ame a pour
fonction d’amener l'initié a la recherche de lait@rCela nous fait comprendre que la science ne
vient pas de I'opinion, mais d’'une sensation egjhétqui influe sur la connaissance intelligible.
De la, s’explique I'idée que I'ame entreprend uaeherche pour la découverte de la Vérité dont
elle s’approprie. De ce fait, toute perception sfide des apparences (images) lui offre
'avantage de retrouver en elle, a la facon d’'uavsair oublié, la forme intelligible, laquelle
constitue I'effet d’'une réminiscence des réalitésues antérieurement. C'est, du moins, ce que
PLATON nous montre a traversiedreou il écrit :

"Il faut en effet que 'homme arrive a saisir ce @u'appelle «forme intelligible», en allant
d’une pluralité de sensations vers l'unité qu’onbeasse au terme d’un raisonnement. Or, il
s'agit 1a d’une réminiscence des réalités jadisteomplées par notre ame*”*

Partant de ce passage, I'appréhension d’Unamie intelligible" repose nécessairement sur
la réminiscence : contemplation immédiate de I'aqme,sort du monde sensible, par un contact
direct avec l'intelligible. Pour cela, I'ame preadpui sur le sensible dont elle se dégage pour se
souvenir de la réalité de I'objet antérieurementcpe. Cette contemplation ne peut étre que
meédiate a cause de ses incarnations successiveterser C'est de cette maniere que la
canonique de la connaissance sensible doit dopcasenger en une connaissance intelligible.
Cette derniere ne saurait étre qu’une réactualisatine vision antérieure de I'Etre - en - soi.

Il en résulte une étroite parenté entre, d'unet, dar méthode érotique et I'approche
dialectique et, d’autre part, 'amour et la coneaige. Cette double approche ne se situe, certes,
pas au méme degré, ni a la méme ligne de forces Maie et I'autre gardent une communauté
de trait quant a leur but : elles incarnent la rmééhphilosophique dans son souci d’atteindre le
vrai aligné au beau et au bien. C’est ainsi quedéssages cités ddanquet duPhédreet delLa

%2 P ATON, La République VIt 529d (Traduction Robert BACCOU).
63 JEANNIERE Abel Lire Platon: Philosophie de I'esprjtParis : AUBIER, 1990, p. 221.
% PLATON, Phédre: 249b-c (Traduction Luc BRISSON).
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République s’accordent pour montrer comment on peut ameaearel a son objet propre, a
savoir la contemplation de I'Etre réel.

De cette analyse de la connaissance vraie, dédod@ I'amour spirituel, s’impose

I'interprétation de I'amour incorporé dans la bé&aut

Le cadre hiérarchique de I'amour et de la beaemébte nous conduire a une nouvelle étape
de notre analyse. Le stade intellectuel et érotlamnicien est lié a la dimension esthétique de
'amour sur un fond de I'homosexualité masculind. APON commence par nous faire
découvrir les liens qui peuvent entretenir la cassence de I'amour. Il semble que I'’Athénien
veuille nous enseigner comment I'amour de la bephiésique est conduit par I'ldée du Beau
dont la connaissance permet la découverte de le Beauté. En effet, I'existence de deux
Aphrodites nous montre que I'amour homosexuel esti qui dure toute la vie par opposition a
I'amour physique qualifié de superficiel.

“L’amour qui reléve de I’Aphrodite vulgaire est lissi, dans le plein sens du terme, vulgaire,
et ne se réalise qu'au petit bonheur: c’'est un iseemt pour médiocres. [...] L’Aphrodite
céleste, au contraire, ne contient pas d'élémemttefles et, plus agée, elle ignore la démesure ;
c’est pourquoi ceux qu’elle inspire recherchenséxe male, naturellement plus robuste et plus
intelligent. Et I'on peut méme reconnaitre, parms @moureux des gargons, ceux dont l'unique
mobile est vraiment cet amour-la, a ceci gu’ilseatient, pour les aimer, I'dge ou I'esprit leur
vient ; c'est-a-dire, la premiére barbé&>

Le statut de I'amour est ici congu a travers cespge d’une maniere quasi complexe, dans
la mesure ou I'amour issu de la premiére susnommes pas digne d’éloge : étant considéré
comme I'amour des hommes de basse condition, agsede sont dépourvus d’ame noble et
d’intelligence virile. Voila pourquoi, dans sa phasensitive, on assiste a I'exercice de I'amour
brutal et charnel.

PLATON estime ainsi que seul 'amour inspiré pAphrodite céleste est louable. Car cet
amour inspire 'amour d’hommes mdars pour Tgsunes garcoris Il revendique en ce sens un
respect pour 'homosexualité, chose qu’il estimdobée chez ceux qu’ils appellentie’
Barbares"®® C’est ainsi que I'homosexualité respectable propée PLATON, se manifeste
comme un élément intellectuel qui s'attache au bBams cette perspectivel.e plaisir sensuel
ne doit pas en approcher ; il ne doit pas entrenglée commerce de I'amant et de I'enfant qui s’aitne
d’'un véritable amour.® Car I'amour entre I'amant et I'enfant’, tel que le congoit PLATON,
est un lien de nature philosophique qui justifiee wommune recherche de la beauté et de la
sagesse.

Il convient donc de constater que le statut dendar se trouve ici étre divisé en deux
fractions, ou I'on peut distinguer les valeursest fonctions : 'amour, qui concernée'$ jeunes
gens, est qualifié de constant et durable, dans laungesu il s’adresse a I'ame plus qu’au corps
et vise l'exercice de la vertu. De méme, cet amamasculin, pourvu qu’il s’exerce par
I'intelligence, se présente comme indissociablesaluci éducatif, du golt de la philosophie la ou
il renvoie au tommerce de I'amant et de I'enfantQuand I'amant forme I'aimé a la sagesse et
a la vertu, 'aimé a son tour se complait d’acquainsi I'éducation et la sagesse. C’est ainsi, que
la distinction entre les deux amours (noble et @iné) manifeste le statut de 'homosexualité
chez PLATON :

"I est en effet admis chez nous que, si 'onrdésie mettre au service de quelqu’un dont on
escompte quelgue progrés en sagesse ou en tout @artie de la vertu, cette servitude,
volontaire, n'a rien de honteux ni de vil. Si 'meut donc qu'il soit beau de complaire a un

%5 PLATON, Le Banquet 181a (2), 181c (Traduction Philippe JACOTTET).
% PLATON, Le Banquet 182b (Traduction Philippe JACOTTET).
*” PLATON, La République IIt 403b (Traduction Robert BACCOU).
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amant, il suffit de réunir en une seule de ces dieisx celle qui régit I'amour masculin et celle
qui concerne la recherche de la sagesse ou toutesfde vertu.®

Ce passage exprime I'importance que PLATON accartleomosexualité. A ses yeux, il
n'y a aucune honte pour I'aimé a accorder ses fav@liamant sous certaines conditions. C’est
gue PLATON a un souci constant de chercher a donneraractére naturel a I'amour de la
vérité et de la vertu. Car I'éducation devrait, sl@ertains sens, recréer I'ame et la doter des
qualités et des connaissances que le philosopbguisas par une voie rationnelle.

Dans ce processus, 'homme se trouve néanmoinsimdtparEros figure mythique
présentée comme l'auxiliaire ou le fils d’Aphrodittéesse de la beauté. L'esthétique, qui se
reconnait comme un jugement d’appréciation du beéexclut pas la vision sensible des
choses : a I'instar d’Aphrodite vulgaire qui consgtile degré minime de la vraie Beauté par son
attachement aux formes sensibles, Sigmund FREUBurea son tour a Eros pour désigner
I'ensemble des pulsions de vie et, notamment, dexaalité au sens le plus large:

"Un seul point semble certain, c’est que I'émotiesthétique délivre de la sphere des
sensations sexuelles ; elle serait un exemple ugpide tendance inhibé quand au but.
Primitivement "La beauté " et " le charme " sons @#tributs de I'objet sexuel. Il y a lieu de
remarquer que les organes génitaux en eux-mémaesJaloue est, toujours excitante, ne sont
pourtant presque jamais considérés comme beauxrelzanche, un caractére de beauté
s'attache, semble-t-il, & certains signes sexust®sdaires.®

Sans doute, FREUD entend-il par cesghes" les seins, les fesses, auxquels s’ajoutent la
forme globale du corps et le visage : ces signasaiasi constitutifs du principe de plaisir lié a
la libido. Voila pourquoi la jonction paradoxale du désirdet la répression culturelle peut
inspirer une quéte de la beauté : si le désir $eatetenu en éveil par l'attrait du vétement, il
arrive qu’il soit sublimé en direction de l'art. ¢d&aa ces 8ignes sexuel§ le regard joue un réle
majeur et releve d’une symbolique ou I'ceil et Iresse trouve associés.

Dans une perspective platonicienne, désir etiplsosit aux sources mémes de I'amour des
beaux corps, puis des belles ames aspirant a lddé8eau. Par leur sublimation, ces deux
principes corrélatifs accedent a une harmonie @uistitue une sorte de critere objectif et
subjectif de I'amour véritable dont le reflet s'aroe dans la vie sexuelle des humains. De ce
fait, passer du faux au vrai, du laid au beauailtfdiriger son regard, non vers lelsoses
sensiblesmais vers lesdée<’. La philosophie serait alors une activité de I'aemeproie a ces
Formesconstitutives de IBeauté en soi

% PLATON, Le Banquet 184c (Traduction Philippe JACOTTET).

% FREUD SigmundMALAISE dans la civilisatianun document traduit en version numérique par GEBVIM
Paquet, collaboratrice bénévole et professeur a rdgraite du Cégep CHICOUTIMI, COURRIEL :
mgpaguet@videotron.Ca. versiélectronique : Format PDF, Police Times, 12 poit®29, [62 p], p. 18.

O Cf. PLATON, La République VIl 528e (Traduction Robert BACCOU)Ii &st [...] évident pour tout le monde
gu’elle oblige I'adme a regarder en haut et & passdes choses d’ici- bas aux choses du ciel. "




23

CHAPITRE II: AIMABLE COMME CONSEQUENCE DU RAPPORT DE L'AMOUR
ET DE LA BEAUTE.

[.2.1. L’amitié, I'idéal du Beau.

Une étude sur le statut de I'amitié semble étdéspensable du fait que cette amitié est un
répondant de I'amour. Chez PLATON dont la théoasacre une étape majeure, rattachant
I'amitié a I'ldée du Bien. Constitue, en effet uegtdé supérieur de la philosophie platonicienne,
I'amitié traduit [ou caractérise] I'union entre deau plusieurs personnes. Cette union entretien
l'unité de vie batie sur I'amour. Il s’agit de I'ié des consciences entre les individus, dans la
mesure ou

" Aimer est un acte, étre aimé est un accident,loast possible d’étre aimé sans le savoir, mais

non d’aimer sans le savoir. L’amitié, c’est aiméutpt qu’étre aimé **

Cet aristotélicien (Marcel LAMY) entend par ladée que l'acte d’aimer est un acte
volontaire et conscient: étre en acte, c'est exeses facultés, actualiser ses pouvoirs a
'endroit de I'aimé qui peut bénéficier d’'un amogratuit. C’est, du moins, ce que Paul
RICEUR nous consolide dans un passage signifidatfon ouvrage ou il pense ¢ul faut étre
I'ami de soi-méme pour étre 'ami de l'autre’*De ce fait, 'amitié facilite la collaboration &tute
forme d’organisation qui 'accompagne dans noteedé tous les jours. La ou nous avons besoin
de parler ou de jouer, cette collaboration seskittir.

Dans une perspective platonicienne, 'amitié éstessaire, dans la mesure"dg semblable
est ami du semblable en tant que semblable, etmeotel, il lui est utile.”® L’utilité évoquée dans ce
passage renvoie a un texteldisisou" «Un Dieu conduit toujours le semblable vers semilable »

et le lui fait connaitre””

De cette idée d’amitié, née des rapports entresdesblables, découle un autre processus,
qui, loin de déterminer I'amitié dans un cadre wivu social, consacre I'amitié venant des
contraires. On la trouve chez Héraclite pour"tjgs contraires s'accordent, la discordance crée |
plus belle harmonie ; le devenir tout entier ese umite." > Cette thése est bien confirmée daes
Banquetla ou” Eros " ('amiti€ ou I'amour) est caractérisé par PLATONmme le fruit d’'un
manque " il aime ce dont il est dépourvuComme nous I'avons d’ailleurs souligné, I'exemple
le plus frappant est celui diysisou 'lhomme accepte la souffrance, dont le reméti€idée de
parvenir au bonheur pour une autosuffisance de@est, du moins, ce que PLATON nous
ecrit :

"Le corps en bonne santé n'a aucun besoin de ldegige ni d’aucun autre secours ; il se
suffit & lui- méme ; et, quand on est bien portamt,n’aime pas le médecin, en raison de sa
santé [...] — mais le malade I'aime, je pense, esonide sa maladie. — La maladie est en effet
un mal et la médecine, une chose utile et bonffe. "

L LAMY Marcel, Alter ego. L’amitié selon AristoteConférence prononcée au Lycée Chateaubriand deeRele
mardi 04 décembre 2001. Mise en ligne le 25 jar®@2. mailto:claire.clausse@wanadoo.fr.

2 RICEUR PaulSoi-méme comme autriCollection de I'ordre philosophique]. Paris. folis du SEUIL, 1990.
P. 216. Cf. R.P. RAKOTOMAMONJY Jean Debiy chemin de la sagesgguide des Auteurs philosophiques.
De la renaissance a la Philosophie Contemporainmd@dl. 2006. p. 129. Voir Marcel LAMY Alter ego. L'amitié
selon Aristote Conférence prononcée au Lycée Chateaubriand deeRgle mardi 04 décembre 2001. Mise en
ligne le 25 janvier 2002. mailto:claire.clausse @agoo.fr. 'Un ami est un autre soi-méte

S PLATON, Lysis: 215a (Traduction Emile CHAMBRY).

" PLATON, Lysis: 214b (Traduction Emile CHAMBRY). Cf. Homér®©dyssée, XV|1218.

S BATTISTINI Yves, Héraclite: (fragment 9). Traduction nouvelle et intégralee@introduction et notes. Avant-
propos de René CHAR. Paris : Editions CAHIER D’AR®48, p. 33.

" PLATON, Lysis: 217b (Traduction Emile CHAMBRY).



24

Les raisons qui poussent le malade a aimer le orédésident dans le souci de requérir sa
bonne santé. Son utilité, justifie ainsi cette @mitToute autre perspective est celle
d’ARISTOTE, pour qui, I'amitié est nécessaire p@an utilité dans les affaires courantes,
comme dans la vie morale.

" L'amitié est en effet une certaine vertu, owaepas sans vertu ; de plus, elle est ce qu'il ya
de plus nécessaire pour vivre. Car sans amis paesare choisirait de vivre, elt- il tous les
autres biens [...]. Et dans la pauvreté comme dantetautre infortune, les hommes pensent
que les amis sont l'unique refuge. L'amitié d’aille est un secours aux jeunes gens, pour les
préserver de l'erreur ; aux vieillards, pour leussurer des soins et suppléer a leur manque
d’'activité d0 a la faiblesse ; a ceux enfin quitsdans la fleur de I'age, pour les inciter aux
nobles actions *

Ce passage nous révele le caractere indispendablamitié considérée jusqu’ici comme
condition du bonheur. CheRISTOTE, "I'amitié est une vertu c’est un bien qui unit les hommes
vertueux. Mais cette amitié exprime aussi toutisgrit d’affection et d’attachement pour les
autres, gu'il soit spontané ou réfléchi. Il estalix circonstances ou au libre choix. C’est le cas
de I'amour de bienveillance, rendant facile la abiité, expression de I'amour proprement dit.

C’est donc par I'amitié que s’incarne le lien sbgar excellence qui, selon ARISTOTE,
maintient 'unité entre" les citoyens "d’'une méme cité. Elle peut aussi s’établir ené®
camarades d’'un groupe ou les sociétés d’'une affaiest la raison pour laguelle I'amitié repose
sur le choix libre de vivre ensembile.

Il en est de méme pour I'amitié congue par PLATG&pn qui 'amour exige une initiation.
Cette derniere s’effectue habituellement par ooiloégssant, allant du niveau le plus bas vers le
sommet, car sa visée principale est la vérité.

Dans cette perspective, la dialectique platonieeede 'amour semble s’attacher a I'étude
ordonnée du mode d'acces a l'ldée du Bean ce sens, il est nécessaire de reconnaitre
I'analogie quasi spontanée de I'ascension de I'gmieconduit 'amoureux a I'ldée du Beau et
celle des prisonniers de la caverneldeRépublique qui montent la paroi escarpée jusqu’ a
I'ldée du Bien.

Chez PLATON, I'ldée et la Forme pure constitueatixd aspects d’'une méme entité, celle
du Bien absolu :

" La seule facon correcte de s'initier ou d’étraitié aux mystéres de I'amour est précisément
de commencer par les beautés de ce monde et wes'8ans cesse, comme par degrés, a cette
Beauté-la, d'un beau corps a deux, de deux a lmbée de la beauté des corps a celle des
actions, de celle des actions a celle des connaigsa pour aboutir enfin a une connaissance
dont I'objet n’est autre que cette beauté-la, dtreapprendre ce qu’est le Beau en sdt "

Dans ce texte, PLATON nous expose la démarches gyer I'ame pour passer des
phénoménes de I'amour a la Beauté supréme. Il ygesstion du passage du sensible a
I'intelligible par une série d’étapes ou I'espritcade par degré a la contemplation pleinement
intellectuelle: intellection de la Beauté absol@&st principalement avec la méthode dialectique
gu’il convient de comparer par les processus sguels 'amoureux nous conduit jusqu’a I'ldée
du Beau. Sous la diversité de ses manifestatiaorpgc &me ; occupation, science), la Beauté
idéale attire I'esprit sur la base des phénomeéed&mour. Par conséquent, 'amour comporte
une fonction cognitive de notre ame qui s’élevesuddée du Bien. Ce mouvement, procédant
des étapes successives, est semblable a celuilidéraion du prisonnier de l'allégorie de la
caverne dé.a République VII.

" ARISTOTE,Ethique & NicomaqueVIl, 1,1155a 1-5 ; 10-14. (Traduction J. TRICOT)
8 PLATON, Le Banquet 211c (Traduction Philippe JACOTTET).



25

Cette libération repose sur I'éducation de I'aopg, nous aide a nous détacher des chaines du
sensible jusqu’a la contemplation de I'ldée suprésoerce de toute autre Idée, cause de tout ce
qui est. Selon PLATON,

"I faut appliquer point par point cette image, [.Comparer le monde que nous découvre la
vue au séjour de la prison, et la lumiére du feudglaire a la puissance du soleil. Quant a la
montée dans la région supérieure et a la contenguiate ses objets, si tu la considéres comme
I'ascension de I'ame vers le lieu intelligible, e te tromperas pas sur ma penseée, jusque aussi
bien tu désires la connaitre. Dieu sait si ellevesie. Pour moi, telle est mon opinion : dans le
monde intelligible I'idée du bien est percue la dere et avec peine, mais on ne la peut
percevoir sans conclure qu’ elle est la cause de te qu'il y a de droit et de beau en toute
chose ; gu’elle a, dans le monde visible, engefadhémiere et le souverain de la lumiére ; que,
dans le monde intelligible , c’est elle-méme qui ®suveraine et dispense la vérité et
l'intelligence ; et qu'il faut la voir pour se conde avec sagesse dans la vie privée et dans la
vie publique. "*°

De ce mythe allégorique, PLATON s’efforce de d#&iieer I'idée que la pensée permet de
comprendre les meilleures conditions de 'humainsdson existence authentique. Il nous invite
a ne pas confondre les deux types d’étres (senstibigelligible), auxquels correspondent deux
visions du réel : d’'un coté, il y a celle des ydabitués a la lumiére et que trouble le passage de
I'obscurité. De l'autre, des ignorants inhabituéiirdelligible, ceux-la mémes qui se moquent
des sages, sont semblables a des marionnettesvetemé que leurs ombres, copies des réalités
intelligibles. Selon PLATON, c’est I'ldée elle-méngeii est souveraine et dispense la vérité et
l'intelligence.

De ce fait, la connaissance du Bien détourne éex yle I'ame des choses périssables pour
la conduire a I'Etre et a son foyer lumineux, caslire I'ldée du Bien. Dans la mesure ou la
faculté de connaitre est un pouvoir de I'ame, cattmiere ne perd jamais ce vers quoi elle est
destinée : l'attachement a ce qui est beau. Deolandes beaux corps et des belles actions,
I'ame s’oriente vers la science du Beau en soi.

Dans cette perspective platonicienne, le Beauoeetde vrai forment deux aspects d’'une
méme réalité, a savoir le Bien en soi (Idée du Bi¥pila pourquoi la recherche de PLATON ne
cesse de viser tout ce qui a trait au beau.

[.2.2. Le Beau: objet de recherche pour I'ame.

Le probleme de la recherche de la vérité préoctapensée philosophique de PLATON,
notamment quand cette recherche touche celui deraualité qui porte I'ame aux biens du
corps. Par un enthousiasme portant I'ame vers cegfbeau, l'activité philosophique procéde
de la méthode dialectique. Par son activité asmenslle, I'envol de I'ame la porte a la
connaissance de l'ordre intelligible pour saisidde du Bien. C’est du moins, l'idée que
PLATON exprime dans un passageRBAnquetou il écrit :

" Celui que la voie des mystéres de 'amour aunadeit jusque |a, apres avoir gravi les degrés
du beau, s’avancant désormais vers les termes tte g®tiation, discernera soudain une
beauté d’'une nature merveilleuse, celle-la mémed tpndaient tous ses précédents efforts ;
beauté éternelle qui ne connait naissance ni nmamtyoissement ni diminution ; beauté qui
n'est point belle en ceci, laide en cela, ni beltejour et pas le suivant, belle sous tel rapport e
sous tel autre laide, belle ici et laide ailleutselle pour toi et laide pour moi, beauté qui
n'apparait point avec un visage ou des mains ou que ce soit de charnel, qui n’est pas non
plus une parole ou une connaissance, pas davantagétre distinct, vivant au ciel ou sur la
terre, ou tout autre étre imaginable ; mais quitee®n elle-méme identique a elle-méme

" PLATON, La République VIl 517b-d (Traduction Robert BACCOU).
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éternellement elle-méme , cependant que les chmdles en participent, mais sans que leur
naissance et leur mort ne lui enlévent ni ne ljpugent rien, sans qu’elles alterent en aucune
facon. "

L’élan de I'ame vers la vérité s’effectue par wieaintuitif de la pensée. Il traduit, chez
PLATON, la voie qui détermine la valeur ontologigiiesavoir philosophique.

Comme le vrai appartient au beau qui est I'obget'@mour, la démarche qui y conduit procede
du sentiment des valeurs intellectuelles et esthés, ou le Beau en soi constituerait le seul
objet de I'amour, étant soustrait des attributs essentiels : cettdbeauté sans visage énote

la caractéristique de I'étre parménidien qui n’anowe l'affrme d’ailleurs PLATON, ni
naissance ni mort.

A linstar de I'ldée du Bien, I'ldée du Beau demela fin ultime de I'ascension amoureuse
de I'ame. Hypostasié dans un au-dela intelligilelée est considérée en elle-méme comme le
principe de ce qui est beau. C’est ainsi que PLATENcoit la Beauté dans son espace éternel
et immuable.

Pour celui qui la contemple, cette Beauté n’eslement relative a des opinions
changeantes. Elle est saisie, dans ce cas, pt iiduaitif de I'esprit qui I'appréhende au-dela de
I'espace et du temps. Le Beau en soi dépasse laigsidre spatio-temporel de notre humaine
condition d’existence. Par conséquent, la Beaut8oemlevient le principe supréme de l'étre :
savoir et existence lui sont suspendus puisquiedles’altére pas. Nous devons la vie a cette
Beauté dont I'attrait détermine d’ailleurs nos aesi. Nous lui devons également la connaissance
de la vérité, étant donné que, aux yeux de Jearl ATOUX, " L’ame n’est pas une harmonie
éphémére du corps, mais une parenté de Dieu. Bltécjpe essentiellement a I'étre et a la vie. it
d’une essence qui exclut la mort:"

Devenu ici I'objet de toute réflexion philosophé&UPLATON la circonscrit au monde des
réalités métaphysiques, ou monde de I'étre questiinhérent. C’est du moins ce que nous dit
PLATON dans lé?hédonou il écrit :

“Lorsqu’elle (I'ame) examine quelque chose seulpagtelle- méme, elle se porte la-bas vers

les choses pures, éternelles, immortelles, immaable comme elle est apparentée avec elles,
elle se tient toujours avec elles, tant qu’elle sstile avec elle-méme et qu'elle n’en est pas
empéchée ; dés lors elle cesse de s’égarer etelatian avec ces choses, elle reste toujours
immuablement la méme, a cause de son contact #lesc & cet état de 'dme est ce qu'on

appelle pensée®

Pour mieux comprendre ce passage, il y a lieuagpaler que le réle du corps est de
permettre la connaissance empirique des chosddegset changeantes. Dans la mesure ou
I'ame n’est pas trainée par le corps dans le tbbanbile ce changement, elle s’évertue, ‘palte-
méme ",a acquérir incessamment la connaissance' ldmmuable ". Grace a cet effort
d’intellection, la pensée s’exerce comme étant atat' de 'ame'. C’est donc par son contact
avec "I'immuable, I'éternel et I'intemporel que I'ame a plus de ressemblance €t parenté "
avec |'étre véritable

De la méme maniére, quand I'dme est unie au cdrpsvient & ce dernier d’'obéir et a
I'ame de privilégier le monopole de commandemeimindcette perspective, 'ame ressemble au
divin immortel, alors que le corps mortel s’assemdu statut du monde matériel et changeant.
Voila pourquoi I'ame s’attache au divin immortel €en va vers ce qui lui ressemble en
consolidant sa parenté avec ce qui est indivigbldivin pour requérir son immuabilité et son

8 PLATON, Le Banquet210e-211a-b (1) (Traduction Philippe JACOTTET).

8 VIALATOUX Jean, Lire Platon. Les antécédents de Platon et la doetrplatonicienne Paris : Editions de
L’ECOLE, 1967, p. 107.

8 PLATON, Phédon: 79d (Traduction Emile CHAMBRY).
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bonheur. De ce fait, elle est admise et reconnus Fasociété des dieux, la ou elle est appelée a
s’exercer dl'initiation aux mysteres ".

Dans une perspective platonicienne, la fonctiohadehilosophie consiste a soigner 'ame,
de la purifier : ce qui cloue 'ame au corps, c'éstplaisir et la douleur. Voila pourquoi la
philosophie, au lieu de s’abandonner a la condditeplaisir et de la douleur, cherche la
contemplation du divin. Pour cette méme raisomphi#osophe n’a pas a craindre que son ame,
en quittant le corps, soit dispersée au souffleveess :

" Le véritable ami de la science aspire naturellatgel'étre, ne s'arréte pas a la multitude des
choses particulieres auxquelles I'opinion prétexigence, mais procede sans défaillance et ne
se relache point de son ardeur qu’il n'ait pénétessence de chaque chose avec I'élément de
son ame a qui il appartient de le pénétrer- celgpagient a I'élément apparenté a cette
essence- puis, s'étant attaché et uni par une stitigmen a la réalité véritable, et ayant
engendré lintelligence et la vérité, atteint adannaissance et a la vraie vie, et y trouve sa

nourriture et le repos des douleurs de I'enfanteméf?

Dans le cadre de la connaissance vraie, PLATONKhesgue I'ame des philosophes doit,
toute leur vie, repousser les plaisirs du corps ge lever a la poursuite de la vérité. Toutefois,
la vie de tels hommes n’est qu’'une préparation mdat qui les délivrera des distractions du
corps. Et cette délivrance leur permettra d’attesnigs vérités éternelles. En effet, 'ame est
semblable a la vue que trouble aussi bien le bruggssage d’'une lumiére a I'obscurité que
celui de l'obscurité a la lumiere. Sa conversioh lesfruit d’'une éducation en vue de sa
rectitude :

" L’éducation est donc I'art qui se propose ce Batconversion de I'ame, et qui recherche les
moyens les plus aisés et les plus efficaces gérko ; elle ne consiste pas a donner la vue a
'organe de I'ame, puisqu’il I'a déja ; mais comnieest mal tourné et ne regarde pas ou il
faudrait, elle s’efforce de 'amener dans la bomlection."8*

C’est ainsi que nous remarquons la clarté de fappetive de PLATON concernant la
connaissance de I'ame. Comme cette derniere digmiseellement la faculté de connaitre, nos
yeux incarnent celle de voir. Cela revient a dine ¢iéducation a pour mission de bien orienter
cette faculté, elle la détourne des perspectivganties du devenir pour atteindre les formes
pures et immuables de I'étre. De cette orientatipparait en filigrane, la description imagée de
la marche par laguelle le dialecticien remonte adarce méme de I'étre, a I'ldée supréme du
Bien. Il ne peut donc y avoir de science accessjbke par cette voie qui a frayé la méditation
esthétiqgue de I'amour. Voila pourquoi, chez PLAT@&Beau en soi exprime la réalité du Vrai
et du Bien.

[.2.3. Le vrai et le Bien comme détermination fondmentale du Beau.

L’initiation aux mystéres de I'amour conduit ar&vélation de son terme qui est la Beauté
en soi: tout ce qui est estimé beau traduit I'éaian de cette Beauté en soi ou s’enracine
I'amour véritable et du quel participe I'amour seles Ce dernier se réalise dans le cadre divers
des rapports que nous entretenons avec nos see®l&@IPLATON pense que, pour parvenir a
la Beauté ideale,

" Il est donc nécessaire que I'initié qui veut, paie droite, parvenir a ce but, commence tout
jeune a chercher la beauté dans les corps et qdime d’abord, s'il a un bon guide, qu’'un
seul corps qui lui inspire de belles paroles ; pujg’il se rend compte que la beauté de tel ou

8 PLATON, La République Vi 490b (Traduction Robert BACCOU).
8 PLATON, La République VIl 518d (Traduction Robert BACCOU).
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tel corps est pareille a celle de tel autre et quite, tant qu’on poursuit la beauté dans la forme,
ne pas voir que tous les corps n'ont qu’une seuieé@ne beauté serait foli€®',

Il s’agit ici d’'une mise a I'épreuve de notre attament a cet idéal du Beau. S’attacher aux
corps beaux, sources d’inspiration du discourgiféeldamour, voila comment l'initié poursuit
cette beauté dans la formeCette forme est sa réalisation unique, étanhdelele des beaux
corps multiples dont il est épris. Voila pourquoi,

" Pénétré de cette pensée, il s'éprendra dés lermdbeauté en tous les corps, se dépouillera de
toute passion qui serait fixée sur un seul, ne potplus désormais que dédaigner et compter
pour rien sa singularité *

La singularité de I'amour n’a plus sa place iquand l'initié se dépouille de toutes formes
de passion, son regard se fixera sur un corps eniexpression emblématique de toutes les
beautés qui existent dans le sensible. C’est gjolis nourrit son @me des choses considérées
comme objets les plus précieux. Ddres République Vllices derniers constituent d’abord des
" gtres mathématiques®, objets de la science discursive qui inspire I'amaethématique. Cette
derniére” 'aimera, I'entourera des soins, enfantant et th@nt des paroles capables de rendre sa
jeunesse meilleure®.

PLATON prend en considération les sciences mathques, par I'évidence et la certitude
de leur raison, dans la mesure ou leur beautégpréfidans celle des essences éternelles dont le
principe est I'ldée du Bien. Dans ce principe, smite prescrit un modele sur lequel nous
reglerons notre conduite individuelle. Ce modet a@rsi de point d’appui par lequel on accéde
au terme de I'ascension dialectique.

Pour parvenir jusqu’a lintelligible pur, 'ame seert d’abord de simples images de
l'intelligible. De ces images on accede aux objemsthématiques. L'étude des étres
mathématiques s’exerce sur la base des degrésrtitadas hypothétiques servant de principe
pour atteindre le vrai et le bien. Mais, parvena &auteur du Vrai et du Bien, les philosophes
méconnaissent ce qui est sous leurs yeux. Ce quel®N exprime clairement danka
République Vllou il écrit :" Ceux qui se sont élevés a ces hauteurs ne veuples s’occuper des
affaires humaines, et que leurs Ames aspirent sasse a demeurer de la- hadf".

En effet, il semble que ce qui caractérise icidepes de lI'ascension, c’est la perception
d’'une essence, commune a une multiplicité des sh@ans la mesure ou l'idée d’'une étendue
s'impose a l'esprit, cet esprit s’éléve pour miaaontempler, dans leur identité, le Vrai et le
Bien, lesquels sont constitutifs du Beau. C’estsdaette perspective que,

" La beauté des ames lui paraitra tellement plusci@uses encore que, méme s'il trouve une
ame de qualité dans un corps médiocrement beauenl demandera plus, [...] de 1a il sera
nécessairement amené a considérer la beauté demad@t des régles et savoir qu’elle reléve
toujours de la méme beauté originelle, en sortd gohnera toujours moins de prix a la beauté
du corps. "

Il ressort, de ce texte, une nouvelle préoccupatio philosophe qui, une fois nourri des
principes d’ordre rationnel, s’engage dans l'actitci apparait I'image du philosophe qui
descend dans la caverne: préoccupation, certepiéthinais aussi dans un souci de régulariser la

% PLATON, Le Banquet 210a-b (1) (Traduction Philipe JACCOTTET).

8 PLATON, Le Banquet 210b (2) (Traduction Philipe JACCOTTET).

8 PLATON, La République VIl 526e et suivant (Traduction Robert BACCOU)
8 PLATON, Le Banquet 210c (1) (Traduction Philipe JACCOTTET).

8 PLATON, La République VIl 517c (Traduction Robert BACCOU).
OPLATON, Le Banquet 210b(3)-c(2) (Traduction Philippe JACOTTET).
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vie sociopolitique de la cité. De ce fait, PLATOMN3e que le connaitre détermine l'agir
humain. Ce dernier n'a de valeur significative gsienos activités empiriques soient éclairées
par la pensée. SOCRATE Vlaffirme plus d'une foisnsladivers passages des dialogues
platoniciens. Il est suivi en cela par DESCARTES8rqui!'il suffit de bien juger pour bien fair&"

Comme "la beauté des actions et des redlasérite nécessairement une considération,
celle-ci repose évidemment sur lébte jugement de la raisoh ® que KANT reconnait comme
mere nourriciere de toute préoccupation éthicotipok. C'est d'ailleurs cette méme
préoccupation qui éléve I'ame platonicienne a lauBé supréme. De la, se comprennent mieux
le sens et la valeur de la philosophie comnmecherche de la sages$dPythagore). Cette
recherche inassouvie permet, aux yeux de SOCRAUIRQUe science du Beau. Et le texte qui
suit semble résumer la derniere phrase de I'asmesotique, en quéte de cette beauté :

" Des actions il s’élevera aux connaissances, afiiil gécouvre a son tour la beauté et que
mesurant du regard I'étendue déja plus vaste dwBgaenonce a n’en aimer qu’un fragment,
tel beau gargon, tel bel homme, telle belle aciomme un esclave avili par le vaste océan du
Beau, il enfante de nombreuses et admirables pamiale ces pensées qu'inspire l'insatiable
soif de la sagesse, jusqu’au jour ou, fortifié, mplapar la contemplation, il discernera enfin
une connaissance unique, celle du Bedl.

L’action de I'amour s’accomplit dans cette aspinata la sagesse, a la philosophie. Car, de
cette aspiration, 'ame s’éleve jusqu’au Beau aété. De ce fait, tout I'art de 'amour ceuvre
pour 'empécher de se détourner de sa fin natur@lavoir le Beau absolu qui constitue ainsi la
cause véritable des choses belles. C'est ainsi lqneour s’incarne dans la reéalité toute
intellectuelle : il permet la contemplation de &kl par l'intelligence, fruit de I'activité noétique
de I'ame.

Cette derniere a pour mission de réfléchir suplesnomeénes de I'amour, étant aux prises
avec I'existence en devenir des beaux corps.

%I DESCARTES Rendiscours de la MéthodéPartie 3].Biographie, introduction avec une gesalméthodique du
Discours par J.-M. FATAU (Petits Classiques BORDAFParis : BORDAS, 1967, p 90.

%2 KANT Emmanuel — 1790Critique de la faculté de juger Article écrit par Frangois TREMOLIERES in
Encyclopaedia UniversalidNouvelle édition 2009, Version électronique.

% PLATON, Le Banquet 210c(3)-e (Traduction Philippe JACOTTET).
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CHAPITRE Ill: LE DUALISME PLATONIQUE ET L'EMULATION VERS LES
BELLES ACTIONS.

[.3.1. L’ame amoureuse, fondement de la connaissamc

Si la philosophie est recherche de la vérdéour de la sagesseomme le suggere
I’étymologie, c’est que le corps lui apparait égran dans le souci de chercher la vérité, 'ame
pensante désire la sagesse. Avec ses besoinsstaiggtile corps introduit dans I'ame non
seulement des désirs et des préoccupations étemngela philosophie, mais il est aussi une
source d’erreur a cause des organes de sens.po@suoi SOCRATE envisage sans regret de
se débarrasser de son corps. C’est dans cetteepgvepque s’explique son comportement
devant la mort dans I'attente de laquelle il acomé son ame a s’isoler du corpsL.’ame qui
s’exerce ainsi ne fait pas autre chose que philbso@u vrai sens du mot et s’entrainer réellement a
mourir aisément. *

hY

Ainsi, "philosophet revient-il a "apprendre a mouril. Partant de cette conception
socratique, on comprend I'idée que la philosopkteaertes, un exercice a I'expérience de mort,
mais aussi de la vie. Et dans sa fonction cathafi@LATON lui-méme suppose que notre ame
soit purifiee de I'emprise du corps, dont la natsemsible differe de celle de I'ame qui est
intelligible et divine. Dailleurs, selon Jean VIATOUX,

" Le corps, pour lintelligence, loin d’étre un secsuest une entrave. |l la géne dans la
recherche de la vérité. Ses sensations I'abusetrioablent ses raisonnements. Plus elle est
détachée de lui, et plus elle est elle-méme, nedaxaisonne. [...] Ainsi donc, tant que nous
serons empétrés d’'un corps, nous ne pourrons galfafgement posséder la vérité, objet de
notre amour. Tout ce qui entrave cet amour [...] @aase dans le corps”

En effet, '&me qui cherche a retrouver sa natgeemtielle doit se libérer de la prison du corps :
ce dernier la contraint a se méler avec la mutiigides illusions du sensible. Pour se rapprocher
de ce qui a la méme nature qu’elles[ formes intelligiblds il lui faut " tuer " le corps, pour
s’exercer a cette épreuve de mort. Ce double moenemiunion et de séparation est chez
PLATON, constitutif de la dialectiquagcendante et descendgntiea philosophie serait, dans
ce cas, non seulement une pensée de la séparatis aussi une recherche d’identité de son
étre. L'ascendance est une activité de I'ame saseiade se détacher de la souillure pour
retrouver sa parenté originelle. Dans cette petsggc

" Purifier I'ame [...] comme nous le disons tantéd, $éparer le plus possible du corps et
I'habituer & se recueillir et & se ramasser en @liéme de toutes les parties du corps, et a vivre,
autant que possible, dans la vie présente et damilfuture, seule avec elle-méme, dégagée du
corps comme d’une chaine®™

Partant de ce texte, nous constatons que I'amesjuyarincipe du savoir, doit s’habituer a se
concentrer sur elle et sur elle seule. Et pouhalituer, elle doit se détacher, comme le constate
PLATON, de la multiplicité du sensible pour tendrers une forme unique, simple et pure :
unique, parce que l'unité de la multiplicité eshple et pure de tout mélange. On est ici loin de
lidéal stoicien selon lequell"un est dans le tout °’

% PLATON, Phédon: 80e (Traduction Emile CHAMBRY).

% VIALATOUX Jean, Op. cit. p. 76.

% PLATON, Phédon 67c (Traduction Emile CHAMBRY).

°” BREHIER Emile,Histoire de la philosophieTome | : L’Antiquité et le moyen age (3 fascics)ld=ascicule | :
1951-Introduction. Période helléniquéaris : PUF, 1949, p. 267.
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Plus proche de PLATON est la conception épicueenin 'Un est hors du Tout. C’est dans
cette perspective que I'ldée comme forme intellgibst séparée de ce dont elle est Idée, a
savoir les formes sensibles. C’est que seule urenfgad’'une nature permet l'union de I'ame
avec les formes. Voila pourquoi I'ame assure Ratdi de la pensée qui S'applique a la
réflexion : la raison dirige la conduite, délib&tedécide. Comme faculté calculatrice, elle opére
un choix fixé sur le lieu intelligible, siege duafr du Beau et du Bien et, cela, aprés une dure
épreuve des études mathématiquadagistiqug. En ce sens, I'ordre naturel de I'dme consiste
en ce que la raison domine toutes les autres &scult

La droite raison, qui a pour mission de spéculgteéchit ici sur les meilleures conduites a
tenir pour vivre dans le monde sensibi@ar I'objet de I'amour [...], n’est point la beaut§,..] Mais
la procréation et I'enfantement dans le beali.Par voie de conséquence, I'étre humain peut éviter
I'errance du sensible quand son ame aime l'inibliey seule vérité qu’elle puisse atteindre par
un exercice de rectitude. Il s’agit de 'amour tgndant a assurer 'immortalité de I'ame. Alors
méme que I'amour des beaux corps compense la gmwesde la vie d’'un individu, celui des
belles ames réveille les puissancedofmantes’ de lintelligence. De la, s’explique le
mouvement de I'esprit pour une meilleure perceptiersa pureté selon la double détermination
que se fait PLATON a I'égard du concept de vérité celle liee a I'existence en soi de la chose
[détermination ontologique] ; 2- celle fondée sarcnnaissance rationnelle qui assigne une
vision patrticuliere [détermination logique]. Cettision a pour condition I'exercice de I'opinion
droite. Selon cette double perspectiVées hommes qui n'ont point I'expérience de la téése
forment de maints objets, une opinion fausSeCette vérité s’'inscrit dans le domaine de la pensé
intuitive. Celle-ci s’attache au divin, lieu dertertification du corps sans porter atteinte aiéa v
de I'ame. C’est, semble-t-il, ce qui pousse SOCRATdEclarer, dans passageRhedon l'idée
gue" Les vrais philosophes s’exercent a mourir et qusdsit, de tous les hommes, ceux qui ont le moins
peur de la mort! '® Cela explique I'évasion du philosophe du monde isssPLATON le

7 ZaN

souligne d’ailleurs avec concision dans un passapeficatif duThéététeu il écrit :

" Seul le corps du philosophe reste et séjourne @angle, tandis que sa pensée, considérant
tout cela comme des choses mesquines [...], promat@ipson vol, mesure la surface de la
terre et scrute les astres par de la du cléf*

La montée des prisonniers de la caverne symbalisg I'évasionde I'ame vers le divin.
Dans la perspective de SOCRATE, le philosophe @adge, aurait donc tort de craindre la mort.
Car celui qui passe sa vie a s’abstraire de sqscorest-a-dire a §’exercer a mourif, conduit
son ame a se détacher du corps autant que possitteles distractions que donne le corps
génent 'ame dans sa poursuite de la vérité pouagprocher le plus possible de toutes les
choses divines.

[.3.2. Le connaitre comme moteur principal de I'aabn chez PLATON.

Comme nous l'avons maintes fois souligné, I'étiemhin ne peut jamais avoir une
connaissance sans en avoir 'amour. Cette conmaissdemeure un facteur essentiel pour la
bonne conduite de ’homme, lequel devrait parvargtre un citoyen accompli par la dimension
sociale de ses actions. Dans ce cas, le role denlaaissance est d’éclairer I'action dont la
valeur repose sur le sentiment le plus immédiatadprésence du divin et, cela, grace a la
lumiere du Bien.

% PLATON, Le Banquet 206e (2) (Traduction Philippe JACOTTET)
% PLATON, La République Xi 584e (Traduction Robert BACCOU).
1% p ATON, Phédon: 67e (Traduction Emile CHAMBRY).

191 p ATON, Théététe 173e (Traduction Emile CHAMBRY).
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A la difféerence de lignorance qui paralyse tot@fioe d’ascension vers le Bien en le
détournant d’atteindre cette fin, la connaissamteuee migration vers lelieu intelligible "
[République.VIi vers "la plaine de la vérité [Phedrd. Dans ce cas, cet effort d’ascension est
une fuite, une évasion d’ici-bas vers ladut" [Phédon, ThééteteC’'est pourquoi I'éducation
philosophique n’est pas une technique comme laggybarce qu’elle exige la multiplicité, le
loisir et les peines du voyage de l'initiation. Ldifficultés que présente ce voyage sont décrites
en langage de Parméniderfancgd et de Héraclitedveuglément C’est une déchéance initiale
qui est une captivitéPhédon, République Wllun tourbillon Cratylg. Cette déchéance est
exprimée dans I&Phedre comme une chute et dah® Banquet une indigence opposée a
I'abondance [RessourcelCar il est impossible, ou du moins mal aisé, d@uglir les bonnes actions
quand on est dépourvu de ressources pour y faire. 'f&?

En ce sens, I'éthigue de PLATON semble s’articidetour des présupposés d'ordre
éthique. La médiété vertu”] fondés sur la connaissance, maigu'dlle ne saurait étre
enseignéel>93, "car l'apprentissage de la vertu n’est point facll®® De ce fait, nous pouvons
souligner l'idée que le Bien et la connaissance ltpre peut en avoir constituent I'assise des
décisions morales. Dans la mesure ou, la connaiesst la mesure du Bien, cette thése a pour
corollaire le fait que personne ne fait le mal slen propre gré: Nul n'est méchant
volontairement'.*%®

Cette affirmation de SOCRATE découle de la commctde PLATON selon laquelle
'hnomme peche par ignorance. Et comme la connaissa&st constitutive du jugement vrai
accompagné de sa bonne justification, les indiviguisy aspirent désirent sans cesse agir de
maniere vertueuse. Dans cette perspective, la ptionecartésienne de la conduite humaine
semble se justifier, dans la mesure ou ceux quire@onnus et appréciés par la rectitude de leur
conduite le deviennent par leur aptitude a bieeij@g a la beauté de leurs ceuvres. Cette aptitude
repose sur ce que DESCARTES lui-méme appédfeéndn sengqui] est la chose du monde la mieux
partagée".’?® Cela nous améne a dire que, dans I'ordre éthigueertu est I'effet d’expérience
éclairée par cettellimiere naturelle' permettant, d'un coté de distinguele"vrai du faux" et
de l'autre, de mieux éclairer les actions a entaegre. C’est pourquoi toute pensée a pour
finalité I'action.

Chez PLATON, cette action devrait s’exercer endqustice et en toute sagesse. Ce qui, de
nos jours, mangue a nos dirigeants politiques, texarcice de leur pouvoir.

" Dans les cités actuelles [...] les chefs se battentr gles ombres et se disputent I'autorité,
qu’ils regardent comme un grand bi&f”’

A travers ce texte, PLATON nous montre I'nmportange la morale qui a pour objet
I'exercice de la vertu sur la base dhdh sens. Car si les chefs de nos cités agissent de tell
sorte, c’est que, dans les démocraties, le poudemeure la proie des ambitions les plus
vulgaires. Et, c’est la leur vice capital, dangrlasure ou leurs ames sont animées non par la
connaissance du Bien [cause des actions vertueusesj par I'image du bien ou se trouve
cachée I'ombre de la vérité. Dans cette perspecARISTOTE semble nous porter quelques

192 ARISTOTE, Ethique Anicomaqué, 9, 1099a 32-3. (Traduction J. TRICOT).

103 « La vertu n’est ni un don de nature, ni I'effet d’enseignement, mais [...] chez ceux qui la possédsiiet,est
par une faveur divine, sans intermédiaire de lligence (Na@s)» PLATON, Ménon: 99e-100a (Traduction
Alfred CROISET).

194 P ATON, La RépubliqueTraduction et note par Robert BACCOU (G-F, 9Q)i®: Flammarion, 1950, Notes
surLa République X751, Note du traducteur, p. 485.

195 P ATON, Lois V: 731b. Voir Timée 86c, d (Traduction Léon ROBIKY. Gorgias 345d;Protagoras 358¢c-d;
Ménon 77b-78b. (Traduction Emile CHAMBRY).

1% HDESCARTES Rendiscours de la Méthodépartie 1].0p. cit. p. 45.

7P ATON, La République VIl 520c (Traduction Robert BACCOU).
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détails quasi précis, en ce qui concerne l'usagdadeertu. Car cette derniere, loin d’étre
exclusivement un savoir acquis, doit étre d’'abaondmode de vie acquis par I'expérience des
hommes de bien :

" Des lors, en ce qui concerne également la vertoeist pas non plus suffisant de savoir ce
gu’elle est, mais on doit s’efforcer aussi a la ger et a la mettre en pratique, ou encore
tenter par quelque moyen, s'il en existe, de dedms hommes de bigt®

Pour PLATON, comme pour ARISTOTE, si le savoir estommandé a tout un chacun,
c’est qu’il ne suffit pas de savoir ce qu’est lanbe conduite pour se définihbmme de bieh
Mais il faut aussi et surtout savoir le manier,st'a-dire "le mettre en pratiqué Voila
pourquoi, chez ARISTOTE;, il suffit d'avoir la quantité de moyen strictemeantigé par I'action
vertueuse : alors sera heureuse la vie de 'homgigsant selon la vertt*®

Dans une perspective platonicienne, seules lasnacjustes effectuées selon la vertu
conduiront 'ame vers le chemin droit, lui permattd’étre exemplaire.

" Ce quil y a de sdr, c’'est que la justice, la sagesgt tout ce qu'il peut encore y avoir de
précieux pour I'dme, tout cela perd son éclat, tprs percu dans ce qui se trouve ici-bas en
étre l'image".**°
Chez PLATON, l'intelligible se définit négativentguar rapport au sensible, dans la mesure
ou il est sans couleur, sans figure, intangible. dl&eurs, il représente ces traits positifs. Cela
veut dire qu'il est réellement, car il est saisir gantellect ('ame), étant I'objet d'une
connaissance vraie permettant tout progres maratjiton de belles actions.
Dans un passage danquet PLATON examine justement en quoi cette noblesaetel
s’acquiert grace a I'amour de la vertd’, a I'intimité qui le lie a cet acte :

" Supposez de méme qu’apres avoir cédé a un hommeéoqueroyait bon dans l'idée de
devenir soi-méme meilleur grace a son amitié, égélement détrompé I'amant s’étant révélé
vil et sans vertu : méme erronée, I'action n’erteégsas moins belle. La aussi, en effet, elle aura
révélée ce que I'on est, un homme avant tout soxide progrés moral. Ainsi donc, celui qui
cede a son amant par amour de la vertu est toujéut&bri de tout reproche. Or, c’est
Aphrodite céleste que nous devons cet amour, " ao@este " aussi précieux pour la cité que
pour I’ilqglividu en ce qu'il exige de I'amant comrde I'aimé une constante attention a la
vertu."

L’homme est ce qu’il se fait étre. Son devenirtre @st lie au devoir qu’il réalise a bon
escient, par conscience lucide de ses activitéd gasume avec passion. Voila pourquoi
PLATON affirme ici que Taction n’en est pas moins bellfeméme si elle est érronée".
C’est-a-dire qu’elle est irréprochable pour la b®mnaison que son accomplissement exige, selon
PLATON lui-méme, '"une constante attention a la vettuL'acte vertueux témoigne ainsi de la
noblesse d’ame qui, orientée vers les belles agtimanifeste la personnalité noble de 'individu
qui les assure. C’est d'ailleurs, la raison poquklle nous disons que I'amour est une émulation
liée aux belles actions. Cet amour est qualifiéRIakTON de "céleste' ; puisqu’ il provient de
I’Aphrodite céleste. Grace a sa valeur inestimadale sa preciosité, la cité, comme l'individu,
s’en trouve honorée, étant donné que cet amoue €vi qui agit au rang de la divinité. Cela se
comprend mieux quand I'amant et 'aimé engendrestgtogénitures.

198 ARISTOTE, Ethique A NicomaqyeX, 10, 1179b 2- 3 (Traduction J. TRICOT).
199 ARISTOTE, Ethique A NicomaqueX, 9, 1179a 8 - 9 (Traduction J. TRICOT).
0P ATON, Phédre: 250b (Traduction Luc BRISSON).

11 PLATON, Le Banquet 185a — ¢ (1) (Traduction Philippe JACOTTET)
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" Ainsi, une intimité bien plus grande, un attachenéen plus solide que ceux gu’entretient un
foyer les unissent, parce qu'ils jouissent en comme plus beaux et de moins périssables
enfants. Il n'est personne, en effet, qui ne pefees enfants-la a ceux des hommes qui,
songeant a Homere, Hésiode et aux autre grandseppee leur envie les descendants qu'ils
ont laissé, ces enfants eux-mémes immortels qui Valent un renom et une gloire
impérissable ; ou encore, ces enfants que Lycuagdennés a Lacédémone et qui I'ont sauvée,
elle et, on peut bien le dire, la Gréce toute antie™?

Les actions qualifiees de belles sont alors caraées par leur valeur universelle. Cette
valeur repose sur leurrénom et une gloire impérissabletel que PLATON I'affirme dans ce
texte ou il nous fait part des cas des grands géaméques de la Gréce. Il s’agit notamment de
ceux qui se sont illustrés par leurs ceuvres reasyraujourd’hui encore, pour leur immortalité :
ceuvres artistiques Hpmeére, Hésiodeet politique Lycurgug] .1

Ces grandes figures historiques ne laissent pasT®N indifférent quant a la valeur
humaine de leurs actions créatrices fondées saplgort intime du créateur et de son produit :
acte inoubliable du Iégislateur spartiate Lycurdoadateur des lois et institutions de sa cité. Ce
dernier a su donner a Sparte sa gloire inoublialales I'esprit des générations grecques.
L’amour des belles actions éléve donc ceux quipkegluisent a la dignité divine, ce a quoi
aspirent leurs ames, belles aussi. On comprena V@leur significative du vieil adage grecle”
semblable connait le semblable.

Dans la perspective de PLATON, lattachement dmé& a l'immortel, a la vérité et a
'immuable, nécessite de belles actions dont legipe est de les unir ('ame et la vérité) dans un
stade supérieur de ressemblant€e qui se rattache a 'immuable, a 'immortel elaavérité, [...],
est de semblable nature et se produit dans un sejeblable’.***

Ainsi, PLATON assimile-t-il ici la vérité a e qui se rattache & elle. Il s’agit donc de
I'ame qui aurait franchi les différents degrés deméthode dialectique pour s’élever ensuite
jusqu’au principe universel et supréme, c'est-a-difdée du Bien. De la méme maniére,
I'initiation érotique s’'incarne dans I'élan qui aré le délire amoureux en proie a I'enthousiasme
divin. L’amoureux s’initie ici a escalader les éifénts degrés de la beauté : beauté des corps,
beauté des actions et beauté des ames. Par ¢e#tom I'amant et I'aimé s’évertuent, tels les
prisonniers de la caverne qui montent la paroirpgcdu roche, a franchir des stades d’épreuve
de I'amour dans le souci d'atteindre I'ordre harmeam de leur humaine existence. L’ame

2P ATON, Le Banquet 209¢(2)-d (Traduction Philippe JACOTTET).

113 _Homere(VIII° siécle av. J.C) dont I'existence réelle jamais été prouvée, et le plus célébre des p@ess
est considéré comme le pére de toute la littérajueeque. C'est un grand éducateur de la Grécecesale tout
savoir et de toute pensée. Il est 'auteutltlade et del’Odyssée Dans l'antiquité les poemes homériques sont lus
lors des fétes solennelles et enseignés aux enfitant aussi une influence profonde sur lesgsuphes et les
écrivains.

-Hésiode(XVIII°*-XVII° siecle av. J.C) poéte épique, origiite d’Ascra en Béotie. Auteur de la Théogonieldaii
d’Eros le dieu primordial, la force cosmique arifne de la création du monde. Il occupe ausse place
particuliere dans la littérature grecque pour gésgptes moraux et pour son éloge de la paix &hbur. Son nom
est souvent associé a celui d’'Homere, dont il aéditle contemporain. Les deux poeétes s’opposamg bbur art.
Car, si Homeére est le chantre des guerriers eliéles, Hésiode chante la paix et les paysans.

-Lycurgue(de Sparte)législateur spartiate semi mythigue qui passe pgair vécu au VII° siécle av J.C. Selon une
tradition, il aurait fondé ses lois sur celle deCiate, selon une autre, il les aurait recus dadle de Delphes. Il
établit un nouvel ordre social et mis en place cmestitution qui fit de Sparte un Etat militairepi&s avoir fait
jurer aux Spartiates quils ne modifieraient pas deis sans son consentement, Lycurgue partit eh ex
volontairement et ne revint jamais.

Cf. Encyclopaedia UniversalisNouvelle édition 2009. Version électronique :

Homere: Article écrit par Pierre CARLIER, Gabriel GERMAI&t Michel WORONOFF.

Hésiode: Article écrit par Marcel DETIENNE.

Lycurgue/ Sparte Article écrit par Pierre LEVEQUE.

14 PLATON, La République IX 585c¢ (Traduction Robert BACCOU).
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amoureuse se nourrit ainsi de belles actions pawereen contact avec I'idéal esthétique auquel
aspire notre étre.

Mais cette activité repose évidemment sur soraiitkiu beau corps qui anime son
mouvement pour avoir droit d’étre appelé a la fois beau et, a tasfbon, du moins en langage pour
correct”.*® Les mémes régles supposeried soins spéciaux & 'ame et au corps pour repireden
chacun d’eux I'harmonie de 'ensemBl&*® Et cette harmonie procure le mouvement de I'anre pa
'usage de la philosophie, au sens ou celle-cies@étre un art de vivre.

[.3.3. L’amour est philosophe.

L’analyse de la théorie platonicienne de 'amoous permet de savoir que I'humanité
véritable est aussi preés que possible de la déviriin ce sens, le philosophe, 'lhomme par
excellence, tend de toutes ses forces a s’échdppadgvenir pour se fixer dans I'étre, ou il sera "
a mi-chemin de la sagesse et de l'ignorance

" La sagesse est une des plus belles choses du nedbnclenme I'amour aime la beauté, il sera
nécessairement philosophe et, par suite, & mi-ahelmia sagesse et de I'ignorantg’

En effet, le vrai philosophe se distingue par s@pris des plaisirs du corps, considéré par
PLATON comme 'des choses mesquines et sans valeyihéétete:173e]. Du point de vue
sublime ou il se place, il ne saurait accorder @daerrestre une importance qu’elle n'a pas. Et
comme son ame est animée par $agesse,"il sera en mesure de mépriser la mort, la illmé&e
sa grandeur d’ame. Il s’ensuit la qualité propredilosophe qui, aux yeux de PLATON, est a la
fois libéral et tempérant, d'une part et enthousias désintéressé, de l'autre. C’est pourquoi la
sagacité de son esprit le conduit a I'amour deéliés dont le spectacle retient sa mémoinee "
philosophe est celui qui aime le spectacle de kitév&™'8 Par conséquent, la vue de ce spectacle
conduit T'ceil de son amea savourer tout ce qui a trait aux réalités ligiles:

" Les philosophes porteront fréquemment leur regdhaly coté, sur I'essence de la justice, de
la beauté, de la tempérance et des vertus de aegeinde I'autre, sur la copie humaine qu'ils

en font; et par la combinaison et le mélange stitntions appropriées, ils s’efforceront

d’atteindre a la ressemblance de I'humanité véiigab™®

Partant de ce texte, PLATON atteste l'intérét guesente la valeur des vertus ayant pour
fondement I'opinion droite et non la science. Pambur philosophique, I'ame s’efforce
d’atteindre sa fin propre qui est la vertu. Dandecperspective, I'amour platonicien repose sur
un acte proprement intellectuel, tendant a I'adtjarsde la vérité.

" Les désirs relatifs a I'intérét et a I'ambition, gud ils suivent la science et la raison, et
cherchent avec elles les plaisirs que la sagesseifelique, atteignent les plaisirs les plus
vrais gu'il leur soit possible de goQter, parce daevérité les guide, et les plaisirs qui leur sont
propres, s'il est vrai que ce gu'il ya de meillquowur chaque chose soit aussi ce qui est le plus
propre. [...], lors donc que I'ame tout entiére si@iément philosophe, et qu’il ne s’éléve en
elle aucune sédition, chacune des parties se tlans les limites de ses fonctions, pratique la
justice, et, de plus, récolte les plaisirs qui $aint propres, les meilleurs et les plus vrais dont

elle puisse jouir® **°

15 PLATON, Timée: 88c2 (Traduction Léon ROBIN).

18P ATON, Timée: 88c3 (Traduction Léon ROBIN).

7 PLATON, Le Banquet 204b (Traduction Philippe JACOTTET)

18P ATON, La République \/1501d (Traduction Léon ROBIN).
19PLATON, La République IX 501b (Traduction Robert BACCOU).
120p ATON, La République IX 586e (Traduction Robert BACCOU).
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Le fondement de la pensée platonicienne est lié a I'excellence du Bien dont la vertu propre
réside dans sa fonction d’étre principe du savoir et d’existence des choses. Il s’ensuit que chaque
chose existe vraiment en vertu du Bien. Voila pourquoi I'amour platonicien est philosophique, la
ou il conduit I'ame a la contemplation de I'Un, du Beau et du Vrai. Par contre, I'émotion
violente dérivée du corps et de la sensualité est ce qui dévie 'ame de sa nature propiee Car,
divin est beau, sage, bon et posséde toutes les qualités de cet'Gtdre."

Tout cela nous montre que I'ame, une fois bien guidée par I'amour, devient un étre absolu.
L’amour permet en ce sens a I'ame de retrouver, comme nous l'avons déja souligné, sa place
dans l'immortalité.Eros représente ce meélange de désir, de manque d'étre et de calcul. Sa
médiation inespérée entre le monde sensible et le monde intelligible qui rend possible la
contemplation de I'ldée du Beau. Le seul véritable amour qu'il faut ainsi rechercher est celui de
la sagesse. Voila pourquoi, dans la théorie platonicienne, I'amour est qualifié de philosophe.

Rﬂmff' g’fﬂf uit.com @

121 p ATON, Phédre 246e (Traduction Luc BRISSON).
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[11.1. ANALYSE DE QUELQUES CONCEPTS FONDAMENTAUX DE L’AUTEUR.

Absolu : du latin absolutus le terme est utilisé pour qualifier ce qui ne eligh aucunement
d'autre chose ou ce qui n'est limité par aucunee atitose. Ce qui est hors de toute relation,
existe en soi et pour soi ; d’'une part, dans sapbete auto suffisance ; d’autre part, sur le plan
de la connaissance, indépendamment de la représantpu’'on en a. Tel est le Bien de
PLATON situé au-dela de l'essence. En théologieeretmétaphysique, le termeabsolu”
renvoie généralement a Dieu. Dans l'ordre ontologigDESCARTES considére I'absolu
comme l'idée infinie, attribuée a Dieu, en tantilggarantit I'existence de la vérité. Selon
SPINOZA, Dieu est absolu ; en d'autres termesstililBmité puisque, par son concept méme,
rien ne peut limiter Dieu. Toutes les autres chaseéstent par l'intermédiaire de sa substance
absolue. KANT définit I'absolu comme une totalitéh gmbrasse tout, estimant ainsi que la
connaissance scientifigue d'un tel étre est imptessiContrairement a cela, HEGEL concoit
I'absolu comme le fait d’'un processus spirituel spiréalise par la seule rationalitétouit ce est
rationnel est réel et tout ce qui est réel estamtiel HEGEL, Principes de la psychologie du droit
Paris : GALLIMARD, 1940, p. 40Le philosophe idéaliste américain ROYCE identlfabsolu
avec ce qu'il a appelé unedmmunauté cosmique son systeme de philosophie devint célebre
sous le nom d'idéalisme absolu, conférant aingARNPENIDE la prééminence de I'étre comme
un tout indivisible accessible a la seule pensée.

Amour ; Eros: Ce mot grec' éros " évoque sans doute, plus que le mot francaimdur”, la
passion, I'enthousiasme, lié précisément a touquiea trait a la divinité de I'amour dans la
religion des Grecs anciens. Chez PLATON, il tradeitsymbole de l'ardeur spirituelle qui
conduit a 'amour divin sur la base de I'élan mysé de 'dme amoureuse.

Beau du latinbellus joli, charmant, il traduit une norme d’apprématidu jugement esthétique.
Le beau est une catégorie esthétique parmi d’autédmi par I’harmonie, I'équilibre da juste
mesureChez PLATON, il désigne la manifestation sensd#d’ldée du Beau, elle-méme liée a
celle du Vrai et du Bien. Le Beau est donc une appa, mais la beauté sensible, celle des
choses de I'art comme celle de la natules beaux corps, et méme les belles ames, ne serleq
reflet, au mieux le symbole du Beau intelligibla, Beau en s8i[Le Banquet210a-212c. CfHippias
Majeur: 287e — 304 Chez KANT, le Beau signifie ce qui s’offre aiggment du goGt.Objet de
satisfaction désintéressée et finalité sans finest ce qui plait universellement sans concefEf.
KANT : Critique de la faculté de jugeParis : J. VRIN, pp 46, 53, J0Autre perspective est celle de
HEGEL pour qui le Beau est l'incarnation de l'iddggns le sensible. Cail préfigure le vrai, la
représentation esthétique ayant pour fin de se mungp dans le concept[Cf. HEGEL : Lecon
d’esthétiqueParis : AUBIER, I'ldée de Beau, 1 : pp. 40442

Bien : ce terme est d’origine latinene: bien. En philosophie, le bien se définit patrééméme
comme objet du vouloir ou du désir, étre posséldaperfection absolue. Chez PLATON, I'ldée
supréme, [le Bien] existe de maniere réelle etppdéante de nous. Dans ce cas, il se confond
avec lUn et leBeau Car il est I'objet de la science supréme etadealgesse la plus élevée.

Catharsis: du greckatharsis: purification, ce terme traduit I'activité qui, lea I'antique

tradition de lorphismeet dupythagorismereprise par PLATON, consiste aéparer le plus
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possible I'dme du corfigpour accéder a la contemplation \drai, du Bien,du Beauou del’'Un.
[Cf. Phédon 67c, Sophiste 227¢4. Tandis que pour ARISTOTE, il s’agit d’'une puckiion,
«purgation des émotions effectuées par la crairtdaepiti€é qui émanent du récit tragiquevoir
ARISTOTE, La Politique.VIl, 7,1342. Paris: J. VRIN, pp. 584-58%pétique 6, 1449b28. Paris : LES
BELLES LETTRES, p. 37.

Daimon: terme grec qui signifiddémon il désigne un génie attaché a chaque homme et
personnifiant son destin. Chez les Grecs, c’egiame inspirateude la destinée d’'un homme :
on parle, en particulier du démon de SOCRATE, gépielui était attaché et lui dictait ses
résolutions. [CFBERGSON Les deux sources de la morale et de la religiQuadrige, 34). Paris: PUF,
1984, p.60.] Voir aussiRép VI: 496¢,RépX : 617d-e - 620d-e.

Démiurge : ce terme vient du grecdémiourgos qui traduit celui qui exerce une profession
manuelle. Chez PLATON, le concept démiurgesignifie la divinité qui organise l'univers et
qui lui donne sa formeCf. Timée 47e-53h

Dualisme : ce terme d’origine latined(ialis) renvoie a ce qui se rapporte a deux. C’est une
doctrine admettant deux principes ou réalités ucéibles dans un domaine déterminé ; a
I'exemple du rapport entre corps et an@. PLATON, Phédon 64d-79dRép VII: 5174

Etre : par la grande difficulté qu’on peut rencontrertentant de définir ce qu’est I'étre, nous
essayons de retenir I'essentiel : en dehors défgaittbn étymologique, ce terme signifie le fait
d’exister, d’avoir une réalité, comme le suggereSBRRTES : pour penser il faut étfe Cela
sous entend que le fait d’étre, est synonynexidtencePour AUGUSTIN, ce mot renvoie au
méme sens dans la mesure ou dppelle étre ce qui possede I'existehckerme reprise par
PASCAL, pour qui cette existence est synonynasskncecar 'c’est la pensée qui fait I'étre de
I'hnommeé'. Selon PLATON, ce mot renvoie a I'étre véritallei appartient a Idée Seule, elle
est 'ontos on, "le réellement réel ou I'étre étant étfePhedre :247c-249c Sophiste 247d-248h En
raison de la portée métaphysique de ce terme, ABTET le traduit sous deux angles : sur le
plan temporel, il exprime en termes deofide sublunaieet sur le plan éternel, dinénde
supra lunairg. C’est ainsi qu’il 'assimile a " busia" substance sans matiere ni puissance, Acte
pur, Premier moteur non M{iCf. ARISTOTE :MétaphysiqueParis : J. VRIN, T. 2, K, I, 1067b 5

Idée-Forme : Dans la pensée de PLATONIdée n’est pas ce que nous pensons aujourd'hui,
une représentation mentale, mais une réalité qundspendante de notre esprit. Le midée"
traduit le terme gre&idos qui signifie également Forme". Ces "ldées-Forme$ sont pour
PLATON les modéles des choses sensibles commedsgfil@tion mathématique du cercle était
le point de départ de tous les objets circulaitéEidostraduit ainsi, le modéele intelligible des
choses, type d’étre idéal dont le sensible n’eatrgpimitation. Distinct du concephgema,
I'ldée est I'objet du concept ; par exemple concept d’égalité requiert I'idée d’Egal en sGif.

Rép V: 476a, 479eRépVI : 507b, 511cRép VII: 533b...

Ironie : du greceironeia: interrogation et deromai: interroger, chez PLATON. Ce concept a le
sens d'instrument de lmaieutique approche pédagogique sur la base de lignoraeirdgef
amenant ceux qui croient savoir a douter de levideaces et a réfléchir.
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Justice: Plutdét qu'une valeur ou une institution, elle a&pour PLATON un certain rapport, de
type géométrique, conforme aux proportions de ol monde. Sur le plan social, PLATON
pense qu’il faut attribuer a chacun selon son teéi de chacun selon son devddr;justice
distributive.Cf. Rép I\ 432b-434c, 441d-444Rép VI 504b,Rép IX 586e,Rép X 611c-612a, 615a.

Intellect (noeme) ce terme renvoie a son origine latingellectus intelligence, deiftelligere)
comprendre. Aujourd’hui synonyme vieilli d’entendemt, I'intellect désigneld partie supérieure
de I'dme, I'esprit dans son acte de connaissantgelfect actif " qui actualise les formes intelbitges
contenues dans I'ame en puissandgistote le distingue de [ifitellect passif' ou patient par lequel
I'ame recoit des connaissances venues des seng\rj§tbte :De I'ame Paris : J. VRIN, IIl : 1, 429b 30-
430b 30]. CfRép VI: 511d-eRép VII: 534a.

Lachésis: il s’agit chez PLATON d’'une déesse de la nécesyiié a I'origine, a conduit les
ames déchues pour les initier aux conditions dedaies le monde sensible. Cf. PLATONa
Rép X 617c-e, 620a-621b.

Logos: c’est une notiomui dans la pensée grecqueuvre un champ sémantique assez vaste,
qui va de la parole a la raison. Toutefois, nousn@ns ici la signification platonicienne du
terme : logos (du grecrhot”, " raison"), dans la philosophie et la théologie anciergtesurtout
médiévales, c’est la raison divine qui agit commagpe moteur de l'univers. Héraclite,
philosophe grec du Vkiécle av. J - C (576-490), fut le premier a stitile terméogos,comme
élément régulateur du cosmos pour comprendre lavamme du devenir. Il affirmait que le
monde était régi par un logos semblable au fewefalivine responsable de I'ordre et de la
structure observables dans le flux de la natutalt convaincu que cette force était semblable a
la raison humaine et que sa propre pensée paitidipdogos divin.Cf. PLATON, Cratyle: 403e,
440d. (Traduction Emile CHAMBRY)

Métis: Dans la mythologie grecqué&jétis est congu comme une des océanides. Elle est la
personnification de la raison, de la sagesse eladerudence. Elle figure ainsi parmi les
nombreuses filles dkéanos(océan) et ddéthys. Métisest la premiére épouse deuset la
meére de la déesgehéna Cf. Encyclopédie Microsoft Encarta 2008f. Le Banquet [Métis =
Poros = Ressourc&80e.]

Musique : la notion de musique est une activité tres chefeLATON et nécessaire dans
plusieurs domaines, comme I'harmonie de I'ame gbsudans l'art car,€lle joue un grand role
dans le premier cycle d’éducation, et son rappare@la gymnastiqieCf. Rép 11,397b,398¢c, 399e,
400a,Rép IV 424c¢,Rép VIl 530d-531a-c.

Mythe : du grecMuthos: qui signifie récit, fable et légende..., il traduih récit sous forme
narrative. Ce récit rapporte soit les faits etgestes des personnages réels ou imaginaisas "
héros, soit les exploits des dieux ou des demixdigDf. VERNANT Jean Pierréylythes et pensée chez
les GrecsMASPERO, pp. 19-47. Chez PLATOMN, mythe constitue un récit imaginaire élaboré en
vue d’exprimer de fagon imagée ce qui ne se lgiasdotalement énoncer de fagon conceptuelle
ou plus simplement en vue de faciliter la comprélend’une théorie que son abstraction rend
malaisée a saisirA I'exemple du Mythe d’Er Rép. X, de l'attelage ailé Rhédr§ ou de



43

I'allégorie de la caverneRgp. VI), le mythe apparait chez PLATON, comme un chiffeguel
permet de communiquer 'incommunicable.

Philosophe-Roi: Pour que régne enfin la justice dans la Gitigut que les philosophes soient
rois ou les rois philosopheafin que le pouvoir agisse en fonction des Id&gesn particulier, du
Bien, principe de la science et d’existence. CIAIPON, Rép V 473c,Rép VI 502a-c — 503bRRép
VII: 535a.

Un : chez PLATON e Beau, le Bien, le Vrai, et 'Usont des termes quasi identigues. Comme
son nom l'indique, IUn, s’oppose au Multiple, car il traduit’linion de I'ame a I'étre véritable,
engendre l'intelligence et la véritéPLATON, Rép V] 490b.

Vérité : le concept de vérité se traduit chez PLATON commebien de I'ame, l'objet de
I'amour philosophique, comparé a la lumiére. Cf.TIGN, La Rép III, 413a,Rép V] 485d-508c-d,
Rép VII: 516e.

Vertu: "cen’est ni un don de nature, ni I'effet d’'un ens@&grent, mais [...] chez ceux qui la
possédent, elle est acquise par une faveur diviams intermédiaire de Iintelligencé?
(Nois), elle traduit aussi la faculté qui contribue a l'ebkence, la 'perfection” d’'une chose dont la
vertu de I'ceil raméne & une bonne vision.

Vrai : ce concept d'origine latineVerus" s’explique par sa nature d’adjectif, ce quigsssible

et pensable logiquement. Autrement dit : il expricgequi est conforme aux lois logiques qui
n'impliquent pas de contradiction. Aux yeux de Brtatle concept de vrai est traduit en ces
termes: Quand nous nous serons [...] purifiés, en nous désaant de la folie du cops, nous serons
vraisemblablement en contact avec les choses @iinesus connaitrons par nous-mémes tout ce qui est
sans mélange, et c’'est en cela sirement que cetsistrai"[PLATON : Phédon 67a.]

122 p ATON, De la vertu: 379d. (Traduction Léon ROBIN) Cka République | 349b - 353el.ivre IV : 430c -
444d - elivre VI: 500d,Livre VIII : 549b,Livre IX: 577e - 580a - 592lhjvre X: 617e - 619c. (Traduction Robert
BACCOU). Selon PLATON]Ja Vertu se suffit a elle-méme : conférant a I’hoensa noblesse, elle lui assure son
bonheur. Elle est congue tantdt comme une excelleéaot6t comme une qualité de modération ; idéetiivec la
santé et la beauté de I'ame, placée sous la gartierdison(Vertu démotique, philosophigue



44

[11.2. BIBLIOGRAPHIE COMMENTEE.

Nous allons commenter, dans cette étude biblioggaphun certain nombre d’ouvrages de
PLATON, ayant réuni les idées qui ont évidemmegt & notre projet de These. Il ne s’agit pas
forcément des idées ayant une liaison directe r@sept theme: "L’'ldéal du Beau chez
PLATON": il y en a également d’autre dont les aspédaondamentaux de la pensée platonicienne
ont véhiculé pour clarifier le contenu dispersé desrages de I'auteur, ou se trouve la ficelle de
notre objet de recherche.

111.2.1. GEuvres de PLATON :

A. Phédre Traduction inédite, introduction et notes par BRISSON. Publié avec le concours
du Centre National des Lettres. (G-F, 88). PailigstMMARION, 1983, 389 p.

Le Phedre,un des trés grands dialogues de PLATON, est, slam$ond extraordinairement
divers puisqu’il y est question de la mort, de ltam de la rhétorique et de I'écriture. Dans sa
forme, sa richesse connotative est profonde, cay touve dialogues, discours, descriptions,
mythes et prieres. L'art littéraire de PLATON s’gwitloppe remarquablement dans la beauté,
dans I'amour et dans l'art de parler. Cependantdalution du probléeme semble insoluble, a
moins qu’on tienne compte a la fois de I'aspecihdtique et de I'aspect doctrinal. Dans le
Phédre, plus que dans tout autre dialogue, ces deux aspesthétique et conceptuel] sont
indissociables. Dans Bhedre le dialogue se présente comme une critique,estorid et sur la
forme, d'un discours déysias (230e-234c), utilisé comme modele pour son ensengmt
rhétorique. Le motif du dialogue est le paradoxapkes lequel un amant non épris est préférable
a un amant amoureux la ou la jalousie et la lagsjtnotamment, sont ainsi évitées. Telle est la
thése de Lysias que Socrate s’emploie a réfutefa231d) : la seule virtuosité technique d’'un
discours est impropre & assurer la connaissanseideémé®. Or il importe, avant toute chose,
de s’entendre sur le moarhour”, sans quoi on tient tin discours sans queue ni t&teEtant
admis, en tout état de cause, poursuit Socrate’,lgmeour est une forme d’appétit (épithumia),
on le divisera en deux espéces : I'innée et I'asguBeule la premiére prédispose a I'amour de
la Beauté, et partant, il y a autant d’intérét aleé a I'amant épris qu’a celui qu’on ne s’attache
pas " (243e-257b). Ce dernier est assimilé a unke™ philosophique : I'aspiration au beau se
confondant avec I'aspiration au vrai. Cert&sps, inspire le délire amoureux, opposé a la
maitrise de soi. Cependant, n’est-ce pas au dglieenous devons pouvoir prophétiser, ainsi
gu’a la divination et a l'inspiration poétique ?laurait donc urdélire d’ordre divin qui, a
I'exclusion des sens, inspirdithe et grace auquel 'amour peut étre dit le plusxdrdes biens :
pour ne comporter ni commencement ni filgne est immortelle. De |a, la question, ne
demeurons-nous pas mortels ?

A cette question, il convient de répondre par Ilgs@ bilatérale de 'ame par la lecture du
Phédre dont la meilleure compréhension exige une bonnenaigsance dulimée. Cette
connaissance suppose d'ailleurs une grande fait@liavecLa Républiquedialogue dont le
Phédrese démarque sur plusieurs points, mais auqueipkente sa ligne doctrinale a I'égard de
la difféerence ontologique sur laquelle se fondethéorie platonicienne liée a la dualité

123 Cf. PLATON,Cratyle: il s’agit des images fugitives de la réalitéibdésigne, le mot est impropre & exprimer
la vérité. 'Car, il est possible d’apprendre les choses samgd des nomisA38d (Traduction Emile CHAMBRY).
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intelligible — sensible. En insistant sur cet emteeix, PLATON pose I'hypothése paradoxale de
I'existence de formes intelligibles qui jouent e de modeéles a I'égard des choses sensibles
assimilées a des simples images. En voulant s’apmwyr fondement socratique d’'une éthique
liée a I'excellence des vertus, PLATON entend pestlihypothese de valeurs absolues pour
leur donner un statut épistémologique affectant mode de connaissance déterminé de
l'intellect. Et pour assurer la validité de ce stalPLATON estime donner a cette faculté un
référent positif dans la réalité : car le mondesgaa, tel que le décrit [Eimée est I'image d’'un
modéle intelligible Timée27d-29c). Mais c’est avant tout un étre vivant,stiiné d’'une ame et
d'un corps. Ce sont donc les formes intelligibles cpnstituent le fondement ontologique de
toute réalité. Ces formes rendent possible toutmaissance et tout discours en garantissant la
rectitude de toute action. Et comme le monde estivant éternel, il doit étre animé, c'est-a-dire
doté d’'une ame. En posant ainsi I'hypothese deisterce de 'ame, PLATON veut rendre
compte du mouvement pour combler I'écart qui séparsensible de l'intelligible. Dans son
immortalité, Tame, [insiste SOCRATE dans IBhedre(245c-246a)lest principe et source de
tout mouvemeht [Cf. Les Lois X 892a-899c] Il faut admettre, avec PLATON, qué monde
sensible fait acte de connaissance, et que, pasémprent, il ait ce qui se passe en lui et peuirsiais
structure du monde intelligiblg Timée :37b-c]. Partant/'auteur duSophistegtablit un lien logique
entre cette fonction de I'ame motrice du mondeaet@stitution ontologiqué.’ame du monde
résulte donc d’'un double mélange, en présentami€lae structure ontologique que toute autre
réalité. Sophiste 254d-259b].

Tout comme il ne faut pas confondre la téte etuaug d’'un discours, il faut distinguer la
dialectique des allégations chimériques des sashiin reprochant au sophisme, sa versatilité
et I'opportunisme de la persuasion fondée sur lasemblance, SOCRATE y oppose la
consistance ddliscours vraj lequel donne une orientation de la pensée tendast’ldée de
Beauté dont I'éclat échappe a I'ceil nu. La vude"plus subtil des organes du corpgPhédre:
259d-269d], fonde néanmoins l'unité d’une défimtioominale garante de l'univocité et de la
légitimité du discours inspiré. Si tout discourgri de son nhom exige du locuteur I'amour de la
Beauté, seul susceptible d’allier jauissance érotiqueet la volubilité dialectique alors
SOCRATE ne peut que révoquer en doute la légitindt&écriture Phédre 259k Dans sa mise
en scene du dialogue, PLATON le sous-tend d’embdés discours de seconde main et, comme
tels, virtuels ou vraisemblables (stériles), cagiivles auditeurs au lieu de les instruire en les
invitant & répondre de leur parole. lls ne sautaien aucun cas, rivaliser avec ceux qui sont
capables de se défendre eux-mémiekefire: 275d-e], étant des discours légitimés par le verbe
en acte. Dans lekettres VII (344c-e), PLATON considére que l'art oratoire ssul apte a
provoquer laéminiscencelel’ldée du BeauCette réminiscence incarne I'insémination de I'ame
dans le dialogue vivant : ¢’est toujours une ame qui est chargée de toututeest dépourvu
dame ". C'est a ce titre que l'amour et la rhétorigues ldeux thémes du dialogue,
consubstantiels a la Beauté, sont ici conjuguésSEACRATE au génitif (par leur relation de
dépendance). Car, celui qui posséde la scienceigde, jdu beau et du bienil h'ira donc pas
sérieusement "écrire sur I'eau” ces choses-la palir faire naitre des discours incapables de e i
d'affaire par la parole, incapables en outre d'égser comme il faut la vérité [Phedre: 276c].
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B. La RépubliqueTexte intégral. Introduction, traduction, noticenetes par Robert BACOU.
(G-F, 90). Paris: FLAMMARION, 1966, 512 p.

La Républiqueest un dialogue de PLATON composé entre 384 et\B878aC. Autour du
syracusain, Céphale, domicilié au Pirée, une dsscosrapportée de la veille par Socrate
s’engage sur l#olithéia ou Constitution, en tant qu’elle fonde l'art deigkr la chos€res)
publique(publica)selon la justicédike).

Cet ouvrage est constitué de 10 livres dont laegsk extréme du contenu et la construction
rendent difficile toute tentative d’en résumer talpématique. En traitant de la nature et de la
nécessité de la Justice, PLATON exprime la nécdedaine Cité juste sur la base de I'éducation
gue I'on doit donner aux gouvernants de cette Cég.divisions du dialogue sont ainsi résumées
en terme lapidaire : le probleme de la justice sbaisgle individuel Livre I] dénote la
transaction de la vie courante dans le devenir teatigé. C’est pourquoi PLATON envisage la
fondation d'une Cité parfait&ijres Il, 1l et IV], sur la base des conditions de la réalisatiolade
justice par une éducation appropriée des gardiens @ité Livres V-VI|. De |a, se posd_jvres

VIII - 1X] la question de savoir pourquoi et comment laigeste dégrade dans l'individu et dans
la Cité. Et au terme de sa description sur lescjpades formes de cette dégradation, PLATON
en arrive [Livre X: 617b- fin] aux Conclusions ou se trouve drangéals statut des ames
déchues, fondement eschatologique d’une justiéguée dans I'Au-dela.

Cette division témoigne simplement du souci quairabert BACCOU de traduire le texte du
dialogue en termes concis pour mieux saisir le sienshef-d’ceuvre de PLATON. Le contenu
des diverses thématiques suit ainsi la répartdeEssujets traités en cing parties principales :

1) Le livre | (327a-354c) pose le probléme de la justice endedu droit du plus fort
[Thrasymaque :1& juste n’est autre chose que l'avantageux au ptut’ 338d. Or, répond Jean-
Jacques ROUSSEAUI€ plus fort n'est jamais assez fort pour étre taug le maitre s’il ne
transforme sa force en droit et 'obéissance erpite\t*’C’est cette doctrine rousseauiste qui est
sous-tendue par les propos de SOCRATE concernapérfectionnement de I'ame du juste
[Apologie de Socrate30b] dans une cité juste.

2) Pourtant, ledivres I, 1ll, etV (357a-445e) ont pour objet de définir la justiensl la cité
parfaite, incarnation de I'ame bell&dp 111: 409b,Rép IV: 427b].

3) PLATON vy décrit le détail de son organisation, sh gouvernement, avec les qualités
requises des magistrats, imbus de I'harmonie ptigporee de la science géométrique
consolidée par la science dialectique qui fonat8i du vrai, du beau et du bien [livMsV], et

VII. (449a-541b)].

4) Partant, on comprend le statut de la justice, ptear des biens, opposés aux maux qui
naissent de l'injustice. Les ames injustes condaiiks cités a leur ruine. C’'est en ce sens que,
dans ledivres VIl etIX (543a-592b), I’Athénien développe I'idée que 'amenaine provoque
les mémes déchéances.

5) Cherchant a remédier a ces dechéances, PLATON pr@sente lgustice comme étant
inséparable de Iscience Pour lui, il convient de condamner sans retoydésieet lesarts qui
nous montrent une vairimagedes choses, non leétre véritablefondement de I'ame juste.

124 ROUSSEAU, Jean-JacqueBu contrat socialLivre I, chapitre 11l :Du droit du plus fort§1, alinéa 1-2.
Introduction, commentaire et notes par Gérard MAIRElassique le livre de poclye 46 44). Paris : LIBRAIRIE
GENERALE FRANCAISE, 1996, p. 48.
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Cette ame juste procure la possession de la sagelésaecevra, dux champs élyséens, des
récompenses dignes de sa nature, et poursuivra tmngie ascendante son immortelle
destiné€. C’est du moins ce que nous présente PLATON darre X (595a-621b), ou le
probleme de la destinée est illustré a traversyhendEr - le - Pamphylienconsacrant le choix
libre des ames expirées dans leur incarnation.

Au terme de I'une des plus grandes ceuvres du patravhumain, tous lecteur du mythe
d’Er - le - Pamphyliers’éveille, pantois, sous le coup de la pensédfiquie dans la totalité
organique et scolaire de l'univers platonique. Bntepoint du motif politique qui lintrigue,
parodiesdes sophisteshéories des ldéest dela métempsychosdigressions mythologiques
érudition épistémologiqueoncourent a la cohésion interne d’'yuEsie(poiesis)qui, aimantée
par le Bien absolu, s’avémésis.En vertu de quoi, la beauté du Beau est le salwijuste,
savoir de lalusticequi est avant tout le bien diien

L'ceuvre est d'une telle richesse que ses lectupegssives se confondent avec I'histoire
de la philosophie. PLATON lui-méme lui a donné geslongements avelce Politiqueet Les
Lois.

[11.2. 2. Etudes platoniciennes :

ROBIN Léon:La théorie platonicienne de I’AmaouNouvelle édition. Préface de Pierre-Maxime
SCHUHL. (Bibliotheque de la philosophie contempioedi Paris: PUF, 1964, 192 p.

A travers cet ouvrage, Léon ROBIN7(janvier 1866 - juillet 1947hous met en lumiére sur la
place gu’occupe la théorie de I'amour dans la goidie platonicienne. Partant, 'ouvrage se
subdivise en trois grands chapitres dont le pre(pier 3-43) met en évidence I'analyseldisis

du Phédreet duBanquet tous les trois traitant deafnour Dans cette analyse, la pensée du
Banquetest congcue comme une continuationLgsis portant sur mitié La pensée d®hedre
s'approfondit dans celle dBanquetqui traite véritablement de Bmour platoniqué Dans le
second chapitre (pp. 44-100), l'auteur continue aoalyse en mettant I'accent sur I'étude
chronologique dwPhédre qu’il considere comme postérieur Banquet Ici, 'auteur cherche a
déterminer la date exacte, du moins la relatiorormbliogique des dialogues, desquels a été
extraite son exposition. Comme la théorie de I'amest liée a la doctrine de I'ame, cette
doctrine se comprend dans son rapport étroit extistatreLe Banquett lePhédon I'étude de

ce rapport d’ordre logique interpelle le sujetRhedreet pousse I'auteur & mettre I'accent sur la
question de I'immortalité de I'dme, considérée camme substance simple, constitutive de la
tripartition de cette méme ame.

Dans le troisieme et dernier chapitre (pp. 101-18&)dégage dans son ensenidléhéorie de
I'amour, insistant sur sa nature synthétique et médiatnature caractéristique démeet des
démons. Léon ROBIN y a consacré une suggestivee @adduisant a cette conclusion selon
laquelle "I'amour est un démaree qui veut dire qu'il est 'acte propre de I'ah.

De la méme maniére, I'’élan amoureux est égalenagmroché de la doubtialectique,dont il
est, aux yeux de Léon ROBIN, un succédané. Degaasire intermédiaire, il est a la foisr'
don qui vient de lintelligible, un effort qui padu sensibl&?®, Sa "procession a partir du Bedl}?’

125 ROBIN Léon,La théorie platonicienne de 'amau®p. cit. p. 140.
126 1bid. p. 176.
27 bid. p. 176.



48

traduit la descente des philosophes aprés la gueanée de I'ascension vers Beaului-méme.
C’est ainsi que Idée du Beawpparait dans la conclusion de ce magnifique oe¥fagomme
I'ldée du Bierse manifestara nous.

En réesumé, Léon ROBIN nous montre, a travers cetage, que leBeaun’est pas a
proprement parler unédée particuliere correspondant a telle ou telle geakibstraite ou
sensible. Mais il est unielée analogue a celle dé mpair ou du Blan¢ déterminées selon tels
rapports particuliers. C’est undée qui exprime un rapport universel et fondamentatalges
choses, situé dange"cosmosntelligible." Selon Léon ROBIN, le vrai a le méme titre quie "
Réel" Néanmoins, l'un et l'autre sonstbordonnés a un principe supérieur d'unité, I'ld&e
Bien. Donc la méthode de I'amour, en nous condtigasqu’ a I'ldée du Beau, nous fait
apercevoir des principes universels de I'Etre. [CdrI'objet de I'amour, c’est la contemplation
de I'ldée, et sous le rapport qu’il fait naitre {méme : c'est-a-dire que cette contemplation est la
contemplation du Bedtf®

128 |bid. pp. 188-192.
129bid. p. 188.
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CONCLUSION

L’analyse du probléme que souléve I'émulation ‘@nbur vers lidéal du Beauchez
PLATON, nous permet de constater que la beautsait dans le cadre d’'un éclat précieux,
capable d’inspirer tranquillement I'ame humainett€e&mulation repose évidemment sur un
sentiment de nostalgie, lié aux conditions spiliésed’'un désir véritable. En réintégrant sa place
originelle, 'dame veut, pour cela, parvenir au bdetson élan amoureux. La démarche qu’elle
poursuit ne saurait se fixer sur une beauté péigreuqui impulse néanmoins son activité.

Par I'analogie de l'attrait qu’inspire la cité gopie protégée par les dieux, 'amour incarne
I'absolu, caractéristique du divin. Cette divinitgspire I'dme du philosophe [SOCRATE],
enraciné dans le devenir de ce monde éphémére @minjgs dévore ses enfants en rendant si
précaire leur existence. La philosophie, qui ineaume fonction opérationnelle par son role
conducteur du vrai, permet néanmoins de retrousielai prédication du divin dégagé de la
physis Par conséquent, toute aspiration a la beauténegpa plus éclatante élévation vers I'étre.
Sous toutes ses formes (physiquéswespirituelles), I'amour révele ce méme élan quidie
'union de 'homme et de la femme. Par cette unicherchent aussi a satisfaire leur désir
d’éternité a travers leurs progénitures, constitiasymboliques d’'une vie qui incarne sa
pérennité. En cela, I'activité de I'ame réconfditmne fondamental introduisant un mode de
communication, chargé d’'un langage qui s’exprimel’pdoration :

«Le but en était que I'union, quand elle se proditientre homme et femme, assurét la
propagation de I'espéce, et, quand elle se prodiuesiatre homme, provoquéat a tout le
moins une satiété qui leur permit, dans l'intergaltle se détourner vers I'action et les
autres intéréts de I'existence. C'est donc sandelda ces temps reculés que date I'amour
inné de 'homme pour son semblable, I'amour quitdede retrouver notre condition
premiére, de faire I'unité rompue et de rétablinsiila nature humaine '$

Mais compte tenu du flux du devenir sans cessa@ivance, le probleme est de savoir si
une telle aspiration au divin n’est pas susceptibdtre vouée a I'échec, ou si elle n'est qu’'une
vaine compensation de notre ressentiment contneolede d’ici-bas. Dans la mesure ou la fin
vers laquelle 'hnomme tend demeure problématiqaepHilosophie demeure une interrogation
sur I'existence temporelle qui nous est assigné@e."€est du coeur méme de I'existence que jaillit
l'interrogation sur I'existence™*

De ce fait, la cause de I'amour dans sa recheteha beauté, n’est pas dans 'homme ni
dans les dispositions subjectives de son ame casuthle. Cette cause ne releve pas non plus
des mirages de son imagination. Voila pourquoi POAITI’'assigne a I'objet aimé, notamment a
la beauté de cet objet aimé. Toutefois, 'amourrguis pousse vers les valeurs morales repose
sur les vicissitudes de la vie suscitées par lawislu Beau en soi, constitutif d'une valeur
esthétique a laquelle aspire 'dme amoureuse. mane dit, le principe de I'amour réside dans
le beau lui-méme caractérisé par son universabi.la, s’explique le statut méme de la
philosophie platonicienne dans son souci de conapeecomment se passe telle ou telle chose

130 P ATON, Le Banquet 191c-d (Traduction Philippe JACCOTTET).
131 Karl JASPERSIntroduction a la philosophigCollection 10/18]. Paris : Gallimard, 1951, p. 6
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pour mieux vivre cette humaine vie. Ce a quoi PLATi-méme répond : savoir pour mieux
agir et donner a 'ame sa saintefEn¢ététe 176b]

De la méme maniere, cette sainteté s’éprouveledniais de 'amour du savoir, qui
demeure le propre de I'ame intellectiventdis Partant, nous constatons que I'analyse de I'idéal
du Beau che rend facile la compréhensioladialectique, traduisant la participation
de l'amour du sensible dans son lien avec l'irgédle : elle conduit ainsi I'ame a la
contemplation du Beau. Inquiet, 'amour du beauaemn que désirant, raméne I'dme humaine a
une initiation qui passe diegré en degrdpar la méthode dialectique]. En effet, le passdign
beau corps a tous les beaux corps, sous leurssbdetimes conduit I'ame a réaliser la beauté de
la conduite pour atteindre la connaissance vraiBeiu en soi. Dans cette perspective PLATON
pense que la beauté sensible est seulement I'ibhedge vraie Beauté. Il s’agit ici d’'une activité
spirituelle permettant a I'ame de fuir les appaesndu sensible. C’est donc par I'amour
intellectuel que I'ame éprouve la vérité. C’estilkBairs la que I'amour philosophe se manifeste
par la saisie de l'intelligible. Aimer dans ce c&sst chercher dans la mesure du possible, a étre
en contact avec le divirRgpublique 1X 584e]. Cette recherche qui conduit a la sagegsese
évidement sur un élan amoureux. Fondamentalemetngnoour impulse une éclosion des vertus
dont 'ame posséde le germe. Dans cette perspetfvee met a I'épreuve la véritable raison
d’étre de I'amour. C’est en ce sens que nous cérmid I'amour platonicien comme un acte
proprement intellectuel. Dans la mesure ou, s'inen@ la vertu, il conduit précisément a la
contemplation du Beau en soi, constitutif de saevrature. Comme tel, 'amour anime I'ame
humaine a la recherche de la vérité par une corétiom qui est un acte de I'intellect. Il doit, en
ce sens, nous ramener a un stade d'intellectionreibt grace a la réminiscence. Et par le
moyen de cette réminiscence, 'amour constitueilecipe de la connaissance vraie. C’est ainsi
gu’il exprime la fonction essentielle de 'ame gdu monde de la sensation, aspire a s’élever
jusqu’a la connaissance intelligible.

Dans cette perspective, le chemin quasi mystiguéachour justifie la relation qui unit les
hommes et Dieu. Dans la mesure ou I'amour humaid ¥ers un idéal, représentation mystique
de I'amour divin, I'amour platonicien traduit unimité spirituelle qui exclut la participation du
corps.

" Mais I'dme ne raisonne jamais mieux que quand nierda trouble, ni l'ouie, ni la vue, ni la
douleur, ni quelque plaisir, mais qu'au contraiedle s’isole plus completement en elle-méme, en
envoyant promener le corps et qu'elle rompt, autpriélle peut, tout commerce et tout contact
avec lui pour essayer de saisir le réel.

[...]AInsi, [...] 'dme du philosophe méprise profondgmh le corps, le fuit et cherche a s'isoler
en elle-mémg*

Connaitre, c'est donc arriver a se reconnaitree [eessouvenir]. Et tout le travail de la
dialectique a I'égard du mythe chez PLATON va csiesi a réveiller le plus possible les
souvenirs enfouis en l'ame, a faire cet effort rdminiscence Le but en est simple: se
réapproprier ce savoir passé du vrai encore dipfouians sa nature, mais dont elle ignore la

possession. De 13, s’explique la fuite du phildsodans I&héététd173e]. cf. note 101 supra,
page. 31.

132 P ATON, Phédon: 65c, d (Traduction Emile CHAMBRY).
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L'ascension dialectique de l'esprit traduit rieminiscencegpar laquelle I'dme prend son
envol vers le lieu intelligible des Idées. De l&xplique le reproche fait & PLATON d’avoir
meéprisé ce qu’il qualifie d’'apparences sensiblegjaslles s’attache néanmoing&ibs vulgaire,
fasciné par la singularité du corps. Or, aux yeeXPd ATON, cette fascination détourne I'ame
de sa mission essentielle : son passage ateolir du beau corpsa celuides belles ames
caractérisées par leur vertu. Par cette médiatiniquée, 'ame peut en fin redécouvrildée du
Beau en soi.

Issu dela richesseet dela pauvreté Eros représente ce mélange de désir di au manque
d'étre, conduisant au calcul de cette médiatiosp@ete entrée monde sensiblet le monde
intelligible. Tout contact a ce monde rend possible la contiopl del'ldée du BeauDe ce
fait, 'amour véritable est la recherche de la sagesse: il traduit une &&trdigulatrice de
I’'humaine existence dans son aspiration a la Beasoi [amour philosophg, Voila pourquoi
nos préoccupations ne cessent de viser I'excellgncéous manque et dont nous espérons y
parvenir un jour.

Mais il nous semble que l'idéal platonicien Beauincarne un état d’esprit libéré de tout
emprise du sensible, dans la mesure ou 'hommeaunrais étre que totalement espétr(e) Pour
que ce dernier puisse s’exercer pour atteindreidéal, il doit faire équipe avec un corps
matériel qui, loin d’étre pour lui un obstacle, dame plutdt un complément. Dans la mesure ou
"pour penser il faut [d’abord] étreé'**}, nous constatons que notre intellect est condainné
résider dans un corps, lui permettant de nous steif son intérieur. Voila pourquoi sa
dislocation avec le corps ne fait pas seulementksen, en la procurant sa liberté de penser
comme le souligne PLATON, mais plutdét une entrale sensible, comme le nom l'indique,
manifeste en nous la connaissance meétaphysiquetde &tre &me. Toutefois, nous sommes
persuadé que PLATON n'est pas dogmatique ni sysigiumea La preuve en est que le trait
essentiel de son enseignement est tel qu'il a peucémpris de facons diverses. Cependant, il
n'‘est pas douteux qu'il veuille faire admettrei$eence de I'ame indépendamment du corps, et
celle de lintelligible indépendamment du sensillleest vrai que, pour lui le sensible, ne
représente pas I'étre véritable : c'est l'intabligj I1dée qui est propremerttre. A l'instar de la
relation corps-ame, le sensible est un supportespace lié a la nécessité de I'étre. Selon le
mythe duTimée le monde a été produit par deux causescdase intelligente{le Démiurgg et
la "cause nécessaire'L'intelligence a ‘persuadé€ la nécessité d'orienteda’ plupart des
choses' vers le bien. Mais ces expressions mémes mdrgrenson pouvoir n'est pas sans limite
(Cf. Timée 47e-53b). Cette affirmation est reprise damasRépubliquel (379 b-380 c¢) ou
SOCRATE insiste sur I'idée que Dieu n'est pas caleséout, mais celle dBien (voir aussi
Phédon: 62b) Or, leThéétéetesemble nous renvoyer a une these contradictbileest nécessaire
quil y ait toujours quelque chose de contraire hien."'3* Cette thése validerait aux yeux de
I’Athénien, la coexistence des contraires afin devenir auvrai, auBien, a I'Un, bref, auBeau
en soi C’est d’ailleurs, dans cette perspective que tesismoureux de la sagesse s’appliquent a
une philosophie en marche, ¢daire de la philosophie, c’est étre en rodte".

133 DESCARTES, RenéDiscours de la méthodepartie 4]. Op. cit. p. 102.
134 PLATON, Théététe 176 a (Traduction Léon ROBIN).
135 Karl JASPERSIntroduction a la philosophigCollection 10/18]. Paris : GALLIMARD, 1951, p. 6
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