LISTE DES INFORMATEURS

N° Nom et prénoms Age| Sexe Résidence Profession Date de I'entretien

1 Vavilahy 76 M | Ambobhitsilaozana | Tangalamena 25/08/05 et 27/09/05

2 Rakotondramanitra Régis 65 M  Ambohitriesana Ancien travailleur au CALA 25/09/05

3 | Razanamanga 79 “F| Ambohipasika Ménagére 26/09/05

4 Randrianarisoa Jean-Baptiste 13 M  Ambongabe Tangalamena 27/09/05

5 Ratsimanosika 70 M| Mangalahala Tangalamena 30/08/05

6 Tsiresy Jean-Pierre 62 M Menaloha Cultivateur 05/09/05

7 Ramialy 74 F | Ambohitsilaozana Ménagere 26/09/05

8 Razakazafy 72 M| Ambohitsilaozana Cultivateur 20/08/05

9 Ramarozafy Gérébme 68 M  Ambohitriesana | Tangalamena 28/09/05

10 | Rasamimanana Alphonse 46 M  Ambohitsilaozana Professeur d’histoire au C|E.G. 26/09/05
11 | Rakotolahy 58 M | Ambohitsilaozana Cultivateur 20/08/05

12 | Rabearimanana Jean-Jacques 44 M  Ambohipasika Président du village 25 et 26/08/05
13 | Soazafy 49 F | Ambohitsilaozana Sage-femme traditionnelle 20/08/05

14 | Raharisoa Thérése 39 F  Ambohipasika Tricoteuse 26/08/05

15 | Rakotoarimanana Justin 58 M Ambohitriesana Astrologue 30/08/05

16 | Rakotoniary 60 M| Toamasina Enseignant a I'Université 14/04/06

17 | Rasoarinindriana Perline 51 F  Amparafaravola Institutrice EPP Antsahavala Informatrice permianente

1'M = masculin.
2 E = féminin.

_Rﬂpw¢gmwbﬁkwni;>



INTRODUCTION



Une ethnie est une société humaine réputée homofmmdee sur la
conviction de partager une méme origine et suragremunauté effective de
langue et, plus largement, de culfureladagascar, d’aprés le recensement de
Gallieni, est officiellement composé de dix-huhr@es ayant chacune sa propre
culture qui fait son identité. Malgré cela, beayrode choses leur sont
communes comme la consommation de riz, la concepdes ancétres, la
présence ou la nécessité du zébu et du rhum danestdes cérémonies

traditionnelles. Ce qui fait que Madagascar forme unité dans la diversité.

A propos de I'ethnie sihanaka, elle est une ethraggache habitant la
partie ouest de la province autonome de Toamaéiha. met beaucoup en
valeur lesfady (interdits) et conserve encore beaucoup de toaditiEt on peut
méme dire que cela fait partie des traits qui ¢aresent cette société. De ce fait,
les Sihanaka vivent avec précaution et attentiam pespecter ceady.

% Le petit Larousse grand format 2003
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Comme I'exception confirme la régle, malgré leugitance, il y a des
choses a quoi les Sihanaka ne peuvent pas éch&ppers choses font partie
de leurfady. Dans ce cas, il leur faut pratiguadafaditra (exorcisme), un rite
qui sert justement a purifier celui qui n'a paspexté un de cefady, vis-a-vis
des ancétres, les premiers détenteurs de cettdamadC’est cette méme raison
qui a donné naissance au riteadataolambalo(enlevement des huit os du zébu)

dans la société sihanaka.

Comme le chiffre huit est concu comme un chiffreagkreux dans
cette sociéte, il est interdit chez les Sihanaka I'dgliser dans la vie
guotidienne, sinon, il peut porter malheur. Partiegraucun couple sihanaka ne
peut sauter ce chiffre en mettant au monde sesitsnfau coup, le couple en
guestion se sent angoissé et hanté par les damgerse chiffre peut causer a sa
famille. En effet, il fait recours au rite dlataolambalo Ce rite a pour objectif
d’écarter les huit enfants et la famille des dasgdu chiffre huit et de les

réinsérer dans la société qui les a considérés eotamgereux.

Du c6té matériel, I'accomplissement de ce rite detead’énormes
dépenses renforcées, de nos jours, par I'inflag@inne cesse de grandir. C'est
pourquoi certains parents sont obligés de pratiqpeerrite d’'une maniere
simplifiée. D’autre part, actuellement, tout le mdena tendance a limiter le
nombre de ses enfants et ne souhaite plus en lawaucoup. Or, la premiére
condition de la pratique de ce rite dlataolambalg c’est qu’'un couple a mis au
monde huit enfants. De ce fait, ce rite est meretcésque de tomber en

désuétude sans laisser de traces.

Cela semble justifier I'objet de nos rechercheanEtlonné que « la
parole s’envole, mais que I'écrit reste », ce méenest réalisé dans le but de
marquer le passage diliataolambalodans la société sihanaka, si un jour, il

devrait étre complétement effacé de sa pensée.



Il est alors question ici de savoir la procédurdaetonception des
Sihanaka de ce rite, ainsi que la place gu’il tidahs la société sihanaka

actuelle.

Pour pouvoir répondre a cette problématique, nmasisa convenu
d’opter pour un sujet dordre anthropologique ilét: «LE RITE DU
ALATAOLAMBALOCHEZ LES SIHANAKA. LE CAS DE LA COMMUNE
RURALE D’AMBOHITSILAOZANA, DISTRICT
D’AMBATONDRAZAKA».

Durant la réalisation de ce travail, hous ne noamrses pas
contentée seulement de savoir comment les Sihati@&abohitsilaozana se
comportent dans la vie quotidienne et durant &ditalataolambalg mais nous
avons essayeé également de comprendre et de sasvoaisons qui les poussent
a se comporter de cette facon. Pour satisfairee mairiosité, il nous semble
nécessaire d’entreprendre des recherches partwapat!’interroger les gens qui
sont encore attachés a la tradition, les résidBAtabonhitsilaozana.

M. Rakotoniary, enseignant a I'Université de Toamasjui a déja
écrit trois livres sur la circoncision chez les d@ihka et notre mere
Rasoarinindrina Perline nous ont éclairci certair@g®ses concernant la
naissance, la premiere coupe des cheveux, etclusndps entretiens que nous
avons eus avec eux, nous avons complété nos doanksde de documents
recueillis auprés des bibliotheques, telles quie o I’Alliance Francaise, celle
de I’Aumodnerie catholique universitaire (A.C.U.)cellle de la mairie, lesquelles

se trouvent a Toamasina.

Il faut faire remarquer que dans certains passdgesotre travail,
nous parlons seulement des Sihanaka sans évoguemle’ Ambohitsilaozana.
Cela sous-entend que le sujet étudié englobe tmuSihanaka. De méme, en

parlant de la pratique du rite @dlataolambalo,elle est commune a tous les
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Sihanaka. Il est aussi nécessaire de signaler guentdnos enquétes, nous
n'avons pas eu l'occasion d’assister a une cérémunirejet duaolambalq ni

a la cérémonie dalataolambalopratiquée d’'une maniere « modérée ». Malgré
cela, nos informateurs ont fait leur possible poaws décrire le déroulement de
ces cérémonies et de nous faire comprendre lelgargaEn plus, la commune
rurale d’Ambohitsilaozana sur laquelle ces rechescbnt été menées est le
village natal de notre meére, dans lequel nous gvomss-méme, beaucoup de
liens familiaux. De ce fait, il nous a été asseziléa d’accumuler les
informations a leur connaissance. Cela constitue ramson fondamentale qui
nous a poussée a chosir ce theme car la réalisiior travail nous a permis de
savoir davantage sur notre culture et de la faorenaitre aux autres. Ainsi, nous
espérons que ce travail contribuera a I'évaluagbra la valorisation de la

culture nationale malgache.

Pour mener a bon terme ce travail, nous avonsnégéssaire de le

diviser en trois parties :

- La premiere partie sera consacrée a la préseni@iorotre terrain
d’étude, qui est la commune rurale d’AmbohitsilaazaElle comprend encore

trois chapitres :
- Le cadre géographique ;
- Le cadre historique ;
- Le contexte socio-culturel.

- La seconde partie sera une étude analytiqgue pattambut ce qui

tourne autour du rite dalataolambalo Elle est divisée en deux chapitres :
- La description du rite ;

- Le rite pendant la cérémonie.
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Ce second chapitre est assez long parce qu'il plarldé
du rite. Il est alors composé de trois sous-cheittécrivant le

céréemonie : avant la cérémonie, pendant la cér@eirapres |
-La troisieme et derniére partie est une ré
alataolambalo Elle comprend aussi trois chapitres qui sont.:
-Les interprétations des signes WIes du e
alataolambalo; ®

- Ses avantages et ses inconvénients ;

- L’évolution et I'avenir dLaIataoN
Tel est le plan que nous allin er pour tragdravalil.

rite du




PREMIERE PARTIE

PRESENTATION DU MILIEU
D'ETUDE



CHAPITRE |

LE CADRE GEOGRAPHIQUE

|.- QUELQUES MOTS SUR LE PAYS SIHANAKA

L’ethnie sihanaka occupe la partie Alaotra de lgiaie Alaotra-
Mangoro dans la province autonome de Toamasinalabtta, considéré
comme le pays des Sihanaka, appelé aussi Antsiaars&tend sur une
superficie de 5 670 kihse situe environ & 370 Rrdu chef-lieu de province et
compte 629 338 habitants.

L’Antsihanaka est limité au sud par le pays desaBezano, au nord,

par le pays tsimihety, a I'est par les pays desiBetaraka et a lI'ouest par

“* Données recueillies auprés du bureau du servipegtaphique d’Ambatondrazaka, le 14
décembre 2005.

® Calcul fait & partir des bornes kilométriques.
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I'Imerina®. En plus, les routes nationales qui le lient akescautres villes, des
petites pistes rurales ayant déja existé auparaiardnt la colonisation)
facilitent aussi la circulation des hommes et dascimindises de I'Antsihanaka
vers ses pays voisins. A titre d’exemple, la pgté relie Imerimandroso a
Vavatenina et celle de Soalazaina a Anjozorobesqnot encore praticables de

nos jours.

L’Antsihanaka est un pays agriculteur. Il y a desaisons bien

distinctes.

- De novembre a mars : la saison chaude et pluviausc une forte

pluviométrie de 1 000 mm en moyenne.

- La saison froide et seche se fait sentir du masrd’jusqu’au mois
d’octobré. Durant cette saison, les pluies sont rares en’enregistre en
moyenne que 100 mm de pluviométrie. Apres caldtldianc, I’Antsihanaka a
une pluviométrie de 1 100 mm en moyenne par aneQGette pluviométrie
ajoutée a I'hydrographie explique sans doute liférde la terre sihanaka qui

assure I'appellation de premier grenier a riz deldgscar.

En termes d’hydrographie, citons les cours d’eatplas distingués :
le Sahabe, 'Anony, le Sahamilahy, le SahamalaoMbBnamontana, etc., et
surtout le fameux Lac-Alaotra qui symbolise le payss rivieres ne servent pas
uniquement a irriguer les rizieres mais elles astsuaussi la seconde activité

des Sihanaktamorondranaceux qui habitent les bords du lac) : la péche.

Le pays sihanaka, en plus de sa réputation d'étggdnier a riz de
Madagascar est aussi réputé pour sa richesse smopsi Le mobesisika

(cybrinidés) va méme de pair avec le pays sihan#&Kast le poisson

® D'aprés la statistique démographique année 2G@eillie au sein de la direction inter-
régionale de la population, de la condition féménite Toamasina, le 21 décembre 2005.
"REMUZAT, Claudeles racines de I'Antsihanakp. 37.
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emblématique du Lac-Alaotra et des rivieres du paAypart lebesisika on y
trouve encore l¢apia (cyprinoides), Idibata (une espece de poisson importé de
la Corée).

Si on peut le dire, 'Antsihanaka est un pays bénest riche en
hydrographie, riche en pluviométrie. La culturelaefpéche y sont favorables.
L’élevage y est prospere parce que les conditiamgrelles lui permettent de se
développer. L’élevage bovin tient la premiére plagtans ce pays. Les
montagnesténety servent de paturages durant la saison de plerikieres et

les zones basses assurent le relais pendant da s&ishe.

Aprés I'élevage bovin, il y a I'élevage des oieet @levage est
pratiqgué presque par chaque foyer. Non seulemeoé pp’il est a la portée de
tous, mais aussi il ne demande pas beaucoup d’'atioop : le son de riz suffit
comme alimentation et il faut aussi les laissetbagner a la riviere et les

conditions pour leur développement sont réunies.



CARTE DE LA COMMUNE RURALE D’AMBOHITSILAOZANA



II.- DELIMITATION DE LA COMMUNE RURALE
D’AMBOHITSILAOZANA

1.- Sa description

La commune rurale d’Ambohitsilaozana se trouve &r5environ de
la ville d’Ambatondrazaka, chef-lieu de districte€t un village montagneux
traversé en son milieu par la route qui fait lertdu Lac-Alaotra. Elle a une
superficie de 360 kthet compte 18 517 habitaffts

La commune rurale d’ Ambohitsilaozana comporte fGkontany a
savoir :  Ambohidivoara, Ambohimanga, Ambohipasik#&mbohitresana,
Ambohitsilaozana, Ambongabe, Antandrokomby, Mahg@si Mangalahala,
Menaloha et Tanambao-Jiapasika. Le climat y esdque le méme que celui
d’Antsihanaka en général mais un peu plus capricidmbohitsilaozana est un
peu isolé des sources. Menaloha, la seule grammgeria proximité se trouve
encore a plus de 5 km du village. En conséqueagepulation creuse des puits
pour se procurer de I'eau dans la vie quotidieiitecomme tous les Sihanaka,

les habitants y sont presque tous des cultivateurs.

Leur principale activité est la riziculture qui foit la base de
I'alimentation des Malgache et surtout des Sihan@ledte culture est praticable
sur les surfaces inondées par les petites rividviess d’'un autre c6té, il y a
aussi les terres qui ne sont pas favorables &ieulure. Pour les mettre en

valeur, les habitants y cultivent des légumes atiqguent aussi les cultures

8 D'aprés les données obtenues auprés du bureauatenimune rurale d’Ambohitsilaozana,
le 17 aodt 2005.

% |bidem

1% Ibidem
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seches telles que le mais, le manioc, la patateCéadst la cause de I'abondance

des légumes dans la commune.

Coté environnement, la commune rurale est encaezdmisée, mais
étant donné que les principaux moyens de chauffiega population sont le
charbon de bois et le bois sec, la situation egtii@tante parce qu’a force
d’exploiter la forét, la commune risque de se d&doid'une maniere

progressive.

2.- Sa situation économique

Les Sihanaka forment une ethnie a vocation agricBtur le cas
d’Ambohitsilaozana, environ 92 Yde sa population sont tous des cultivateurs.
Ce pourcentage trés éleve s’explique par le fait cjuez eux, méme ceux qui
occupent des places de fonctionnaires ou de buedasc pratiquent

I'agriculture, en dehors de leurs activités priatgs.

A propos de l'élevage, les Sihanaka d’Ambohitsitatz élevent
surtout des boeufs. Ces bétes ne leur servent jpgseurent comme moyen de
production, mais aussi et surtout ils représentienta richesse. Ce sont des
fortunes laissées par les générations ascendamties ancétres et qui refletent
leur niveau de vie. En dehors de I'élevage boviy,a aussi I'élevage caprin.
Seul [I'élevage porcin est interdit chez les Sihanaloriginaires

d’Ambohitsilaozana, mais paradoxalement, ils mahderia viande de porc.

1 Selon I'estimation faite par notre oncle paterteeprésident du village d’Ambohipasika, en
la personne de Rabearimanana Jean-Jacques, 4kbrarnde notre entretien avec lui le 25
aolt 2005.



Au sujet de la péche, les habitants d’Ambohitsiganae la pratiquent
aussi, mais pour ce faire, ils doivent se déplacér km du chef-lieu de la

commune.

Comme travail d’artisanat, les habitants pratiquienttricotage et
surtout le tressage. Ce sont les femmes et lesegefibes qui en sont les
spécialistes. Elles ont, pour le tressage, comnig&raa premiéeres, des joncs, du
vendranaet des fibres de bananier qui font tous partidadeégétation locale.
Elles fabriquent des paniers, des chapeaux, desasa@in, des corbeilles, des
nattes, etc. Ces matériels sont fabriqués danstld’assurer leur utilité dans la

vie quotidienne et pourquoi pas aussi, pour gagngreu d’argent.

Mais malgré ces conditions naturelles de vie quaigaent favorables
dans tous les domaines, les habitants d’Ambolhitsdaa ne vivent pas encore
tres a leur aise financierement, puisqu’une fantileche en moyenne entre
100 000 et 150 00@riary** par an. Et ceci varie suivant la fluctuation des

produits.

L’année est divisée en trois grandes périodes wesSihanaka. La
premiere est le moment de la culture. Elle débutmais de janvier et s’acheve
au mois d’avril. C’est Iédahavaratrg appelé tout simplement chez les Sihanaka
«maitso ahitra» (période de verdure). C'est le moment ou lesthals sont
presque tous en difficulté pour gagner leur viesCpendant cette période aussi
gue les gens travaillent beaucoup. lls labourentelae, achétent quelques
semences, assurent le repiquage. En un mot, €'@sbiment d’investissement.
Leur seule source d’argent provient des ventesdenies, mais cette source

leur est insuffisante.

12 Selon I'estimation faite par notre oncle materfelprésident du village d’Ambohipasika,
M. Rabearimanana Jean-Jacques, 44 ans, lors deembtetien avec lui le 25 aoGt 2005.
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La deuxieme période se déroule a partir du moigrid,'gériode ou le
riz commence a marir. Cette période qui ne prefidrgu’au mois de juillet, est
la période de la moisson, appeld@ka-bokatraou main-tany(terre seche) par
les Sihanaka. Tous les villageois, méme les enfag@svent se procurer de
'argent a cette période parce qu’il y a beaucoaprmibyens pour le faire : en
travaillant chez quelqu’un ou en vendant sa pantdelte. C’est pendant cette
période que les Sihanaka profitent pour acheterntk®riels agricoles ou ce
dont ils auront besoin a la maison comme les n@$eglectroménagers, les

meubles, les vétements.

Du mois d’aolt au mois d’octobre, les Sihanakaiguant divers rites
comme lefamadihanalexhumation), la circoncision, le mariage, etee<t’'aussi
le moment des festivals, des foires et de tant tBau divertissements
(spectacles, soirées dansantes, etc.) qui ne fomicier les gens a dépenser
beaucoup plus. Et pour cela, ils sont obligés dalreleurs produits, leur seul

moyen de se procurer de l'argent.

Suivant cette période de dépenses et de festiatéseuil du mois
d’octobre, certaines familles se trouvent déja damgossibilité de satisfaire
leurs besoins au niveau financier. Les Sihanakalkgop cette période may
mololo (chaume brdlé) durant laquelle la récolte commenperdre sa trace et
les repousses apparaissent. C’est un indice qoalgigque lefahavaratrane
tardera pas a venir. Cette instabilité économicauese la monotonie de la vie
des habitants de la commune : alternance de ladeéde gaspillage et de la

période d’insuffisance.

Malgré les différences de niveau de vie, il y arguanéme des traits
communs qui rendent les habitants homogenes. @esfacon de s’organiser

dans la société.
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3.- Le mode de vie de la population

Chez les Sihanaka d’Ambohitsilaozana, il y a desgdastes et des

jours néfastes.

Le lundi, le mercredi, le vendredi et le samedit stws jours fastes. Par
contre, sont concus comme des jours néfastes ki, n@jeudi et le dimanch&
Les Sihanaka sont tous des bons cultivateurs,l€dravaillent tous les jours
fastes en cultivant la terre. Les hommes laboueers#gment les grains, tandis
que les femmes s’occupent du repiquage ainsi qiamesage des légumes au
champ. Quant aux jeunes filles, elles assurentdpgration du repas de toute la
famille. Seuls les gens agés restent au villageerl sont les gardiens. Mais en
méme temps, les vieilles continuent a tresser tricater. Pour elles, c’est un

passe-temps.

Les Sihanaka sont traditionalistes. lls ne desaan@enais dans les
rizieres les jours néfastes parce qu'il est inteittdi apporter le fer, c’est-a-dire
de labourer durant ces jours. Ce sont donc des misnue repos pour les
hommes. Quant aux femmes, c’est I'occasion powsetl’aller en ville, a
Ambatondrazaka, pour vendre quelques produits @ge®u artisanaux et aussi
pour acheter des provisions pour les prochainsjdartravail. Les garcons vont

aux paturages pour garder les beeufs.

Il nous semble aussi nécessaire de noter que kentédé est une
caractéristigue commune a tous les Sihanaka. Royrles conditions de vie
sont favorables ; donc, ils n'ont pas besoin dredans les autres pays pour

gagner leur vie. lls disent méme que c’est une dnztién que d’étre un

13 patrice Samuel RalaitafikBa iza moa ny Sihanaka ? Tahirin’Antsihanaka20.
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nomadé®. C’est aussi pour eux un moyen de prouver lewchément a leur

terre ancestrale.

Malgré cette attitude, les Sihanaka sont tous haspitaliers. lls
recoivent de bon cceur les visiteurs. lls ne manigpas non plus de se rendre
mutuellement visite parce qu’ils sont convaincus gua cohésion familiale et
villageoise s’appuie sur le jeu mutuel de la visitele la réception'> Leur joie
pour la venue des visiteurs se manifeste par kapatd’'une oie, qui est congue

comme un oiseau de féte chez les Sihanaka.

14 Miora Mampiononayaleuranthropologique des perles dans la région d’Ambdtanaka
p. 107.
15 pére Robert Duboi©lombelonap. 95.



CHAPITRE Il
LE CADRE HISTORIQUE

|.- LES DONNEES DE L’HISTOIRE SUR L'ORIGINE DES
SIHANAKA

D’ou viennent les Sihanaka ?

Plusieurs chercheurs ont essayé de répondre a quegition, mais
aucun d’entre eux n’est parvenu a révéler la videatité de la premiére source
des Sihanaka. Cela justifie toujours la remarqué& daite Marie France
Fernandez lorsqu’elle disait que l'origine des Sidi@ pose un problérdfe
Mais pour mieux comprendre cela, voyons tout déedes versions d’histoire

que ces chercheurs ont écrites a ce propos.

' FERNANDEZ (M.- F.), « Contribution & I'étude duuggement ancien du Lac-Alaotra »,
Taloha n° 3, « Les données de I'histoire », p. 7.
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1.- Les ancétres des Sihanaka

D’aprés le docteur Laffay, les Sihanaka sont desceleants des
Vazimbd’. Alfred Grandidier prétend, & son tour, que leshaBaka
appartiennent a la méme race que les Vazimba aerihd®. D’aprés lui, les
Sihanaka seraient apparentés aux Merina et ildesuirbérité de leur mode de
vie de pécheurs. Il appuie son hypothese par umarcpie : les pirogues des
Sihanaka sont comparables a celles des habitahlitssyd’ descendants eux-

mémes des Vazimba.

E. Ramilison, retracant la généalogie des Zafimthiamamilazabe
auxquels il appartient, a recueilli les traditiaqd concernent les Sihanaka. Il
affirme que les Merina, les Betsileo, les Sihanakdes Bezanozano ont une
origine commune qui remonte a un grand ancétredrikratomanara, lequel

débarqua prés de Maroantsetra vers feoli3e 14 siécle®.

Selon [l'estimation approximative qui découle detude des
générations successives, les ancétres des Sihaoakae ceux des Merina,
auxquels ils sont liés par une ascendance comnaymgte-t-il, ne sont pas des
Vazimba. lls ont parfois cohabité avec les Vazintha,la méme terre avant de

les refouler, mais ne se sont pas mélangés avét eux

Mais avant de voir les autres histoires, nous pesqu’il serait

logique de dire quelques mots sur ce qu’'on entand/pzimba.

" LAFFAY (Dr), Revue de Madagasgaavril-mai 1902, p. 321.

18 GRANDIDIER (A.), Ethnographie Paris, 1908, Tome 1, p. 228.
Y REMUZAT (C.),Les racines de I'Antsihanakp. 43.

2 |bidem p. 43.
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Le mot Vazimba est I'équivalent du mot bantBazimy formé de
I'article Ba (les) et deZimu (esprits des ancétrés)il n'indique donc ni
composante ethnique, ni origine géographique, si'est un éventuel passage

sur la cote africaine.

Joseph Ki-Zerbo décrit les Vazimba comme « des pgeuassez
composites d’Asiatiques et d’Africains et de méiis aborderont I'lle vers
I'intérieur et le nord-ouest pour essaimer ensudes l'intérieur et vers le sud
jusqu’a la dépression du Lac-Alaotra et a la valléeMangoro. A ces éléments

afro-asiatiques se sont ajoutés trés vite des @lésnagabe’s.

Ces Vazimba seraient donc le résultat de vaguesessives de

migrations d’origine asiatique, malaisienne, indsi@@ne et polynésienne.
Revenons maintenant a notre probléme sur les asaddis Sihanaka.

Une tradition recueillie par Longuefosse, aupres Rhanialinera,
lohaolonad’Ambaniala, un village sihanaka situé au piedn@timandroso, en
bordure est du Lac raconte qu’un notable vivansad de I'lmerina, dans un
pays appelé Masihanaka, se serait expatrié poulddsiattagues dont il était
victime. Aprés plusieurs étapes, il parvint sur ds d’'un vaste marais
entouré de forét et au milieu duquel il apercutxdéais sur lesquels il s’établit

et construisit le village de Mankary ou Mahakary.

Ses enfants se trouvant a I'étroit sur I'llot sedigeent sur I'élévation
ou ils fondirent le village d’Ambatofotsy. Une amipartie se détacha et forma

plus au nord le village d’Ambohidava.

2l REMUZAT (C.), Les racines de I'Antsihanakp, 42.
22 Joseph Ki-ZerboHistoire de I'Afrique Noire cité par REMUSAT ,Les racines de
I’Antsihanaka p. 42.
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Longuefosse situe l'origine de Rainialinera danpdgs antesaka, au

bord du Lac Masihanaka, au sud de Vangaindfano

Le probléme n’est toujours pas résolu. Essayonsiteraant de faire
référence au récit qu’a écrit Rakotoniary. En partbes Sihanaka, il raconte que
Razaka et Ngaly sont les ancétres des Sihanak&aZaka dont on ignore le
vrai nom, est un Africain mais les habitants d’AmaVva I'ont appelé tout
simplement Razaka. Et Ngaly, I'épouse de Razakdae$tle unique du roi
Andrianamboniarivo d’Analalava qui régnait probabémt vers les XWi

siecle?

C’est seulement durant notre entretien avec lui gdien précisé que
Razaka dont il parle dans son livre est un Indamést Ngaly une Arabe. C’est
pourquoi, a-t-il poursuivi, quelqgues noms de lied& I'Antsihanaka sont

d’origine indonésiennelaut, par exemple, signifie grand lac ou fer

Mais a cause de leurs problémes : climat, attaquese couple et ses
enfants sont obligés de migrer quelque part. Qlasint cette migration gu’il a

perdu ses sept enfants. De ce fait, ils sont appaléles Vazimba : Sihanaka.

Jusque la, aucune certitude n’est confirmée au slgjd’'origine des
Sihanaka. Mais quelle que soit la source d’inforoms, il apparait qu'une
certaine entité sihanaka a partir d’'un fond malpgtynésien complété par des
apports africains (en particulier au niveau dealés vocaliques, de type bantou
et des noms danimaux) selon les renseignementsnédonpar la

glottochronologié®.

23 REMUZAT (C.), Les racines de I'Antsihanakp. 44.

24 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (circoncision): sens et ewal chez les
Sihanakap. 19.

%> RAKOTONIARY, ibidem et entretien & Toamasina, le 14 avril 2006.

26 REMUZAT (C.), Les racines de I'Antsihanakp. 44.
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2.- Origine du mot Sihanaka

Différents moyens ont été avancés tant pour exetidorigine du

peuplement que pour I'étymologie du nom Sihanaka.

Le point de vue de Grandidier, repris par DandogiaChapus nous
semble pertinent. Sihanaka est formé de deux mcisia: errer ethanaka:
marécage. Les Sihanaka sont donc les gens ermasti@amarécages, ceux qui
vivent autour du Lac et qui, de ce fait, ont un matd vie lié aux conditions

particuliéres du milieu natur@l

Une autre explication basée, elle aussi, sur lessidérations
géographiques, est donnée par le gouverneur Bepbi#r qui « Itasihanaka »
aurait dérivé aussi bien en « Itasy » que velnsinaka» pour désigner un lac

des plaines inondées ou marécayes

Longuefosse le rapproche des dires des habitargsridiéres qui,
« apres s'étre laborieusement frayé un passag@ersries montagnes et roches,
parviennent dans la plaine ou elles s’épanden¢heant a partir des mosssika
qui s’introduit de force, etmihanaka qui se répand doucement,

sournoisement®,

Ce mot Sihanaka est aussi attribué au couple RataMgaly par les
Vazimba, au moment ou il a perdu ses enfants. &eéguent, le mot Sihanaka
signifie ici « ayant perdu des enfants ou ses ésaBiha: perdu ou égaré, et

anaka: enfant&’,

2’ GRANDIDIER et repris par DANDOUAU dans leuistoire des populations de
Madagascay p. non retenue.

28 REMUZAT (C.), Les racines de I'Antsihanakp. 41.

9 |bidem p. 44.

30 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (circoncision): sens et ewal chez les
Sihanakap. 19.
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Il.- LE DISTRICT D’AMBATONDRAZAKA

Vu que notre terrain détude est la commune rurale
d’Ambohitsilaozana, nous avons intérét a racontegeelques lignes l'origine
du nom de ce village. Mais avant de le faire, peglbrievement de I'histoire
d’Ambatondrazaka qui est le chef-lieu de districe da commune
d’Ambohitsilaozana. Pour ce faire, nous allons ajgwodeux faits historiques
parlant de I'origine du nom Ambatondrazaka. Le pegmst paru dans le livre
intitulé Tahirin’Antsihanaka Ce livre étant écrit en malgache par Patrice
Ralaitafika, nous avons essayé d’en traduire emcélia quelques passages qui
nous intéressent. Le second fait historique, €ekti écrit par Rakotoniary dans
son mémoire de maitrise intitulde fandrangitanaombila (circoncision) : sens
et valeur chez les Sihanak#@prés avoir analysé ces deux ceuvres, nous

essaierons d’obtenir une conclusion breve.

Etymologiquement d’abord, le nom en question esstitmé par deux
mots :vato (pierre) et Razaka (nom propre de personne). Cdajune en tout le

nom Ambatondrazaka.

Voyons maintenant I'histoire rapportée par Ralditaf



Texte malgache

Traduction en francais

0
Yy

«Mpihavy avy any Imerina hon
Randriambololona, tonga tal

Antsihanaka. Tsy voalaza anefa |ny
anaran’ny vavy. Niteraka telo
mirahavavy izy dia Ramiangaly,

Raseheno ary Razaka faravavy
Nony efa samy lehibe nanambe
izy ireo dia niteraka avokoa ire
zokiny roa fa Razaka kosa momba| ka
tsy mba niteraka. Onena ireto
zandriny ary izy mirahavavy, ka
nifanaraka fa samy hanome zaza iray
avy ho azy.
Dia nitoloran’izy ireo zaza roz:
tokoa Razaka ka faly aoka izany. M
tena hahatapaka ny fanomezana arjefée
dia namory fakonolona Razaka mba
hanangana orimbato, ho
vavolombelona eo imason’ny
fokonolona fa lasany tanteraka ir@o
zaza ireo sy mba hara-mifaly aminy.
Nanomboka hatreo no tonga
nanana ny lazany nahafantarana azy

ady
0

A
ba

ny tanana : ny vaton-dRazaka, ka izay

no nahatonga ny anaran’ny tanana

il
Ci
me
nté
et

« Randriambololona était, parait-
un migrant venu d’Imerina parvenu
a Antsihanaka. Le nom de la femi
n'a pas été mentionné. lls ont enfa
trois filles : Ramiangaly, Raseheno
la derniére Razaka.

Une fois grandes, elles s’étaie
mariées et les deux ainées ont eu
| enfants Razaka était stérile et n'a
eu d'enfant. Les deux soeurs ont
alors pitié de leur cadette et ont dég
de lui offrir un enfant chacune.

Nt
des
Das
eu
idé

uXx
res
lle
ur
nt

Elles ont donné effectivement de
enfants a Razaka qui était alors {
1contente. Pour officialiser ce don, €
réunit la communauté villageoise pc
ériger deux pierres qui témoignerg
aux yeux du fokonolona que les
enfants lui appartiendront et aussi p
féter cela ensemble.

C’est depuis cela que le village a
la réputation qui I'a fait connaitre :
pierre de Razaka. Et c'est de c
gu’est venu le nom du village appel
Ambatondrazaka ¥.

pur

eu
la

ela
e :

hoe : Ambatondrazaka>!

S'’il en est ainsi, a propos de
qui est celle de Rakotoniary.

la version de Rai&d, voyons l'autre

Dans son mémoire de maitrise, Rakotoniary nousfaitprendre que

siha est synonyme de égammakaveut dire enfant. Donc, « Sihanaka » se dit

alors d’'un couple ou d’'une personne

qui a perduesdants. C'est le cas du

3L patrice Samuel Ralaitafik@ahirin’Antsihanakapp. 19 - 20.

32 Ibidem, pp. 19 - 20.
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couple Razaka et Ngaly. Suite a cette histoireplgple en question a décidé de
suivre la direction prise par ceux qui ont volé segants. Arrivé a un petit
village, a co6té duquel se trouve une haute montadggaly y monte pour scruter
les alentours... Razaka, pour sa part, a dressé iene glans ce village en
souvenir de ses enfants perdus. C’est de la que enom d’Ambatondrazaka

(lieu de la pierre levée par RazaR3).

Dans les deux versions de [l'histoire, nous avormargué des
paradoxes. D’'une part, il y a d'abord le dénommeaRa, un Indonésien, pere
de sept enfants qui sont égarés. Il a planté uageppour lui rappeler ce
mauvais souvenir. Et d’autre part, on dit que Razekt une femme qui ne
pouvait pas avoir d’enfants. Elle est d’'origine mar Elle avait regu comme
cadeau de la part de ses sceurs ainées deux er@fattes.Razaka avait, elle

aussi, planté des pierres au nombre de ses enfants.

Il y a ensuite la présence de deux femmes qui&dotigine du nom
Ambohimiangaly. Une version dit que I'épouse de d&kazs'appelle Ngaly.
C’est elle qui a scruté les alentours en montantise haute montagne qui est
'actuel Ambohimiangaly. Pour l'autre version, Ramgaly est la soceur de
Razaka. Elle a régné dans le village a c6té deolatagne sur laquelle Ngaly a

monté. C’est également ce fait qui a engendré ile Ambohimiangaly.

Mais malgré ces contradictions, force est de ctaistue des points
communs existent. Quelqu’un répondant au nom dellkaavait implanté au
moins une pierre et ce, en souvenir de ses enfaafd ou deux : perdus ou
recus). La seule chose dont on peut étre sir eddfiaition étymologique du

mot Ambatondrazaka. Ce nom est formé de deux medso (qui veut dire

33 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (circoncision): sens et etal chez les
Sihanakap. 20.
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pierre) et Razaka, le nom propre d'une personnebaomdrazaka signifie

alors : « A la pierre levée par Razaka ».

.- L'HISTOIRE D’AMBOHITSILAOZANA

Normalement, notre étude doit porter sur tous lbartaka,mais étant
donné gque I'Antsihanaka est trés vaste, nous adeéwcsdé de focaliser nos
recherches sur les Sihanaka de la commune rurahalabhitsilaozana. En plus,
peu d’études ont été menées précisément concaraaetrain. Avant de faire
connaitre I'évolution du village, il nous semblajilue d’expliquer d’abord

pourguoi cette commune a été dénommeée Ambohitsitenz

1.- L’'origine du nom Ambohitsilaozana

Le nom Ambohitsilaozana est la résultante de tros : vohitra
(montagne), tsi- (ne pas) etilaozana (quitté, abandonné). En un mot,

Ambohitsilaozana signifie donc « la montagne quierpeut pas quitter ».

Une parmi nos informateufsrésidant au village d’Ambohitsilaozana
nous a fait part de sa connaissance sur le faitlejuem de ce village a été
donné par les passants a une montagne a part®lde Etant donné que cette
montagne a une hauteur remarquable, elle leur isetgarepere et de lieu de
rendez-vous. Les gens y passent toujours. Lesagalsatie bovins par exemple,

s'y reposent, au moins une nuit, avant de contineler chemin. Bref, cette

3 Communication personnelle de Ramialy, 74 ans, B <eptembre 2005, a
Ambohitsilaozana.
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montagne n'a jamais €té inoccupée. Et de ce fdig & été appelée
Ambohitsilaozana. Il faut bien préciser qu’a I'épegqil n'y avait pas encore de
village a coté de cette montagne. Seul existaiiiag# Tanambaolaina qui se

trouvait encore a quelques kilomeétres.

Si on se réfere encore au livre de Rakotoniarytecetontagne est
appelée aussi Ambohitsilaozana par le couple (Ragtklgaly). Vu sa hauteur,
elle servait au couple de repere pour essayertdmuver ses six enfants. C’est
pourguoi le couple a ordonné a ses enfants derggsqu’a son retour. Il est

allé a la recherche de son septieme enfant.

« Comme ce mont leur sert de repére, ils ont aréoa leurs six

enfants restants de ne pas le quitter ».

D’ou le nom d’Ambohitsilaozanavéhitra ambo tsy ilaozana (un

haut mont qu'il ne faut pas quittét)

2.- Evolution de I'histoire

Suite a cette histoire, Régis Rakotondramanitrasnapprend qu’a
partir de 1912, quelques Sihanaka commencent aempgbgressivement aux
environs de la montagne Ambohitsilaozana. C'estldbut de la création du
village, vers 1919, des Européens sont passéspiucet ont décidé d’y rester.
On ignore leur nationalité exacte mais les plusnagnparmi eux sont Rollot
(1919), Royal René et Bosowet (1925), Thomas (19&5)avaient dirigé un

complexe connu sous le nom de CALA (Complexe Agnoiqoe du Lac-

% RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (circoncision): sens et etal chez les
Sihanakap. 13.



=31=

Alaotra) qu’ils ont installé a coté de lactuel GE° Leur activité était

I'agriculture.

Pour assurer le fonctionnement de ce complexavidsent besoin de
main d’ceuvre. La plupart étaient des Antandroy. é&fet, ces derniers
s'installerent a leur tour a cote defla montagnaisMa cause du bruit que
faisaient les gens, les Européens les avaient énsaystaller dans un endroit
situé un peu plus loin, au sud de la voie ferrédicauappelé Ambalakida. A
partir de ce moment, le nombre des habitants gustallent autour de ce mont
s’'accroit et le village s’élargit et porte le nome dla montagne :
Ambohitsilaozana. C’est sur cette montagne quermavée l'actuelle église

catholique du village.

En 1934, Thomas a changé le nom de CALA en Statgrcole

Alaotra (Stationnement des machines agricoles)as la pratique de diverses
cultures comme celles du riz, du blé, etc., I'gmtisee vendait également des
semences et des échantillons. A cause de son géeelent, le village

d’Ambohitsilaozana est devenu réputé. Certaines gis autres villages sont
venus, en effet, jusqu'a Ambohitsilaozana pour smhees produits. Cela a
entrainé I'oubli du nom original du village d’Ambitdilaozana. 1l est connu par
les autres clients de la Station Agricole Alaotmassle nom de « Station » qui

est le raccourci du nouveau nom de I'entrepfise

De ce fait, le village possede deux noms : Stagtolimbohitsilaozana.
Mais étant donné qu’actuellement, le complexe anéeses portes, le nom

d’Ambohitsilaozana commence a réapparaitre.

% Entretien avec M. Rasamimanana Alphonse, 46 aes,26 septembre 2005 a
Ambohitsilaozana.

37 Entretien avec M. Régis Rakotondramanitra, 65 des,26 septembre 2005 a
Ambohitsilaozana.
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CHAPITRE Ill

LE CONTEXTE SOCIO-CULTUREL DE LA COMMUNE
RURALE D’AMBOHITSILAOZANA

|.- SUR LE PLAN SOCIAL

1.- Les facons de se comporter

Les Sihanaka d’Ambohitsilaozana sont des gens [desia et
pacifiques. lls évitent au maximum les querelledest disputes. A part leur
parler qui les distingue des autres Sihanaka,ilen8ka d’Ambohitsilaozana se
caractérisent par leur démarche calme et lentefilles ont presque toutes des
cheveux lisses, noirs et longs. Elles ne mettemiaija des vétements courts.
Pour elles, il est tabou de montrer les cuissas@am-pady(parent prohibé par
I'inceste). Elles ne peuvent pas non plus couclaasda méme chambre ou la
méme case que lui, ni s’asseoir sur son lit. Poas I[Sihanaka
d’Ambohitsilaozana, le fait de s’habiller ou de settre en pagne est la
meilleure fagon de se vétir, surtout lors d’unetognie traditionnelle. C’est un

habillement qui ne distingue ni le sexe ni I'age.
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Les Sihanaka d’Ambohitsilaozana respectent les teggcé@insi que
leurs familles et leurs voisins. lls insistent be@auwp sur la valeur des interdits,
de l'inceste et de I'amitieé. Pour mieux illustrex passage, nous croyons qu'il
serait nécessaire d’expliguer comment les gens O@tsilaozana
communiquent entre eux. Etant donné que toute camuation doit débuter par

une salutation, il est normal de montrer les fagond les Sihanaka se saluent.

A ce propos, il existe deux sortes de salutatibry & d’abord la
salutation qui se fait uniguement entre les jeuri@sst tout simplement le
Salama? qui signifie : Ca va ? Il y a aussi celle guiréservée pour les grandes
personnes, qui est assez compliquée, parce quelle durer de deux a cing

minutes. Voici un exemple :

Texte malgache Traduction en francais
« - Manao ahoana nareo ? « - Comment allez-vous ?
-Tsara fa misaotra ; manahoana - Ca va bien merci ; et vous ?

nareo ?
(La réponse dépend de |la |(Laréponse dépend de la situatipn,
situation, si ca va, on répond tout |[si ca va, on répond tout

simplement) : simplement) :
- Tsara be fa misaotra ! - Ca va bien merci !
- Tsara izany ! - Tant mieux !
- Tahin’Andriamanitra b. - Que Dieu vous protége !».

Mais si ¢ca ne va pas ou s’il y a un probleme, cguxse saluent
continuent leur dialogue.ll leur arrive méme de deder comment va chaque

membre de la famille.

En réalité, ce sont les plus jeunes qui doiveniesdles plus agés en
premiers. Ceux qui passent par la route ou viendamtiver saluent ceux qui
sont déja sur place. Cette salutation témoigne deniti€ parce qu’étant donné

gu'« ils vivent sur le méme espace vital, ils setggent, en quelque sorte, le
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mémeaina (souffle de vie) et puisent & une méme réalitéRar conséquent, le

fait de se demander des nouvelles et la santémast® pas pour eux dans une
simple immixtion dans les affaires des autres, n&igeulent étre au courant de
tout, en ce sens que chacun doit participer aws @t aux souffrances des

autres.

En dehors des salutations qui prouvent leur attaehé mutuel, il y a

aussi entre les membres de la famille des apm@iRtjuotidiennes :

le grand-pere est appeldadabeoubala;
la grand-meére babayou bebe;

le pére papa ray oudaday;

la mere mamaoureny;

I'époux :vady, lela oufanambadiang
I'épouse vady, vaiavyoufanambadiang
I'oncle maternel zama;

I'oncle paternel dadatoa dadafara;

la tante maternellemamatoatoto ou mamafara;
la tante paternelleangovavy,

le frere :anadaourala ;

la sceur anabavyravavy;

le beau-frere valila ;

la belle-sceurranotra;

la fille : zanaka vavy

le fils : zanaka lahy

le petit-enfant zafy;

I'arriere-petit-enfant zafiafy.

38 pére Robert DUBOIS)lombelonap. 98.
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Pour mieux éclaircir tout cela, prenons cet exendgaliagramme de

parenté :

Nomenclature de parenté de la lignée EGO



201
202
203
204

101
102
103
104
105
106
107
108

10
11
12
13
14

01
02
03
04

001
004

:Bala oudadabe(grand-pére paternel) ;
:Babayoubebe(grand-mere maternelle) ;
:Bala oudadabe(grand-pére paternel) ;

:Babayou bebe(grand-mere maternelle) ;

:Rafozan-dgbeau-pere) ;
:Rafozam-bavybelle-mére) ;
:dadatoaou dadafara(oncle paternel) ;
:Angovavy(tante paternelle) ;

:Ray, daday ou pap@ere) ;

:Renyou mama(mere) ;

:Zama(oncle maternel) ;

:Mamatoa/mamafarétante maternelle) ;

:vady, vaiavyou fanambadiangépouse)
:valila (beau-frere)

:anabavy(sceur)

:rahala (frere)

:ranotra (belle-sceur)

:zanaka lahy(fils)
:vinantovavy(bru)
:vinantolahy(gendre)

:zanaka vavyfille)

:zafy lahy(petit-fils)
:zafy(petite-fille)
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0001 :zafiafy(arriere-petit-fils)
0002 :zafiafy(arriere-petite-fille).

Il est possible de plaisanter entre beau-frere elledsceur, entre
grands-parents et petits-enfants, par contregilsitoient jamais personne a part

son enfant et son conjoint ou sa conjointe.

Les beaux-parents peuvent étre appelés aussi coesnparentslada
sy mama(pére et mére). Les cousins ou cousines sont d@ngs comme des
freres et sceurs. De ce fait, les Sihanaka n’ontdb@spellations spécifiques

pour désigner les cousins et cousines ainsi queelesux et les nieces.

Il est aussi nécessaire de noter que les SihanAkabdhitsilaozana
insistent beaucoup sur la facon de parler ou dms®orter. C'est, en quelque
sorte, un facteur qui présente I'hnarmonie pour e@siconque essaie de
renverser les regles dans la société ou dans laldaserait voakabary

(sanctionné).

2.- Le sens ddihavanana

L’homme est un étre social, il n'est pas capablesidee séparément
des autres en restant enfermé sur lui-méme. Cattetéristique est propre a
'’homme, en ce sens qu’l n'assure sa condition dom et sa dignité
personnelle que s’il reste avec beaucoup d’'autnepartagent son intégration
au méme flux vital ou au méme espace Vitdla tranquillité et 'harmonie dans
cette coexistence et cette dépendance réciproqud sssurées par
I'intermédiaire du respect, de la compréhensiodeefamitié réciproque, en un

mot, ce que les Malagasy appellent lehavanana».

39 pére Robert DUBOIS)lombelonap. 75.



Les Sihanaka d’Ambohitsilaozana ne négligent pdte aeotion de
fihavanana Au contraire, ils en sont tres conscients etiessdoujours de
garder cette premiere condition de la vie humaiae.conséquent, ils sont loin
de ce que Nietzsche nomme «I'homme fort ». fllmvananaest le plus
important pour eux. lls préferent plutdt étre pasvmais entourés de I'affection
de la famille et des voisins que d'étre les pluhes mais privés de I'amitié
d’autrui. Tel est le sens du proverbe populaireagasy et confirmé par les
Sihanaka disant: &leo very tsikalakalam-bola toy izay very tsikalaka-
pihavanana> (Mieux vaudrait perdre une pacotille d’argene gqie perdre une

petite parcelle dfihavanana™.

Les Sihanaka d’ Ambohitsilaozana pensent méme gueecsont pas
seulement les membres d’'une famille qui sepihavana(étre parents) mais
aussi ceux qui se rendent service et se partagewiel Les membres de la
famille peuvent habiter séparément, de ce faijasiais quelqu'un a eu un
accident, sa famille qui habite loin ne peut pasdeourir tout de suite. Ceci
n'est pas le cas des voisins. Donc, il n'est paensé pour les Sihanaka
d’Ambohitsilaozana s’ils considerent les membredadgociété ou leurs voisins

comme desavana(parents).

C’est lefihavananaqui régit alors la société sihanaka. Peu impottent
situation économique et la valeur sociale... Toutimiende doit s’aimer et
s’entraider parce que 'homme ne peut pas se sudfiui-méme. Les Sihanaka
pensent aussi que 'hnomme ne peut pas disposea ¢ee sQuelqu’'un qui est
heureux et riche aujourd’hui peut étre misérablmala. Et celui qui est trés

pauvre aujourd’hui pourrait étre tres riche dem&earsonne ne peut deviner la

“0Rév J. A. HoulderQhabolana ou proverbes malgachpsS.
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destinée que Dieu lui réserve. C’est pourquoi ibsraka comparent la vie de
’homme a la rotation d’une roue de charrette esamli : «Kodiaran-tsarety ny
fiainana, ny ambony mbola ho ambany ary ny ambanglamho ambony. (La

vie est comme une roue de charrette, le bas peue@thaut et vice versa).

Alors, quelgu’'un sachant gérer sa vie est celui mspecte le
fihavanana De ce fait, les Sihanaka n’hésitent pas a vemiaide a quelqu’un
qui se trouve dans une situation dangereuse. Deemi#snne se sentent pas
génés lorsqu’ils corrigent quelqu’'un qui a commise Uaute ou une erreur.
Dailleurs, pour eux, le fait de montrer a quelqula voie qu’il doit suivre est
tres naturel parce gu’ils comparent 'ame a la mugyHatoka ny fanahy ka tsy
hitan'ny tompony> (L’ame est comme la nuque, elle n'est pas \asgar son
détenteur ». Par conséquent, il appartient a Badérle corriger et de lui montrer

comment il est.

Pour les Sihanaka d’Ambohitsilaozana, celui qui iteérraiment
d’étre considéré comme uravanaest celui qui participe aux souffrances des
autres et est toujours présent au moment pénible&ocBséquence, ils préférent
plutdét étre absents au moment de joie de quelqgue de ne pas pouvoir
assister pour le soutenir et le consoler au momentistesse, par exemple, lors

d’'un déces d’'un membre de la famille.

De méme, dans la vie quotidienne, si quelqu’unsoined’'un coup de
main, il suffit qu'il en parle a ses voisins. Cesrders n’hésitent pas a répondre
a cette demande. En échange, ils ne requieremt IFargent, ni quoi que ce soit.
Mais la personne aidée manifeste sa joie et sesreggments en leur servant un
peu detoaka (alcool) si possible. Cette sorte d’aide est Malgiour chacun
d'entre eux et ils comptent sur cette aide pouilifac leur travail. C’est
justement pour cela qu'ils disent Ny entan-jaray mora zaka ary ny tao trano
tsy efan’ny irery» (Les bagages partagés sont faciles a porter airistruction

d’'une maison ne peut pas étre accomplie par urle petsonne).



Il.- SUR LE PLAN CULTUREL

1.- La religion

En général, la croyance des Sihanaka se base sxisténce
d’Andriamanitra(le Seigneur parfumé) qui est congcu comme unsgipeéme et
qui tient en main la destinée de I'homme. lls n'gréas beaucoup de
connaissances sur ce Dieu, mais ils sont certaiascq dernier est l'origine de
tout, le seul créateur de ce mondeZawahary nahary tongotra aman-tanana
(Le Dieu qui a créé pieds et mains), qui a créanfime. Il faut noter que ce nom
Zanaharyest aussi employé par les Sihanaka pour indigegrctioses qui leur

sont tres cheres.

D’autre part, les Sihanaka d’Ambohitsilaozana arbigue les morts
sont plus proches de Dieu que les vivants. Cessnad@ienus ancétresagang
assurent pour eux la bonne relation des vivants Bieu. Par conséquent, les
Sihanaka d’ Ambohitsilaozana, durant jono (invocation sacrée) l'invocation
de Dieu est toujours suivie de celle des ancétewgrai dire, les vivants se
sentent beaucoup plus rassurés lorsqu’ils demanpletue chose Zanahary
par le biais des ancétres. C’est pourquoi, un agbageilaire malgache dit:
« Raha razana tsy hitahy, mifohaza hangady voman{fai un ancétre ne veut
pas aider, réveillez-le pour déterrer les patat€s)a veut dire qu’'un ancétre

digne de son nom a pour tache d’aider les vivande &eiller sur eux.

Pour les Sihanaka, leurs ancétres continuent tajypratiquer leurs
habitudes sur terre méme s'ils se trouvent dansd&a. En effet, au moment
du joro, les Sihanaka offrent toujours quelque chose agétees. Si lors de sa
vie sur terre, 'ancétre a qui ils s’adressent fimks lui offrent des cigarettes.

Si I'ancétre buvait de l'alcool quand il était vitails lui offrent de I'alcool. Et



pour ceux qui étaient morts dans leur enfancdelis apportent des bonbons ou
des biscuits, etc. C’est la raison pour laquetls, $ihanaka pratiquent les rites

funéraires.

Ainsi, les vivants ont le devoir de respecter lasédres en respectant

les traditions qu’ils ont laissées notammentaely (tabous).

Toujours dans cette conception de la considérates ancétres, les
Sihanaka d’ Ambohitsilaozana réservent une place les ancétres dans chaque
foyer. C’est lanjoro firarazana(l'angle des prieres) qui se trouve au nord-est de
la maison. Cet angle qui est considéré comme leepdiéhonneur de la maison

est le meilleur endroit pour la pratique jdtp.

Cette croyance primitive ddanaharyet des ancétres est ébranlée suite
a I'apparition du christianisme a Antsihanaka Mar$in du XIX® siécle, selon
notre informatedt. Le christianisme donnait une connaissance plofopde de
Dieu et incitait les gens a ne plus considéreralesetres qui ne sont que des
simples étres humains déja morts ainsi que leutesclEt depuis, il y a des
Sihanaka qui ont commenceé a douter de leur croyahocemettent en question
I'authenticité des ancétres que les chrétiens €ptahts) considérent comme une
idolatrie. Toujours a notre informateur de pourseliique c’est peut-étre cette
situation qui a causeé la coexistence d’'une doudligion chez les Sihanaka
d’Ambohitsilaozana : d'un cb6té le christianisme @& Il'autre la religion
ancestrale. Pour les chrétiens, Dieu est le sealh Biqui on peut adresser des
prieres et demander pardon. Il comprend trois p@s®: le Pére, Dieu le Fils
ou Jésus-Christ et Dieu le Saint-Esprit : les tforsnent la sainte Trinité. Mais
la religion ancestrale fait croire que ce sont d&étres qui sont capables

d'assurer la relation de 'homme avec ce Dieu. ResiiSihanaka alors, « mieux

“1| s’agit de M. Razanamanga, 75 ans, le 25 ao0528 Ambohipasika.



vaut s’adresser a ceux en qui ils croient et caseait et qui les connaissent : ce

sont les ancétre$®

2.- Les rites funéraires

« Tout change, tout se transforme », disait Hémclbe méme, pour
chaque étre, quelle que soit son identité ou saspoce, il sera réduit en
poussiere. Malgré la supériorité de I’'homme papoapaux animauy, il ne peut
pas vivre éternellement. Il a eu un commencemenric dl doit avoir une fin.
Pourtant, a la différence des animaux, 'hnommeaenune conception positive
de la mort. C'est justement cette raison qui lesgeua pratiquer les rites

funéraires.

Les rites funéraires sont pratiqués par tous lelagéay. Beaucoup de
chercheurs ont consacré leurs études au thémeroantéa mort. A notre avis,
Il existe quelques traits communs tant dans la@ot@n de la mort que dans le
déroulement des rites. En général, les rites fimesrae font en deux moments :
lors d’'un déces et lors d’'une exhumation. Les Melhga procédent a ces rites
parce qu’ils croient qu’en dehors de la vie tereest y a une autre vie. Mais
pour y accéder, on doit passer par la mort. lleréssavoir s’il s’agit de I'enfer
ou du paradis. Ce qui est essentiel pour eux, ¢esty aura sGrement une
seconde vie. Personne ne peut la vérifier maeul $implement y croire. C’est
sans doute pour cette raison que Blaise Pascalagié> " sur le royaume de
Dieu, d’'ou le célébre « pari de Pascal ». Ce parPdscal est un argument des
Penséesdestiné aux croyants qu’en pariant sur I'existethe Dieu, ils ont tout a
gagner et rien a perdre. D’autre part, puisquecianse ne repose sur aucun

fondement démontrable, alors seules la foie en Riellespérance du salut

“2 Entretien avec M. Randrianarisoa Jean-Baptistana3le 27 ao(t 2005, & Ambongabe.
3 Blaise PASCAL PenségVIl, 54.
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peuvent donner un ancrage a l'existence, au poiatparier sur I'existence de

Dieu et d’agir en conséquence reste le plus sdr.

Concernant le déroulement et les conceptions deilktte funéraire,
de la veillée funebre et de I'enterrement, ils gueisque communs a toutes les
ethnies lors d’'un décés. Quant a I'exhumation, ques-unes la pratiquent,
guelques autres non. Mais nous pensons que cesgjimportant, c’'est ce qui
distingue une ethnie d’'une autre sur la pratiqueceke rites. Du coup, nous
proposons de découvrir ce qui caractérise I'etbitianaka ou plus précisément

les Sihanaka d’Ambohitsilaozana dans la pratiqeriies funéraires.

Chez les Sihanaka d’Ambohitsilaozana, on pratiques tles rites
funéraires lors d’'un déces et lors d’'une exhumatmyons tout de suite chacun

de ces moments en tenant compte de quelques ¢a&s|pns.

A.- Le déces

Comme nous avons déja mentionné ci-dessus, datespagtie, nous
allons essayer d’apporter quelques cas spéciaupauraient caractériser les

Sihanaka d’Ambohitsilaozana concernant les ritagifaires.

a.- Le cas desazarandenfant mort-nés)

Les Sihanaka d’ Ambohitsilaozana appelleatzaranoles enfants qui
sont morts avant leur circoncision ou la poussée daents. A leur mort, les
parents ne peuvent pas informer toute la familelsSceux qui sont proches y
assistent. Les parents n’ont pas, non plus, drddira une veillée funéraire,
parce que I'enfant doit étre enterré le jour densat, aprés le coucher du soleil
et dans un endroit appartenant a ses parents adaindlle. Il est pratiquement



interdit de I'enterrer dans le tombeau ancestrakzdzarang chez les Sihanaka,
est considéré comme un étre humain imparfait. Déaite ses funérailles se
déroulent discretement. Tel est le sens du prov@Hhamaka : sy reny laza ka

raha zazarano> (sans réputation comme un enfant mort en basagené).

b.- Le cas des jumeaux

Dés leur naissance, les jumeaux doivent étre éleMéise méme
maniéere, en ce sens qu’ils sont considérés en ggeieqgrte comme un méme
individu. Si, par malheur, I'un d’entre eux est tau cours de son enfance, on
doit allonger un tronc de bananier proportionnsh&aille a son coté. Ce tronc
remplace, en quelque sorte, celui qui est en vexi E€st fait dans le but de

montrer que méme dans la mort, ils sont toujours. un

Avant I'enterrement, le patriarche conjure le défpaur gu’il oublie

son jumeau.
Texte malgache Traduction en francgais

« Ny maty sy ny velona dia tsy « Les morts ne peuvent pas
afaka hiara-hipetraka intsony. Efa cohabiter avec les vivants. Tu es
maty ianao izao ka mitadiava anadahy | mort maintenant, alors trouve-toi
na anabavy amin’ireo maty mitovy un autre frére ou une autre sceut
anao. Fa i (anaran’ilay mbola velona) | parmi tes semblables. Mais Untel
avelao, aza tabatabaina fa efa tsy (le nom du vivant), laisse-le/la
anadahy na anabavinao intsony izy vivre sa vie en paix. Il n'est plus
izao»** ton jumeau. ».

4 Entretien avec M. Vavilahy, 76 ans, le 27 septen#fl05 & Ambobhitsilaozana.
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On enterre avec le défunt tous les objets qui yiaatenaient. Cette
conjuration est obligatoire, selon la croyancepsinls ne peuvent pas étre
séparés. Par conséquent, le défunt ne cesserantde ban jumeau et ce dernier
ne serait jamais tranquille. Il est aussi posgifle celui qui est en vie ne veuille
jamais se marier parce que son jumeau défunt hgréehe (si les jumeaux sont

fille et garcon).

c.- Le cas des vieux

Chez les Sihanaka, la mort d’un vieillard n’est passidérée comme
un malheur. Au contraire, le fait d’atteindre l&illesse avant sa mort est tres
important. C’est pourquoi, cet événement est c@émdiccomme une féte. En
conséquence, les funérailles d’une vieille persatoieent étre animées avec de
la musique, des chansons et des danses de sssepéditts, pour montrer que
ces derniers sont tres contents d’avoir pu cormattd’avoir vu leur grand-pere
ou leur grand-mere avant sa mort. Par contret ihésrdit aux enfants du défunt
de danser. Pour eux, méme si le défunt est tré&x vdest toujours dur et triste
de se séparer de quelqu’'un qui les a mis au mdradelanse pour les petits-
enfants signifie aussi la continuité de la plaisast entre petits-enfants et

grands-parents.

Avant I'enterrement, tous les petits-enfants dwdgsont réunis pour
faire le salafatr’akondro(coupe en deux morceaux d’une feuille de bananier)
C’est le fait de conjurer le défunt de ne pas hraatede prendre ses petits-
enfants. Ceci est trés important parce que, setire nnformateur, les vieux
adorent plaisanter avec leurs petits-enfants dams tes sens. Lorsqu'ils
tombent gravement malades, il leur arrive de poud'sdord ses petits-enfants

avant de mourir. Pour faire kalafatr'akondrq le patriarche prend une feuille
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de bananier et la met au-dessus des enfants eéfdatdll conjure le défunt
pour gu’il protége plutdt ses petits-enfants aw lge les effrayer ou de les
prendre. Apres, il coupe la feuille en deux et:ditAza mifanarakaraka
intsony» (Ne vous vous poursuivez plus) et en méme tefapyyetits-enfants

du défunt se mettent debout.

Les rites funéraires sihanaka ne se terminent pad’'gnterrement
définitif du défunt. lls sont toujours suivis paslsecondes funérailles qu’est

I'exhumation.

B.- L'exhumation

L’exhumation est I'action de détourner ou de tramgr les morts
d’un tombeau dans un autteLes Sihanaka d’Ambohitsilaozana pratiquent ce
rite entre le mois d’aodt et le mois d’octobre,sdes deux ans. Etant donné que
'exhumation concerne l'ensemble du lignage, eltat davoir lieu avec le
consentement de toute la famille. De ce fait, Geslhaque groupe de méme clan
de choisir ses invités et de les ravitailler. Pansg&quent, plusieurs bceufs
peuvent étre égorgés a cette occasion. Elle pewr die trois jours a une
semaine parce qu’il se peut aussi que le tombealbesioin d'étre réparé.
Comme tous les rites, ces jours doivent étre déteésnpar I'astrologue. Le
premier jour, les descendants groupés par clam,stanir chacun ses ancétres.
lls les emballent avec démmbalandy(tissu de soie) tout neufs et les placent sur
des nattes sous I'abri dtanofotsy(abri des ancétres). C’est une sorte de case
provisoire fabriquée a l'aide de branches d’arlirdesfeuilles, pour abriter les

ancétres. On met aussi a leur coté les objetstgieing enterrés avec eux ainsi

“> REMUZAT (C.),Les racines de I'’Antsihanakp. 117.



gue leur photographie, s’ils en ont une. Les cdigpgent étre veillés nuit et jour
par leurs descendants avec des animations divddsgant ces moments les
familles ayant des ancétres enterrés en dehomndoetau ancestral profitent de

cette occasion pour les y faire entrer.

Le jour dufanitrifana (réinhumation), chaque groupe de méme clan
transporte ses morts. Mais avant de les introdiares le tombeau, on leur fait
faire sept fois le tour du tombeau en chantanhetamsant. Les sept tours finis,
chaque corps doit étre replacé dans le tombeaugpelques membres du
lignage. Pour ce faire, on commence par l'ancéite te lignée, a qui est
réservé I'angle nord-est de la tombe. Apres, lemrhes sont placés contre la
face nord du tombeau et les femmes contre la fadels doivent étre placés
dans l'ordre chronologique de leur mort. Les objgitssés durant I'exhumation
et ceux qui ne sont pas enterrés avec les ang@reiflers, nattes, planches,
etc.) peuvent encore étre utilisés par les desoemnd&elon la croyance, ces

objets portent chance.

La réinhumation terminée, tout le monde retourngiblage, a part les
hommes qui ferment le tombeau. Il ne faut pas géanger sache les secrets

du tombeau.

L’exhumation est un événement trés important cegSihanaka. Pour
les descendants, elle est une occasion pour saitenentre eux et aussi de
rencontrer a nouveau les ancétres. C’est ausselbenre occasion pour leur
demander des bénédictions. Apres I'exhumation, whdgmille est contente
d’avoir accompli ses devoirs envers les ancétrespgére la prospérité dans la

vie, grace aux bénédictions gqu'’ils lui donnent.



DEUXIEME PARTIE

LE RITE DU ALATAOLAMBALO



CHAPITRE |

ORIGINE DU ALATAOLAMBALO

Pour Aristote, I'hnomme est un étre social, c’esti& membre d’'une
communauté. La formation de 'hnomme est alors imfimbs hors du milieu
social. De ce fait, 'lhomme digne de ce nom ne |past se passer de la société
parce qu’aucun étre humain ne peut se suffire remtiént a lui-méme. Cela
revient a dire que celui qui est en dehors de ¢&8® est considéré comme un

étre dégradé (un animal) ou un étre au-dessusdendinité (un dieu).

La société est alors formée par différents indigsidyant chacun ses
propres habitudes, ses points de vue, ses comgartenen un mot, sa diversité.
Cela peut engendrer un désaccord ou une inséddtitéest justement pour cela
gu’'une société doit avoir une certaine regle qurdgit en vue d'obtenir la

conformité de ses membres et pour y faire régoedré et 'harmonie.

En vivant dans la société, 'homme est conscierd quelles que

soient sa valeur, sa force et sa puissance, toubtele a un ennemi commun :
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la mort. Personne n’est parvenu a vaincre ce phénemi en échapper. Malgré
cette omniprésence de la mort, ’homme n’arrivgdors pas a s’y habituer. Il a
toujours peur de la mort parce gu’'elle le dépa€sda n'empéche pas qu’'un
homme cherche au maximum a éviter sa mort en gaawi, en améliorant ses

conditions de vie, ...

Mais malgré ses efforts, la mort est inévitableordl’homme essaie
toujours d’interpréter I'origine de ce phénomenal’en tirer des conclusions.
Ces dernieres le menent a étre prudent et le pauasdécréter des regles, a
prendre quelques mesures gu’il juge indispensabbes éviter au maximum

possible la mort.

Dans la société sihanaka, ces regles et mesurearséestent dans les
tabous oufady (interdits), et cela témoigne la sacralité deecastciété. Ces
regles et mesures sont alors le fruit de I'expéeewnécue par les ancétres, et
elles sont transmises de génération en généraworbadiche a oreille. Si
qguelgu’'un qui a violé ces regles vient a mourirnglae cas, les vivants
considérent sa mort comme une juste punition deétees ou méme de Dieu.
En parlant toujours de la société sihanaka, on p#irmer sans trop grand

risque d’erreur, qu’elle est une société dans ldgeaistent beaucoup dady.

En ne parlant que des chiffres, chez les Sihardieajue chiffre a une
certaine signification. Les plus remarquables $emtchiffres trois, sept et huit.
A propos de ces deux premiers chiffres, ils somswierés comme des bons
chiffres parce qu’ils signifient la plénitude etdarfection. On dit méme que ce
sont des chiffres sacrés. Ainsi, les Sihanaka dimgliser ces chiffres tout en
croyant qu’ils portent chance. Contrairement a desx premiers chiffres, le
chiffre huit est congu comme un chiffre dangereugfrayant. De ce fait, il est
tabou, chez les Sihanaka, d’utiliser ce chiffredianvie quotidienne parce qu'il

peut causer des malheurs. C’est pour cela queHes&ka évitent dans leur vie



de tous les jours de recevoir, de donner ou deeceasdes choses au nombre
de huit.

Mais toujours est-il que I'exception confirme lagl& selon I'adage
populaire. Il existe un moment ou les Sihanaka e@vent pas échapper a ce
chiffre. C’'est au moment ou ils donnent naissances enfants. Nous savons
tres bien que pour les Malgaches comme pour leen8ia, I'enfant représente
une trés importante richesse. lls préferent mémendepas étre riches
matériellement que de ne pas avoir des descengamntg que la naissance d’un
enfant est considérée comme une bénédiction de diem les Sihanaka. Lors
d’'un mariage traditionnel, on souhaite aux nouveaaxiés d’'avoir beaucoup
d’enfants : sept garcons et sept filles. Et pow; ea sont les enfants qui relient
les familles entre elles et non pas le mariagesiAlas couples ayant des enfants
sont ditsmiombon’aina(réunis par la vie) mais ceux qui n’en ont pas s
miombon’afo(réunis par le foyef§. Les Sihanaka pensent alors qu’un couple

ayant beaucoup d’enfants est un couple chancdugnet

Un paradoxe se fait alors sentir sur ce point. &émment, nous
avons dit que le nombre huit n'a rien de bon dansonception sihanaka. Par
contre, on souhaite a un couple d’avoir beaucoepfdhts fito lahy fito vavy
(quatorze). Or personne ne peut avoir quatorzenenfaans en avoir huit
d'abord. C’est la que se pose le probleme, parcé egt tabou d’avoir des
choses au nombre de huit. C’est un porte-malheaiplDs, le huitieme enfant,

c’est-a-dire ldahavalon-janakaest considéré comme mauvais.

“¢ MIORA Mampionona, Valeur anthropologique des perledans la région

d’Ambatondrazaka, p. 105.
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Vu ce probleme, les Sihanaka voulant toujours arelileur vie, sont
conscients que le probleme causé par 'lhomme smutrgsar lui-méme. Par

conséquent, ils comptent remédier a ce problemepde dualataoclambalo

Qu’entend-on donc par Bataolambalo?

|.- DESCRIPTION DU RITE

Etymologiquement, le matlataolambaloest formé de trois mots, a
savoir : le motla, racine du verbenanalaqui signifie enlever ou extraire ; il y
a ensuite le maotaolanadont la traduction est os et enfin le malo qui veut

dire huit en francais. Lalataolambaloest donc le fait d’enlever huit os.

Le rite duala taolambalochez les Sihanaka est une sorte d’exorcisme
parce qu'’il a pour finalité la purification des hanfants ainsi que de protéger la
famille contre les malheurs que le chiffre huit pepportet’.

Pour ce faire, les parents doivent sacrifier uruzén extraire les huit

os des membres supérieurs et inférieurs pour remples huit enfants.

« Ces huit enfants peuvent étre des freres et/su de
sceurs, des demi-freres et/ou des demi-sceurs, naais p
donner lieu au rite dwalataolambalole consentement des

parents suffit .

47 Selon notre informateur, M. Ratsimanosika, 70 amnmuniqué le 30 aolt 2005 &
Mangalahala.

“8 Selon notre informateur : Razanamanga, 75 angtan& Ambohipasika. Communiqué le
26 aolt 2005.
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Ce rite dualataolambaloest devenu une tradition dans le village
d’Ambobhitsilaozana, suite & I'histoire qu’a racantéotre informatedt. Il disait
gu’il est bien vrai que le rite dalataolambaloexiste depuis toujours dans le
village d’Ambohitsilaozana, mais il n’était pasgreonnu. Il y a des familles qui
I'ignorent, certains le pratiquent en tant qu'umage tradition pendant laquelle
les parents des huit enfants remercient leurs @ascée leur avoir donné huit
enfants et en manifestent leur joie. On peut doesaque ce rite était facultatif
pour chaque famille. Du coup, il est considéré cemun gaspillage. Ce n’est
donc pas trés étonnant si le rite n'a pas eu wsegrande place dans I'ancienne

société d’Ambohitsilaozana.

Mais, poursuit toujours notre informateur, la sitoia avait changé a
partir du moment ou un homme nommé Rainibetsaraaad mis en valeur ce
rite. On ignore le nom de sa femme ainsi que la dat I'histoire. Le couple
habitant Ambohitsilaozana avait sept enfants.dbastaté qu’a chaque fois que
sa femme accouche son huitieme enfant, il arrivgotos que I'un de ses
enfants meurt. Le huitieme enfant ayant déja tems tombait gravement
malade. Le pauvre couple harcelé par ce probleait ddsespéré et avait fini
par consulter le devin-guérisseur de I'époque aitait & Anororo, un village
qui se trouve environ a 25 km d’Ambohitsilaozan&sCce devin-guérisseur
qui lui avait expliqué que tous ces malheurs sppoeés par le chiffre huit : le
nombre des enfants. Comme remede alors, il leureacpt la pratique du
alataolambalo Apres avoir accompli ce rite, 'enfant en quastsdest rétabli et
le couple a eu encore beaucoup d’enfants aprés.s@oair davantage sur le rite
du alataolambalg passons tout de suite au chapitre suivant dapglenous

verrons en détail comment les Sihanaka d’Ambohitgana procédent a ce rite.

49|l s’agit de notre informateur Vavilahy, 76 anésidant & Ambohitsilaozana, durant notre
entretien du 25 aolt 2005.



CHAPITRE Il
LE DEROULEMENT DU ALATAOLAMBALO

|.- AVANT LA CEREMONIE

Un adage populaire malgache disanfl's¢ mora ny manao raha
(il nest pas facile de faire quelque chose », igud le fait qu'avant de passer a
une action, il faut bien se préparer et avoir un plan. Le rite dalataolambalo
est beaucoup plus important qu'une simple actionuoe découverte. Par
conséquent, la famille doit avoir une bonne orgdiie et une bonne
préparation avant le rite, afin que celui-ci seodé& comme il se doit aux yeux
des personnes de I'entourage, de la société etuswis-a-vis des ancétres. En
plus, rien n'est plus humiliant chez les Sihanala G fait de ne pas pouvoir

satisfaire les gens qu’on a invités. Il faut douited cela.

Les préparatifs

Comme nous l'avons déja dit, il s’agit ici d’'unerteode féte, d’'une
manifestation de joie, d'une demande de bénédictionévénement d’'une telle

envergure nécessite une trés sérieuse organis@test ce qui le différencie



d’un rite funéraire, étant donné que la mort nevipré pas, la famille du défunt
doit procéder au rite funéraire lorsqu’il s'impogsandis que pour le rite du
alataolambalg la famille peut prendre tout son temps avantedprétiquer. A
partir du moment ou les parents envisagent d’deair huitieme enfant, jusqu’a
la naissance de cet enfant, ils peuvent se prépardte dualataclambalo En
revanche, ils sont libres de choisir la date fabl@rapour la cérémonie,
d’envisager les dépenses suffisantes et aussi éeemr les invités. Par
conséquent, voyons quels sont les préparatifs s@ces pour gu’une cérémonie

du alataolambalosoit une cérémonie digne de son hom et réputée.

A.- Les préparatifs matériels

Lorsqu’on parle chlafaditra (exorcisme) chez les Sihanaka, cela va
toujours de pair avec un sacrificeLe rite dualataolambaloest considéré
comme une sorte d’exorcisme en ce sens qu'il espéar épargner les huit
enfants des malheurs apportés par le chiffre Riipar le/les zébu(s) qui
servir(a/ont) a nourrir les invités, les parents/eot préparer un autre zébu pour
le sacrifice. Certains invités membres de la famoll des amis proches peuvent
venir de loin. Il appartient alors a la famille argsatrice de les héberger et de
les restaurer. En général, les PPN (produits dmipre nécessité) tels que le
café, le sucre, le sel, le thé, le riz blanc dbdés sec constitueront les besoins
primordiaux de la cérémonie, sans oublier le rhumfait la vraie cérémonie
pour les Sihanaka, ainsi que les zébus a abatiderément. Les quantités
nécessaires seront en fonction du nombre des snetésurtout du pouvoir
d’achat de I'organisateur. A propos des zébusut fu’ils soient au nombre de

deux au minimum : un pour le sacrifice et un aptvar le repas des invités. Ces

0 Selon M. Rakotolahy, 58 ans, organisateur de ténsénie dualataolambalole 20 aoit
2005, a Ambohitsilaozana.
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zébus doivent étre males et de couleur autre quaulee, surtout celui du

sacrifice.

Pour illustrer ces dépenses capitales, voici uhedab montrant un

exemplé':

Désignation Quantité Unité P.U. (Ar.)*>*| Montant (Ar.)
Zébu 2 Téte 240 000 480 000
Rhum 80 L 600 48 000
Riz blanc 350 Kg 600 210 000
Café 15 Kg 140 21 000
Sucre 20 Kg 1 500 30 000
Sel 10 Kg 600 56 000
Bois sec 7 St 6 000 42 000
Pétrole 5 L 1700 85 500

TOTAL 845 500

D’aprés ce tableau, force est alors pour nous delae que la famille
organisatrice de la cérémonie doit disposer au snaiiuine somme deé\r
845 500 avant de procéder au rite alataolambalo Lorsque les préparatifs
mateériels sont enfin tous réunis, les parents désemfants iront consulter le
tangalamengchef de famille), lequel réunira a son tour quelimembres de la
famille pour les tenir au courant. Et si par latesysersonne n’émet aucune
objection, les parents ainsi que le chef de farmtiet voir un astrologue pour la

détermination de la date favorable a la cérémonie.

>l Données obtenues auprés de la famille Rakotokaisyd’'une cérémonie dsataolambalo
qui s’est déroulé a Ambohitsilaozana le 20 aolt520é@vec environ 500 personnes
invitées.

2 Abréviation du moRriary, nouvelle unité monétaire malgache depuis jar2064.



B.- La détermination du jour de la cérémonie

Le fait d’avoir réuni tous les besoins matériels qudfit pas pour
donner lieu a une cérémonie dlataolambalo Pour les Sihanaka, il est d’'une
extréme importance de bien choisir le jour favazablcette dite cérémonie :
d’ou le recours a la consultation d’'mpanandrao(astrologue). Celui-ci a un don
spécial pour révéler le destin de quelqu’un et pamonéliorer son sort. Les
parents organisateurs de la cérémonie ainsi gantg@lamendui annoncent le
projet et apres, lanpanandroscrute le jour favorable et recommande les
précautions nécessaires pour que la cérémoniergelei@ormalement. Sachant
la date favorable pour la cérémonie, les paremisenret chez eux et appliquent a

la lettre tout ce que Impanandrdeur a prescrit.

Le jour favorable a une cérémonie donnée est le ¢nu est en
harmonie avec l'ordre cosmique et les destins demnssateurs. Pour le
alataolambalg le jour doit étre en harmonie avec le destin kdef ce famille,
des parents et surtout des huit enfdntbe mpanandroest un homme
désintéressé, il ne fait jamais son travail unigeleindans le but de s’enrichir
mais tout simplement pour satisfaire ses clienteezCles Sihanaka, le
mpanandroest concu comme un bon médecanpitaizg parce qu’il ne veut que
le bonheur de ses protégés. En conséguence, pecme place importante dans
la société car rien ne se fait, ni ne se dérouts $avoir consult®. Presque

chaque famille a sompanandrahabituel dans la société sihanaka.

Aprés avoir décidé le jour de la cérémonie, lesempiar ou les
organisateurs du rite procedent maintenant a lbktion de la liste des

>3 D'aprés ce que disait Rakotoarimanana Justinplastie, 53 ans, lors de notre entretien
avec lui a Ambohitriesana le 30 aolt 2005.

>* Remarque faite par M. Rabearimanana Jean-Jacdfies)s, & Ambohipasika, le 26 ao(t
2005.
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personnes a inviter. Malgré la volonté d’inviteabeoup de monde, cette liste
est soumise a la contrainte des moyens matérielinanhciers dont les

organisateurs disposent.

C.- L'invitation

Il s’agit ici d’'une invitation verbale directe, fiossible. Pour les
Sihanaka, celle-ci a beaucoup plus de valeur quaimele lettre de faire-part.
Cette invitation verbale et directe consiste a gavales jeunes hommes pour
transmettre le message porte a porte. Ces jeurram@acent par ceux qui
habitent loin et ils tachent d'y arriver au bon neah: le soir ou de grand matin,
c’est-a-dire au moment ou les gens se trouventreraez eux et non au travalil.
Cette invitation doit se faire deux ou au moins samaine avant la date de la
céremonie. Cela est fait dans le but d’éviter lgpisse ou I'improviste et aussi

pour que les invités aient le temps de se préparer.

La présence d'un grand nombre d’invités est trgmificative aux
yeux des organisateurs parce que, d’abord, unenfést pas réussie s’il n'y a
gu’'un nombre de personnes restreint pour y assist@uite, cela témoigne la
solidarité qui regne entre la famille et les antiswescite une grande animation.
De plus, cette présence massive des invités coagtiissi de ’honneur pour les
tompondraharaha(organisateurs). Quant aux invités, ils ne viehnpas
seulement pour s’amuser, manger et boire, maid aussirtout pour prendre
part aux joies de ceux qui les invitent, pour lesister ainsi que pour apprendre
comment on procede a un tel rite. Si jamais il ynaempéchement, les invités
doivent, par respect, envoyer quelgu’un d’autreu place pour présenter leurs
excuses et apporter leuso-drano (offrande). Lorsque les invitations sont
propageées, il ne reste pour tesmpondraharahau’attendre le grand jour. Si les

invités sont attendus le jour de la cérémoniejdases des alentours, quant a
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eux, arrivent quelques jours plus t6t pour aidertdenpondraharaha piler le

paddy, a couper le bois sec a la hache, pourl&srachats, ...

Tels sont en général les préparatifs nécessaiead Brdéroulement de
la cérémonie. Nous allons voir maintenant, en fdtaicérémonie en tant que

telle.

Il.- LE DEROULEMENT DE LA CEREMONIE

1.- Lefidiran-dapa (entrée au palais)

La cérémonie du rite dalataolambalocommence une nuit avant le
jour J. Les Sihanaka appellent ce commencerfidman-dapa (littéralement,
entrée au palais). Le mdapa, ici, désigne I'endroit ou doit se dérouler la
cérémonie qui n'est rien d’autre que la demeurehdésenfants. Apres le diner,
vers vingt et une heures, tout le monde se réulfendroit prévu pour chauffer
le lapa. Durant cette nuit, tout le monde s’amuse et ne pas. Les jeunes
animent le lapa avec des chansons et des dandémnmaelles en I'occurrence
desijijy, desosika etc. De temps en temps, il y a des personnesiiquient et
servent des boissons a l'assistance : du rhum,afity du thé pour pouvoir
résister au sommeil. C’est aussi durant cette gué lestompondraharaha

accueillent les invités venant de loin.

Il est trés important de signaler que durant cmtig il est strictement
tabou pour les parents et pour la famille procleatdants de faire des rapports
sexuels. Etant donné que ce rite a pour but de midendes bénédictions de
Dieu et des ancétres cette nuit est considérée eam nuit sainte, une nuit de
prieres. Alors, il faut éviter toutes les choses mpurront la gacher ou causer
des accidents. C’est aussi, en quelque sortegktibde la veillée. Si chacun y

participe pleinement, il ne va pas penser a altose ni surtout au sommeil.
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2.- Le jour de la cérémonie

Le grand jour est venu pour lesmpondraharahaA I'heure prévue,
ils recoivent les invités par familles, ces deregeprésentent leurs veeux et leurs
offrandes. lls font comprendre awompondraharahaqu’ils sont la pour
témoigner la solidarité et qu’ils souhaitent a e da cérémonie se déroule
parfaitement dans le bon sens et que Dieu ainsiaguancétres répondent aux
prieres qu’on leur adresse. Il ne faut pas audsierugue les invités ne viennent
jamais les mains vides, mais apportent toujours smame d’argent qu’ils
offrent auxtompondraharahan guise déso-drano Ceci est également dans le
but de prouver auxtompondraharahaqu’ls ne sont pas seuls dans
'accomplissement de la cérémonie mais en tantnggimbres de la famille, ces
invités contribuent également aux dépenses. Ungopee recoit au nom des
tompondraharahaetso-dranoet le note dans un cahier en inscrivant le nom de

la famille donatrice et le montant de la sommertdte

Le tangalamenadestompondraharahaemercie a son tour les invités
de ce geste symbolique et émouvant. Il les remexassi d’avoir répondu a
l'invitation de témoigner la solidarité et surtodiavoir apporté cette aide

financiere. Il reprend par la suite les voeux eartis

Texte malgache Traduction en francgais

« Enga anie mba ho vita soa aman- « Que cette cérémonie
tsara ity raharaha ity ary samy hahazo | s’accomplisse bien, et que nous
tso-drano amin’Andriamanitra sy ny obtenions tous les bénédictions de
razana isika mianakavy, indrindra fa| | Dieu et des ancétres, surtout ces
ireo zaza valo ire® >’ huit enfants ».

N

> Extrait du discours prononcé par M. Vavilahy, #&,alors du rite dwalataolambaloa
Ambohitsilaozana, le 20 aolt 2005.
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Il annonce ensuite le programme du jour et puttivie les invités a
prendre le petit déjeuner a I'endroit déja prépgemér cela. Et a tour de role, les

invités font la méme chose.

A.- L’abattage du zébu

Apres l'accueil des invités, les jeunes ainsi ge® huit enfants se
préparent pour aller chercher le zébu du sacridmes les paturages. Les huit
enfants s’habillent uniformément pour que tout enake les distingue bien. Dés
leur départ, ces jeunes se mettent a chanter ahsed et ils n'arrétent leurs
chants et leurs danses qu’une fois le zébu soipEiagment couché dans la cour
dutompondraharahaCela montre qu’on est la pour une cérémonie ige foce
propos, notre oncle Jean-Jacqfiesous a précisé que les zébus pour une
cérémonie de joie se différencient des zébus pesicérémonies de tristesse
qguant a la maniere de les prendre. Pour une céiénum joie, comme le
alataolambalg la prise du zébu est accompagnée de danses @tatsons,
tandis que lors d’'une cérémonie de tristesse,lda eét pris discretement et avec

brutalité.

|| s'agit de notre oncle maternel, M. Rabearimanadean-Jacques, résidant a

Ambohipasika, 44 ans, lors de notre entretien dadii 2005.



Photo : I'accueil du zébu par les organisateurs



Maintenant, on ligote le zébu et on le couche deleamaison des huit
enfants, la téte dirigée vers le nord-est. On met natte toute neuve fabriquée
avec duhisatra(jonc) devant le zébu. On place sur cette natie deuteilles de
rhum. Les huit enfants et leurs parents prennemtepkur cette natte. Deux
tangalamenalu village se tiennent debout derriére le zélun tien une canne a
la main. Le péere des enfants prend d’'abord la paibkape le ventre/dos du

zébu et dit :

Texte malgache Traduction en francais
« Mandre tsara ianao ry « Couche-toi bien, Lemanja, tu es
Lemanja (anaran’ilay omby) fa tsy | une richesse dont on n’a pas envie de
harena tsy foy ianao fa tsara tso- se separer, mais c’est par la volonté
drano no nandavbna anao eto ka| | commune qu’on t'a fait coucher ici,
mandre tsara fa aza mitodika alors, couche-toi bien, ne tourne pas la
amin’ny mpijoo »>’ téte vers l'officiant ».

Il dit cela parce que chez les Sihanaka, si le zi&bsacrifice tourne sa
téte vers lempijoro, cela est un mauvais signe ou un porte-malheurdi©n
méme que 'homme vers qui le zébu a tourné lari&era plus beaucoup de
jours a vivre. Aprés cela, le pere des huit enfaefrend sa place et le
tangalamengorocéde maintenant goro proprement dit. Il demande d’'abord a
un garcon dont les parents sont encore enlail@ {sara anarand de crier par
trois fois, et apres il s’excuse parce qu’il doiteqdre la parole devant

I'assistance. Il dit :

> M. Rakotolahy, lors du ritalataolambalod Ambohitsilaozana (organisateur, pére des huit
enfants), 58 ans, le 20 aolt 2005.
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Texte malgache

Traduction en francais

« Miala tsiny betsaka aminareo
aho tompokolahy tsy tompokovavy

raha handray fitenenana satria zaho

dia tsy zoky tokony hiteny fa zandn
tokony hitenenana. Nefa noho ny

adidy dia raisiko am-panetren-tena
izany fitenenana izany ka aza tsiny

y

indrindra re tompoko.

« Veuillez m’excuser, messieurs ¢
mesdames, si je prends la parole c:
je ne suis pas I'ainé qui devrait parl
mais je suis plutot le cadet qui devr
écouter. Mais a cause de la
responsabilité, je prends humbleme
la parole devant vous. Que je sois
excusé, mesdames et messieurs ».

ot
Ar
er
Ait

nt

Cette excuse achevée, il frappe le zébu a l'aidesalecanne et

commence a prononcer a haute voijole :

Texte malgache

Traduction en francais

« Mandre tsara ianao ry
Lemanja fa ny antony ampandrena
anao eto dia misy ny antony sy ny
toneny.

Niteraka zaza valo i Rakotolahy
sy Soazafy ka araka ny fomba dia
halana faditra ireo zaza ireo, ka
izany no antony nandavéna anao
mba tsy ho azon-doza izy ireo fa
ho tratra antitra, tsy hisy fahavalo
ary tsy hanoha-dray tsy hanoha-
dreny ary tsy hanoha-
pianakaviana.

Antsoina ianao Andriamanitra
sy Zanahary, fa ianareo no
ambony fipetraka fa ambany fijery.
Niteraka valo Rakotolahy sy i
Soazafy, ka halana faditra ireo
zaza ireo ka izany no antony
hanantsovana anao Andriamanitra

sy Zanahary mba hanome ny
mahasoa sy mahatsara.

« Couche-toi bien Lemanja car o
t'a fait coucher ici pour une bonne
raison.

Rakotolahy et Soazafy ont donn
naissance a huit enfants et suivant
tradition, on doit exorciser ces enfa
et c’est pour cette raison qu’on t'a f;
coucher, pour gu'ils ne soient pas
frappés par des malheurs, qu’ils
atteignent leur vieillesse sans
ennemis, qu’ils ne soient pas des
ennemis ni de leur pére ni de leur
mere, ni de la famille.

On vous appelle Dieu Créateur
assis en haut et regardant en bas.
Rakotolahy et Soazafy, ont donné
naissance a huit enfants et on va

exorciser ces enfants. C’est pour ce

gu’on vous appelle Dieu &anahary
pour que vous donniez ce qui estb
et ce qui est bon.

Aprés vous avoir appelé, Dieu, @
appelle tous ceux qui ont de la

n

Nts
Ait

)

a

en

n
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Rehefa vbantso ianao
Andremanitra dia antsoina ny
zava-masina rehetra afaka hanomg
ny soa sy ny tsara mba hanatrika
izao joro ataonay izao.

Ny olombelona moa tsy
nitsororoka avy anyan-danitra, na
nipoitra avy amin’ny tany fa nisy
niandohana na avy amin-dray na
avy amin-dreny. Koa antsoina
lanareo razan’l Rakotolahy avy
amin-dray sy avy amin-dreny ary
manaraka izany ianareo razan’l
Soazafy avy amin-dray sy avy
amin-dreny.

Niteraka valo ny taranakareo
ka hanalafaditra ireo zaza ireo izy
ireo amin’ity mason’andro niany
ity ka atrefonareo, tsofy rano ireo
zaza ireo mba ho salama tsara
hitombo taizaina, hambinina
amin’izay ataony, hifanantitra
amin-dray aman-dreny.

Izany joro nataoko teto niany
izany dia ataoko joro-
dRamarokapila (maro anaka) ka
ny vbantso mitongava, ny tsy
vOantso mitongava rehefa hitondra
ny soa sy ny tsara.

Aloka main’andro ka ny iva
takany, ny avo takany. Ka hiaraka
hiteny izahay mianakavy hoe :
Hahasoa hahatsara Andriamanitra
Andriananahary!»>®

U

sainteté, capables de donner le bie
le bon, pour qu’ils assistent a
I'invocation que nous faisons
actuellement.

Les hommes ne sont pas tombé;
du ciel, ils ne sont pas non plus sor
de la terre mais ont leurs origines q
sont les parents. On vous appelle
donc, vous, ancétres paternels et
maternels de Rakotolahy ainsi que
ceux de Soazafy.

Vos descendants ont donné

naissance a huit enfants. Pour qu'ils

soient en bonne santé, que leur cor
se développe, qu’ils aient du succes
dans ce gu’ils vont entreprendre,
gu’ils vieillissent aux cotés de leurs
parents.

Cette invocation que j'ai
prononceée aujourd’hui, je la ferai
comme celle de Ramarokapila (cell
gqui a de nombreux enfants), alors q
ceux qui ont été appelés viennent e
de méme, qu’ils viennent égalemen
ceux qui n'ont pas été appelés, si
vous allez apporter le bien et le bon
pour nous.

Comme une ombre en plein sole
le bas ainsi que le haut la recoivent
toutes parts. Et tous ensemble la
famille va dire : Que cela nous
apporte le bien et le bon, 6 Dieu
Créateur ! »°
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8 M. Rakotolahy, lors du ritalataolambalod Ambohitsilaozana (organisateur, pére des huit

enfants), 58 ans, le 20 aolt 2005.

9 M. Rakotolahy, lors du ritalataolambalod Ambohitsilaozana (organisateur, pére des huit

enfants), 58 ans, le 20 aolt 2005.
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Apres cejoro, celui qui tue le zébu fait son travail. Il égolgezébu,

apres il découpe et classe les morceaux de viandeans leurs catégories.

B.- L'enlevement des huit os du zébu

Les zamanjaza(oncles maternels des enfants) jouent un grara rol
durant ce rite. Il est évident que la mere estdesqgnne la plus proche des
enfants, mais vu la domination du sexe masculirs dansociété sihanaka, Il
appartient aux oncles maternels des huit enfansabeuper de ces huit os de
zébu. Lorsque le zébu a été découpé, deamanjazaprennent gquelques
morceaux de chaque partie du zébu : le foie, I@&dyde coeur, la cervelle, les
intestins, les os, etc. bref, de toutes les padiegébu qui se mangent. lIs les
donnent aux cuisinieres de la cérémonie pour aseles préparent. lls
procedent ensuite a I'enlevement des huit os du.zél’agit ici des quatre os
des pattes antérieures et des quatre os des paitesrieures. Apres ils les

nettoient bien pour que ces os soient débarrassksathair.

Pourquoi ces os des pattes ?

Tout d’abord, il faut dire que le nombre de cesepésente le nombre
des enfants. Ensuite, une famille est comparabie Z26bu. La téte symbolise le
pere, c’est lui qui dirige la famille. La prise décision lui incombe. La mere est
représentée par le ventre du zébu. Elle est laepsat des enfantkifapo
nifonosanad. C’est elle qui porte le lourd fardeau. Quant anfants, ce sont les
membres du zébu qui évoquent leur image. lls seTvid’appui a leurs parents
(la téte, le ventre et le corps). Les Sihanakaiooeht cette pensée lorsqu’ils
disent : «\y zanaka no andry iankinan’ny ray aman-drenyLes enfants sont

les piliers de leurs parents).
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Par conséquent, ils occupent une place considédainie la famille et
sans leur existence la famille sera boiteuse. Ensi@s membres forment une
partie tres importante d'un zébu, non seulemenuilservent d’équilibre mais
c’est grace a eux que le zébu peut se déplacezffén les huit os des membres
du zébu sont choisis pour remplacer les huit eafaiin que ces derniers

puissent progresser et franchir les étapes nécessk 'humanit®.

C.- Le repas des huit enfants

Apres l'enlévement des huit os du zébu, les hufarde doivent
prendre un repas ensemble. Ce repas est tres sgawel tres spécifique pour
les huit enfants. Ils mangent du riz avec de landgéaqui est le mélange des
morceaux de zébu que zamanjazaa pris tout a 'heure. Ce mélange doit étre
préparé dans une unique marmite. Lorsqu’il est loi@h on le met dans une
cuvette bien propre et on y ajoute du riz. Touaamnstitue le repas des huit
enfants. Ce mélange de viande symbolise I'image efdants, c’est-a-dire,
méme s’ils sont divisés par leur nom, leur physideer caractere, etc., ils ne
font qu’un puisqu’ils sont sortis d'une méme soudleevie. Ici, les parties de la

viande sont différentes mais ont été tirées d’'udemsource, a savoir, le zébu.

Une fois que le repas est prét, les enfants sliastasur une natte
toute neuve et on les sert. L’ainé prend, en prelde, une cuillere et puis il
donne une cuillérée de repas a chacun de ses ¢adets et/sceurs). Apres cela,
chacun prend sa cuillere et mange. Durant ce rdpasparents de ces huit
enfants les entourent, ils dansent et ils encoutdgse huit enfants a manger en

disant :

% Draprés ce que lmngalamena/avilahy, 76 ans, nous a expliqué, durant nottestien du
26 aolt 2005 a Ambohitsilaozana.



Texte malgache Traduction en francais

«Hano, hano, rankizy. « Mangez, mangez, les enfants.
Norarazanay ny nahatongavanareo | Nous avons souhaité votre venue sur
teo ambonin’ny tany. Faly izahay terre. Nous sommes contents, car Dieu
nomen’Andriamanitra taranaka nous a donné beaucoup de descendants
marobe hoatran’izae ** comme maintenant ».

Ces propos sont dits pour montrer aux enfants et a I'assistance que les
parents sont tres fiers d’avoir leurs huit enfants et témoignent leur amour pour
eux. Malgré ce chiffre et ses significations, ces enfants sont tous des parties de
leurs corps, alors aucun d’entre eux ne mérite d’étre considéré comme ennemi
ou fahavalo(huitieme) par la famille. De son c6té, I'assistance aide les parents a

chauffer lelapa par des chansons et des battements des ¥hains

De temps en temps, lorsque les parents passent derriere les enfants, ils
prennent chacun une cuillérée du repas et ils continuent leur réle apres. Ce repas
terminé, les restes, c’est-a-dire ce qui n’'a pas été mangé par les enfants, devront

étre enterrés pour que les chiens ne les mangent pas.

D.- La conservation des huit ostéolambalo)

Durant le repas des huit enfants, les dearmanjazacontinuent a
nettoyer legaolambalo Lorsqu’ils sont bien propres, legamanjazdes ligotent

bien. Ceci fait, on procede a leur accrochage.

®1 Propos dits par les parents des huit enfants (Rakolahy, 58 ans et Soazafy, 49 ans) lors du
alataolambalogu’ils ont pratiqué a Ambohitsilaozana, le 20 aolt 2005.
%2 D'aprés ce qu'a dit Soazafy, 49 ans, le 20 aot 2005 & Ambohitsilaozana.

Rapport- gratuit.com {\}
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a.- L’accrochage degaolambalo

Les huit os devront étre accrochés a I'angle nstdde la maison des
parents. Tout le monde, surtout les huit enfarggralassister a cette cérémonie.
Les premiers responsables de cet accrochage deivaifiiller en pagnes : tenue
traditionnelle appelésaboribonga(cache-sexe). Ceci est fait dans 'objectif de
prouve qu’il s’agit ici d’'une cérémonie typiguemerdditionnelle parce que les
pantalons et les culottes sont des habillement®dadentaux, de¥azahaqui
étaient des ennemifghavalodes Malgach& Avant de faire monter les huit

os, letangalamenaeffectue d’abord ujoro. Voici ce qu'il dit :

Texte malgache Traduction en francais
« Amin’izao fotoana izao moa dia « Maintenant tout est acheve,
vita ny zavatra rehetra ka hampakatra | alors nous allons monter les os.
ny taolana izahay ka ireo ny toaka Voila du rhum pour accomplir
hoentina mijoro aminareo cette invocation sacrée a vous
Andremanitra sy Razana®* Dieu et les Ancétres ».

Apres cejoro, I'un deszamanjazatire la corde avec laquelle les os
sont ligotés et 'autre compte le nombre de monteegscrochage est donc ici
comparable a une levée de drapeau. Il doit y asapt montées jusqu’a ce que
les os soient complétement hissés. A chague molgémémetangalamena
effectue le mémgoro et le pere des enfants sert du rhum a ses beaxesfi_es
deux zamanjazaont maintenant fini d’accrocher les huit os. tamgalamena
termine le septiemgoro et toute l'assistance se leve en disantHakasoa
hahatsara Andriamanitra Andriananahasy(Que cela nous apporte le bien et le

bon, Dieu Créateur).

% D'aprés ce que notre mére nous a expliqué. llitstiyMme Rasoarinindriana Perline, 51
ans, a Amparafaravola, le 5 septembre 2005.

® Jnvocation prononcée par Razakazafy, 72 ans hdb#a Ambohitsilaozana, lors du
alataolambalg le 20 aodt 2005.



Aprés l'accrochage, a lieu le repas communiel. Tleumonde doit
participer a ce repas qui est d’ailleurs le repasdli. Les invités se regroupent
par familles et les organisateurs leur servent iduavec de la viande. Ce
bouillon n’est pas la viande du zébu du sacrifinais celui du zébu prévu pour
le ravitaillement. Tout le monde rassasié, t@spondraharahase mettent a
danser et a chanter pour montrer leur joie d’apmatiqué le rite. La cérémonie
commence maintenant a toucher a sa fin. Mais ayatle soit complétement
terminée, les organisateurs ne manquent pas deadiemencore une fois les
invités pour leur assistance, leur soutien et apssir leur témoignage de

solidarité.

b.- Les remerciements

Dans une cerémonie de ce genre, les remerciemesteffectuent pas
seulement oralement chez les Sihanaka. lls sofousu accompagnés d’'un
geste significatif : le partage de viande crues’digit ici du reste du zébu du
sacrifice. Chaque famille recoit sa part proportigiifement au montant de son
tso-drano (offrande). Mais ce partage n'aura lieu qu’'apres Hiscours de
remerciements échangés entre tEngalamena des organisateurs et un
représentant des invités. Le tangalamena, debouéiequelques bouteilles de

rhum prononce a haute voix son discours :

Texte malgache Traduction en francais
«Manao azafady re tompoko & ! « Votre attention s'’il vous plait
Zava-dehibe loatra re izao andro € ! ». Aujourd’hui c’est un grand jour
niany zao satria hanalana parce qu’on a exorcisé par le rite du

taolambalo ny zanak’i Rakotolahy | alataclambaldes enfants de
sy Soazafy. Rakotolahy et de Soazafy.

Ka raha nanao an’izany izy Et quand ils ont accompli cela, ils
ireo dia tsy nanao anazy ne I'ont pas fait en cachette mais ils




tantsokosoko fa nampahafantarin
Sy nanantsdvany antsika satria ts
mahavita tena izahay.

Nareo ko moa rehefa nalefa
tany aminareo ny mpitondra
hafatra dia tsy noroasinareo fa
noraisinareo an-tanan-droa ary ts
vitan’ny nampanantenainareo
foana izy ireo fa nitana ny
teninareo nareo ka tonga
nanotrona sy nanampy anay
tamin’ny fanatanterahana iny
fanalana taolambalo iny.

Maro ny asa tokony
hovonjenareo niany, fa nafoinare
izany mba hanomezanareo
voninahitra ho anay. Ka heni-kaja
enim-boninahitra re izahay € ! Ko
dia mamerina ny fisaorana
mitafotafo aminareo.

Misaotra betsaka anareo
tahin’Andremanitra é !

Manaraka izany, raha hisaraka
eto isika dia tsy hisaramaina foan
fa ion y toaka hifampizarana, ao
koa ny hena kely mba entintsika
any an-tokantrano any ho mariky

ny maha iray antsika sy ho nofon;

kena mitana an’izany
fihavanantsika izany. Dia misaotr;
betsaka re tompoko 6 !».

y

a

nous ont appelés parce que nous ne
pouvons pas tout faire par nous-
mémes.

De votre c6té, vous n'avez pas
repousse les jeunes messagers que
NOUS VOUS avons envoyes pour Vous
inviter, mais vous les avez recgus les
bras ouverts. Vous ne vous étes pas
seulement contentés de leur faire de
promesses de venir, mais vous avez
tenu parole et vous étes venus nous
entourer et nous aider dans
I'accomplissement dalataolambalo
gue nous avons fait.

Nombreux sont les travaux que
vous auriez d accomplir ce jour, mé
vous les avez sacrifiés pour nous
honorer. Alors nous sommes tres
honorés é ! Et nous répétons encore
notre immense remerciement pour
VOus.

Merci beaucoup, que Dieu vous
bénisse é !

Et aprés cela, si nous allons nous

séparer maintenant, on ne va pas se

quitter sechement, mais on va se
partager c¢oaka Il y a aussi une
petite part de viande crue que vous
allez emmener chez vous pour prouy
notre unité et pour garder notre
solidarité. Mesdames et Messieurs,
merci beaucoup 0 !'»

S

1S

ver

Apres ce discours dtangalamenaun homme agé parmi les invités

prend sans hésitation la parole pour répondresuodis duangalamenaet dit :

Texte malgache

Traduction en francais

« Eny, araka ny teninareo teo
moa dia andro lehibe tokd niany
satria nanalana ny taolambalo ny

« Oui, comme vous l'avez dit tout
I’lheure, aujourd’hui est un grand jou
parce qu’'on a exorciseé les huit enfar

-

Its
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zanak’i Rakotolahy sy Soazafy, ka | de Rakotolahy et de Soazafy par le rite
nisaoranareo izahay noho ny du alataolambalo Vous nous avez
fanotronanay anareo. Ka izaho remerciés pour vous avoir assistés.
izay misolo tena ireto olona Alors, moi qui représente vos invites,
nasainareo kosa mamaly hoe : Ts$y | de notre part, nous vous répondons |:
misy tokony isaoranareo izany « Il N’y a pas de quoi a nous remercier
satria iza moa nareo dia iza pour cela, car qui étes-vous ? C’est
izahay ? Samy olona iray tsy misy | nous-mémes : nous ne formons qu’une
hafa tsika, ary zaza iaraha-manana | seule et méme famille, ces huit enfapts
ireo zaza valo ireo. lanareo koa sont a nous tous. C’est nous qui vous
aza no isaoranay satria tsy nanagQ | remercions parce que vous n‘avez pas
an’izao raharaha izao antsokosoko | accompli en cachette cette cérémonje,
fa nanantso anay. Tsy vitan’izany] | mais vous nous avez invités. En plus
fa nanome hena sy toaka anay koa | de cela, vous nous avez encore donné
nareo mba ho mariky ny dutoakaet de la viande pour
fihavanantsika. Ka ny teninay témoigner notréhavananaet nous
angamba dia hoe : Misaotra disons alors : merci beaucoup du fond
betsaka eram-po eran-tsaina. Enga | du coeur et de I'esprit. Que Dieu et les
anie Andremanitra sy ny razana ancétres répondent aux invocations
hamaly ny joro natao ka hitsodrano | qu’on leur a adressées et bénissent ces
marina an’ireo zaza ireo € ! Dia enfants. Et merci beaucoup alors ! »|
misaotra betsaka &x.°°

Apres ces discours, certains jeunes servent du énlanfoule, d’autres

procedent au partage de

la viande crue aux

inveé@s suivant

les

recommandations des organisateurs. Pendant toténges, les chants et les
danses se font toujours exécuter. Apres avoir lmgupart de viande crue, les
invités qui habitent loin annoncent aux organisatéeur intention de retourner
chez eux et en demandent la permission. Chaquéddmt la méme chose et le
lieu de rassemblement devient de moins en moimséat commence a se vider

progressivement.

lll.- APRES LA CEREMONIE

%> Réponse au discours fait par Randrianarisoa JeptisBe, 73 ans, habitant & Ambongabe,
lors dualataolambalole 20 aolt 2005 a Ambohitsilaozana.



L’existence de huit os de zébu suspendus a l'angle-est de la
maison marque que les huit premiers enfants deyar bnt été exorcisés par le
rite dualataolambalo Ces huit os protégent non seulement les huinénides
malheurs mais aussi le foyer ainsi que les enfgaisnaitront aprés ce rite.
Malgré ce réle important, que jouent ces huit as,ne peut pas les laisser
accrochés a cet angle pour toujours. lls doivaetadtscendus et rejetés un jour.
« Ce rejet devra avoir lieu sept ans apres l'ad@age. Si on a raté cette
septieme année, on doit attendre cinq ans aprest-&‘dire, douze ans apres
I'accrochage . Le rejet de ces huit os constitue encore unevug#tie & féter et

les parents doivent s’y préparer matériellemefinahcierement.

1.- Le décrochage detaolambalo

Comme pour toute cérémonie, les organisateurstéomtie nécessaire
pour que la cérémonie se déroule comme elle se ll@h est ainsi pour la
céremonie du décrochage des huit os de zébu. Lilldamganisatrice doit se
procurer des nourritures pour les invités, du ripouar lesjoro, etc. Mais de
guantité moindre par rapport a celleaataolambalg puisque la cérémonie est
ici plus simplifiée. On n’invite que les familleavéronnantes, c’est-a-dire que la
cérémonie se déroulera avec un nombre restreimtitds. Par conséquent, les
dépenses sont moins élevées. Par exemple, lesisatmams n'auront pas a tuer
un zébu pour le ravitaillement des invités, sidiesonstances ne leur permettent
pas, mais a la place ils pourront acheter de lad@au marché.

La cérémonie du décrochage est donc plus simplexaeption des

joro et de la consultation du devin-astrologue poudédtermination du jour

% Explication de Mme Soazafy, 49 ans, résidant & @mtbilaozana. Entretien du 21 aot
2005.



favorable a la cérémonie, qui pour rien au mondejavrait guere étre néegligée.

La détermination de ce jour joue un réle primordiahs une cérémonie de ce

genre, pour le destin des enfants et de la fandtbac elle ne doit pas se faire

sans l'avis de I'astrologue. Celui-ci ayant détewnie jour et le lieu ou doit se

dérouler le rejet detwalambalg donne des amulettes pour I'accomplissement

desjoro et des recommandations pour le bon déroulemelat ckrémonie.

Le jour de la cérémonie, tous les invités réumgdtriarche (celui qui

a accroché les os, si possible) explique le butadeérémonie et remercie

I'assistance d’avoir répondu a l'invitation. Cetamd, il procede a ujoro pour

demander a Dieu et aux ancétres la bénédictiorgatne décrochage et le rejet

destaolambalose déroulent sans aucun dangerjot@ s’énonce comme suit :

Texte malgache

Traduction en francgais

T~

« Antsbvina nareo Zanahary sy
Razana ary nareo zava-masina
rehetra mpanome soa. Ny antony
anantsbvana anareo moa dia tsy
misy inona |6tra fa andro votokan
hampidirnana an’ity taolambalo it)
niany. Tsy hainay anefa ny
ampidina an’izany féna fa tsy
maintsy mangataka ny alalana avy
aminareo zahay. Nareo zay
manatrika aketo moa dia misotrd
ny tsy tonga itondraso de ataovy
tsara filaza aminjareo any hoe :
nampidina ny taolambalon-janak’
R... sy R... hono zareo ka nanan
antsika» ®’

~

[SO

« On vous appelle, Dieu Créateur,
les ancétres ainsi que tous ceux qui
de la sainteté donneurs de bonnes
choses. La cause de notre appel n'e
rien d’autre que ce jour a été choisi

pour descendre ces huit 0s. Nous ne

pouvons pas les descendre tout
simplement, mais nous devons vous
demander la permission. Alors, Vvoici
le rhum pour demander cette
permission. Pour vous qui assistez :
buvez, apportez-en aussi pour ceux
ne sont pas venus et dites-leur bien
gu’ils ont descendu les huit os des
enfants de R... et de R..., et nous of

ont

St

qui

nt

iNVOQUES ».

®7 Joro du décrochage des huit os prononcé pgarigalamenaRandrianarisoa Jean-Baptiste,
73 ans, résidant a Ambongabe, lors de notre esrtraiiec lui, le 27 aolt 2005.
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Apres cejoro, le patriarche demande aamanjazade descendre les
huit os. L’autrezamanjazaompte chaque descente et le pere des enfanttusert
rhum a ses deux beaux-freres. Cela continue aisgujau septiem@ro qui
correspond a la septieme et derniere descentesAprefait tourner la corde
autour des huit os qu'on met ensuite dans un pdonéer fermé, appeléaravo
chez les Sihanaka, pour qu’ils emportent les dangeec eux et ne contaminent
personne. Avant de partir pour le rejet de ces bsittout le monde participe
d’abord au repas communiel dans le but de gagn& figce pour la marche a

pied aller-retour du village vers les marais ouajattera les huit os.

2.- Le rejet destaolambalo

Lestaolambalodevront étre rejetés dans un marais qui n'a pasue,
c’est-a-dire qui n’est reli€ ni a un autre ni a unaére. Selon la croyance,
comme les eaux ne sortent pas par une autre riagerenarais pourrait garder
tout ce gu’il contient. De plus, chez les Sihand&anotmangatsiatsiakae dit
de 'homme en bonne santé, hors de danger. Alarsrmil fait froid dans un
marais et que les huit os représentent les huanésf donc ces derniers seront
hors de danger et en bonne samér(gatsiatsiaki®. Dans la plupart des cas, le
marais de Sahabe est le plus fréquemment utilisé r@zevoir les huit os. On
choisit souvent ce marais qui se situe a quelguésmétres a l'ouest
d’Ambohitsilaozana, non seulement parce gu’il estné et le plus proche, mais
aussi et surtout en raison de son historique. Qaimast, en effet, considéré
comme un lieu sacré pour les Sihanaka puisque araly jeté les cadavres des
militants nationalistes pour l'indépendance de Mgdaar, fusillés le 29 mars
1947.

% Explications données par M. Rabearimanana Jeanudac44 ans, habitant & Ambohipasika, lors deenotr
entretien avec lui, le 26 ao(t 2005.



Tout le monde sans exception peut venir a Sahabe gesister au

rejet desaolambalo Les parents et les huit enfants, si possibleyahdiy étre

présents. Les dewramanjazajui portent lesaravocontenant les huit os doivent

étre en téte du cortege suivis des huit enfanttedeurs parents et aprés suit

I'assistance. Ces dewamanjazeemportent sur leurs épaules lb@o (support)

sur lequel est ficelé le panier. Tout le trajet st a pied aller et retour, en

chantant des chansons traditionnelles.

A l'arrivée au bord du marais, on étale encoredtienet on y met le

panier contenant les huit os, avec deux boutalleeshum ainsi qu’'une somme

deAr. 12. Letangalamengrocede d’'abord goro suivant :

Texte malgache

Traduction en francgais

«Tonga eto izahay ka manant
anareo zava-masina manodidina
eto, indrindra fa nareo tompon-
toerana eto sy ny tompon’ity rano
ity. Nisy ny fanalana faditra ny
zaza valo zanak'i R... sy R... izay
nalana tamin’ireto taolana ireto.
Ka araka ny fomba, dia tongan y
fotoana hanaterana izany aty
aminareo. Ka tsy hanaonao foang
izahay fa mangataka alalana
aminareo mba handraisanareo
an’izany ka ireo ny toaka roa
tavoahangy, ny vola 12 Ariary
hoentinay hanomezana haja sy
voninahitra ho anareo.

« Nous sommes la et nous vous
appelons toutes les choses sacrees
habitant les environs et surtout le
maitre de ce lieu et les maitres de c¢
marais. Il y a eu I'exorcisme des huit

enfants de R... etde R..., a l'aide de

ces huit os. Et suivant la tradition, e
venu aujourd’hui le moment
d’apporter chez vous les huit 0s. No
n'allons pas faire n’importe quoi mai
nous demandons votre permission

pour que vous le receviez. Alors voic

les deux bouteilles de rhum ainsi qu
la somme de 12riary que nous
apportons pour vous rendre respect
honneur ».

1Y%

bt

(D

et

On verse quelques gouttes de rhum sur la terra Rbmme jette avec

force dans le marais, le panier contenant lesduiitt les 1Ariary. Apres, on

distribue le rhum a l'assistance. Avant de retoumevillage, pour terminer la

cérémonie, léangalamengrocede a ujoro comme suit :



Texte malgache Traduction en francais
« Vita ny nataonay ka hody « Nous avons fini ce que nous avans
izahay ary mamerina ny fisaorana | fait, alors nous allons rentrer et nous
anareo zava-masina rehetra remercions encore vous toutes les
teto?”, choses sacrées ».

C’est ainsi que se termine le rejet deslambalg tout le monde
emprunte le chemin du retour a pied, avec joie,clkeantant des chansons
traditionnelles. Et ils croient que les enfants, féanille ainsi que toute
I'assistance sont loin du danger et recevront pasuite les bénédictions des

ancétres.

% Joro prononcé par letangalamenaRandrianarisoa Jean-Baptiste, 73 ans, résidant a
Ambongabe, lors de notre entretien avec lui, l@@ft 2005.



TROISIEME PARTIE

REFLEXIONS SUR LE
ALATAOLAMBALO



CHAPITRE |

INTERPRETATION DE QUELQUES SIGNES ET SYMBOLES

Comme nous avons pu le constater, I'accomplisserdantite du
alataolambalo exige l'usage de quelques signes et symboles.i, Amsus
pensons qu’il serait indispensable de les analgstmd et de les interpréter
davantage afin de comprendre ce qu’ils signifiargsabien durant le rite du

alataolambaloque dans la vie quotidienne des Malgaches.

l.- SIGNIFICATION DU CHIFFRE HUIT

Nous allons commencer par ce fameux chiffre quisebase méme de
la pratique du rite dalataoclambalo Comme toute chose, ce chiffre peut avoir
beaucoup de significations chez les Malgaches. k@asme notre étude a été

focalisée sur le pays sihanaka, nous pensons gsgfait logique
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de débuter par voir ce que le chiffre huit signijfieur les Sihanaka. Notre

informateur Vavilahy dit :

Texte malgache Traduction en francais
« Raha vo miteny hoe isa valo « Dés qu’on parle du nombre huit,
dia zavatra saro-pady izay no les gens ont en pensée quelque chose
anaty lohan’ olona, satriaio isaio | de délicat parce que ce nombre indigque
dia manambara ny isan’ny lalam-| | le chemin de la vie humaine d’'apres
piainan’ny olombelona, araka ny les conceptions de nos ancétres ».
fiheveran'ireo razantsika.”

Quels sont alors ces huit chemins que 'lhommesgioitre ?

D’abord, au cours de notre entretien avec M. Rakatg'", il nous a
apporté une lumiere a ce sujet en disant que I'hneramperfection doit suivre
huit grands passages selon la conception sihanzkat-a-dire depuis la
formation de 'embryon jusqu’a I'étape des ancéb@séfiqgues, émancipés de la
mort, des étres de lumiere. De ce fait, on peut endirte que ce chiffre a une
connotation qui mérite d’étre étudiée. Les huipétasignalées s’enchainent et
dépendent les unes des autres ; 'hnomme doit abaedcson ancien monde
originel pour parvenir a un nouveau monde diviples sacré. Ces huit passages
sont alors : I'embryon, le fcetus, le nourrisonnfant, I'adolescent, I'adulte,

I'ancétre maléfique et 'ancétre bénéfique.

Pour notre informateur M. Vavilahy, le chiffre hdiésigne les grandes
étapes a passer par I'homme digne de son étreeaxxde la société sihanaka.

0 Explication donnée par M. Vavilahy, 76 ans, loes btre entretien du 26 ao(t 2005 a
Ambohitsilaozana.
"L Entretien avec M. Rakotoniary, le 18 avril 2008,aamasina.



1.- La naissance

La naissance est le passage d’un étre du ventsdeveronde extérieur
des vivants. C’est pour cette raison que les Malgaet surtout les Sihanaka
appellent un nouveau-névahiny (étranger), autrement dit, c’est une personne
venant d’'un endroit et qui débarque dans un autfeéette venue est marquée
par des pleurs, ce qui signifie que I'enfant accéésormais a la vie sur terre
pleine de souffrances et d'injustices’>L’enfant, en sortant du ventre de sa
mere emporte encore avec lui le cordon ombilical.dordon ombilical sera
enterré avec le placenta dans un endroit a l'opples&igne astrologique de
I'enfant. Les personnes qui participent a I'entereat ne doivent pas tourner la
téte ni dans un sens ni dans l'autre, sinon I'enémnquestion pourrait risquer

d’avoir un probleme de vision.

2.- La premiere coupe des cheveux

En sortant du ventre de sa mere, le bébé a déjxlimgeux. La
présence des cheveux fait ressembler I'enfant animal. Il est fragile, c’est
pourquoi il est interdit, chez les Sihanaka, d’aerece genre d’enfant dehors
avant le lever et apres le coucher du soleil. Cetteception a poussé les
Sihanaka a pratiquer le rite dombaka(la premiere coupe des cheveux). Ce rite
est praticable a partir du troisieme mois de l'abfdl s’agit d’'une petite
cérémonie organisée par les parents de l'enfantr lBe faire, les parents
invitent quelques familles environnantes et cheen$ parmi elles une personne

ayant des cheveux lisses et dont les parents sopteeen vie pour assurer la

2 Explication donnée par Raharisoa Thérése, 39 dmsnt notre entretien avec elle, &
Ambohipasika, le 26 aolt 2006.
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coupe. Pour les Sihanaka, cette personne possedaaine source de biens, de
bonheur et de vie. Elle est jugée apte a couperHegseux de I'enfant afin que

celui-ci ait une longue vie et soit plein de borheu

On croit aussi que les cheveux de I'enfant vontseswler aux
cheveux de celui qui a procédé a la premiere cdumpsque la coupe est finie,
les cheveux coupés seront mélangés avec des borhonmsel, de I'argent, etc.
et seront placés dans sahafa(van). On recommande aux enfants de prendre
ces objets mélangés en se précipitant. Tel ediedies le sens du mobmbaka
(une prise avec précipitation), nom spécifique derite chez les Sihanaka.
Chaque enfant doit manger ce gqu’il a eu (bonbodwmiel avec les cheveux),
et garde pour lui I'argent. Le reste des cheveua saterré dans un endroit
humide, c’est-a-dire que ces cheveux doivent éigedans un lieu similaire a
celui ou ils avaient poussé. Nous faisons remarquerces deux facons de faire

disparaitre les cheveux sont une sorte d'inhumatyombolique.

3.- La circoncision

C'est un rite de passage pratiqué chez les pettsogs. Il est
obligatoire chez les Sihanaka parce qu’il perméerant de quitter le monde
de I'enfance et d’accéder au monde des adolesceatste consiste a enlever le
prépuce du petit garcon. Ce prépuce est avalegamanjazgl’oncle maternel
ou la mére male). Cela signifie que ce qui reprigskenféminité de I'enfant est
enterré. Chez les Sihanaka, la circoncision pedaise dés I'age de deux ans
pour que le petit gargcon ne sente pas trop la doulPans son livre,

Rakotoniary compare le rite de la circoncision chex Sihanaka au baptéme
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chez les chrétien’ Si chez les chrétiens, le baptéme est le passagEssaire

pour s’intégrer a leur monde, pour les Sihanakajr@oncision est le passage
obligatoire pour un garcon pour qu’il fasse partde la société. Cette
circoncision est tres importante chez les Sihanakil point que les enfants
morts avant leur circoncision ne peuvent pas éttereés dans le tombeau

ancestral.

Si la circoncision est un rite pour les garconseest-il pour les

filles ?

Pour les Sihanaka, il y a la perforation des latieseilles. Le fait de
porter des boucles d’oreilles est un signe quirdjsie les filles des garcons. Il
est praticable des la naissance de I'enfant. @arthgnages profitent de la
circoncision pour faire la perforation des oreiltss petites filles. Ainsi, ils se
servent du sang du zébu sacrifié durant la céréampaur soigner les plaies
parce qu’'ils croient que ce sang contient la bénédi. Il y a d’autres lignages
qui pratiquent cette perforation en organisant c&r@monie durant laquelle on
tue un zébu pour se procurer du sang de bénéditioreste du sang sera bien

conserveé pour étre employé au moment des autriEsg@ns des oreilles.

Ce passage nous a amené a comprendre que la perfales oreilles
pour les petites filles constitue un événement itrgmortant chez les Sihanaka.
Traditionnellement, on pense que la perforation oleslles est une sorte de

circoncision pour les filles.

Mais a part cette perforation des oreilles, il yrafait a quoi les filles

ne peuvent pas échapper et qui met en valeur léminité. C'est la

> RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (circoncision): sens et etal chez les
Sihanakap. 9.
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menstruation. C’est a partir de ce stade que seciamiarquer la différence entre
les filles et les garcons tant sur le plan physigue sur le plan spirituel. La fille
commence a mdrir et elle est considéréee commeammé car elle peut mettre

au monde un enfant a partir de ce moment.

Ces passages nous ont permis de comprendre quelearmir un étre
humain socialement, il faut souffrir. Dans la st&igihanaka, un garcon n’est
pas digne de son sexe avant la circoncision elldaaivant la perforation de ses
oreilles et sa menstruation. Ces phénomenes mdrtjeemée de I'enfant dans
le statut des adolescents, dans lequel, chacun enoaya connaitre le sens de la
vie. Il se développe dans tous les domaines et eomoena prendre le golt de
vivre : 'amour. C’est justement ce sentiment gsti la premiere raison de son
désir : avoir une famille, car malgré I'ambiancel@elolescence, personne ne

peut y rester toute sa vie. Elle doit évoluer etticmer son chemin.

4.- Le mariage

Chez les Malgaches, surtout chez les Sihanakauedgg/un ne se
consacre pas au célibat, il doit se marier le mamenu. Le mariage le réinsere
dans la société et lui fait changer d’espace \ialconséquence, il est considéré
comme responsable vis-a-vis de I'Etat, de la séaé¢tsurtout de sa famille. I
quitte le statut de l'adolescence et devient adett& coup sdr, parent. Les
difficultés de la vie, les problemes conjugaux, atempéchent pas les Sihanaka
de se marier, car pour eux Lahatra ny fanambadiana ary ny tokantrano
fihafiana» (Le mariage est un destin et le foyer c’estadsouffrance). En effet,

chacun doit se préparer a tout avant de se marier.
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Mais quelle que soit la conception du mariage,&mition a toujours

été 'union d'un homme avec une femme, chez leggltdies, en ce sens que
son objectif principal est d’avoir des descendaxtse propre de I'étre humain
s’engage alors dans un lien durable qui dépasdesckr sexualité, mais qui
n’existerait pas sans ellé*»Chez les Sihanaka, cet engagement ne cesse qu’au
moment ou I'un des deux époux est mort. Ceci esfirtoé par le proverbe :

« Lamban’akoho ny fanambadiana ka aina no feiré.e mariage est comme

les plumes de la poule, la vie est sa limite). Gievgut dire que les Sihanaka ne
peuvent pas divorcer facilement. En plus, I'affadte mariage ne concerne pas

seulement le couple mais les parents y sont aunpéigués.

D’aprés cela, nous remarquons que le mariage reodifimpletement
la vie d’'une personne. Mais en tant qu’elle estétne en changement, apres

avoir vécu dans le statut des adultes, elle wieilli

5.- La vieillesse

Les Sihanaka n’ont pas un rite spécial pour martgueieillesse. Mais
lorsqu’une personne vit encore en présence de s8ts-pnfants, elle est
considérée comme quelqu’'un de béni, de chancedihetreux. La vieillesse
est un stade auquel tout le monde souhaite parvertio tratra antitra anie
lanao, ho toloran-jafy tehina (Que tu atteignes ta vieillesse et que tesspetit
enfants te tendent une canne), est le vceu le pkrspour les parents, chez les

Sihanaka. Ce qui signifie que la vieillesse satigspenfants est imparfaite.

"4 Encyclopédia Universaljsolume 10, « Mariage », p. 54.
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La vieillesse marque le commencement de la firadad sur terre. Le
trajet de I'homme est comparable a une journée kowieillesse est comme le
soir, c’est-a-dire la fin de la journée. Cela néais penser a une devinette qui
décrit les trois périodes remarquables de la viedine, demandant : « Quel est
I'animal qui, le matin, marche a quatre pattes,idi,ra deux pattes et le soir a
trois pattes ? » Le matin représente I'enfancest@edire le bébé qui se déplace
a l'aide de ses quatre membres. Le midi reprédarersonne en pleine forme
parce qu’'elle est jeune et elle est capable dehmarde courir... en se servant
seulement de ses deux pieds. Le soir, c'est I'imagda vieillesse et de la
faiblesse. La personne ne peut plus se déplacsrteait une canne. Les trois

pattes sont alors ses deux pieds et la canneaide & marcher.

Bref, la vieillesse est, en quelque sorte, un stddeant lequel
’lhomme ne fait qu’attendre la fin de ses joursp€edant, il ne faut pas oublier
gue les vieux sont faibles physiqguement mais ilst siodispensables pour la
société grace a leurs conseils et leur savoir. M&ihe’avaient pas été éduqués
dans de grandes écoles, ils sont doués de savie gdgesse qu’ils ont acquis
dans la société et leurs expériences personn€llest ce que le proverbelzay
ela nihetezana lava vobe (Celui qui s’est coupé les cheveux il y a longte a
les cheveux longs), corrobore. Autrement dit, cqluia été soumis a plusieurs
épreuves a beaucoup d’expériences. Ainsi, un viguxa vécu beaucoup de
choses a des lecons a donner dans la vie. Engvug,donné qu'’il est parmi les
plus agés, il avait eu beaucoup d'occasion de dtrenaoutes sortes de
traditions. En effet, sa présence est tres imptatpour une famille ou pour une
société entiere. C’est pourquoi on dit : « Lorsquiieillard meurt, c’est toute

une bibliothéque qui flambe ».

La vieillesse est alors une période de jouissan@s malgré cela,

aucun homme ne peut y rester pour toujours, uniljaait partir.
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Etant donné que ’'homme est un étre ayant un coroemeent, il aura
donc une fin, c’est la mort. Aucun étre humain eatpy échapper, lorsque son
heure est venue, il doit partir. Mais heureuselagiersonne qui meurt apres

avoir atteint la vieillesse.

Mais la mort, qu’est-ce que c'est ?

6.- La mort

La mort n'est l'objet d’aucune expérience ni irgetuelle ni
imaginaire ni sensible. « Si la mort est |a, jesnis plus. Si je suis, elle n'est pas
la » disait Epicurg. Mais d’aprés la croyance chrétienne, de mémepqueles
Sihanaka, la mort est un retour a l'origine. Nodi®ns poussiére et nous
retournerons en poussiere. Mais on sait bien dumrime est a la fois corps et
ame, lorsqu’il meurt, son ame se sépare de sors.cOgite ame survit et intégre
la vie de l'au-dela. Dans ce sens, la mort estatape nécessaire pour passer au
monde des ancétres. A ce moment, 'ame devierd plarce qu’elle est délivrée
de sa prison qui est le corps. On peut dire quigtait, c’est ce qu’affirme le

passage suivant :

« Non seulement, la mort n’est pas une fin mars e#it une nouvelle

naissance 3.

Lorsqu’une personne est morte, il y a toujours thses. Ceci

explique que la mort est un événement douloureuaisMen quelque sorte,

> Encyclopédia Universaljs/olume 11, « Mort », p. 361.
" STERLING (Dr M.),Les morts sont toujours vivants, le Dieu des visgnt66.
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comme le dit notre informatelr Ces larmes signifient que puisque le défunt ne
peut plus pleurer alors les vivants pleurent alaegppour la derniére fois, parce

gu’il va quitter le monde des larmes.

La mort est la fin de la vie sur terre. Mais comimendéfunt peut-il

s’intégrer a la vie des ancétres ?

7.- La vie juste apres la mort

Chez les Sihanaka, quand on parle d’ancétre, oghigue sainteté,
c’est-a-dire que les ancétres sont saints. En phusroient que leurs ancétres
sont tres proches de Dieu et leur servent alorgeatinédiaires. Mais pourquoi
une personne qui vient de mourir n'est pas tousudte considérée comme un

ancétre ? Voici ce que nous a raconté notre oncle :

Texte malgache Traduction en francgais

« Misy maha samihafa azy ny « |l existe une nuance entre les mots
hoe : faty sy razana. Ny razana dja | ancétre et défunt. L’ancétre est celu
ilay resahintsika tany aloha, ilay dont nous avons parlé plus haut, celui
anaovana ny joro. Fa ny faty kosa | a qui on adresse Igsro (invocations
dia olona vao avy maty. Ny sacrées). Par contre, le défunt est Ig
mampitovy azy ireo dia izy ireo personne qui vient de mourir. La seule
samy milaza olona niharan’ny ressemblance c’est ces deux mots

S =)

fahafatesana. Ny tsy mapitovy azy | désignent une personne qui a subi Iz
dia ny faty mbola tsy mipetraka any | mort, la différence est que le défunt pe
amin’ny toeran’ny razana.” vit pas encore dans le monde des
anceétres ».

=
<

7| s’agit de M. Rakotoniary, lors de notre enteetie 14 avril 2006 & Toamasina ;
8 Rabearimanana Jean-Jacques, communication dWJ2@@@6 & Ambohipasika.
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A cause des erreurs que le mort a commis sur téiree n’est pas
encore digne de vivre dans l'au-dela. Alors ellé dester, durant un certain
temps, entre le monde de vivants et le monde de&trass. Ce moment lui est
nécessaire pour se purifier de toutes les soudlldtgant sa vie sur terre. C’est

ce que Eugene Régis Mangalaza affirme en disant :

« Le défunt doit attendre un certain temps au sk
terre-mére avant de naitre dans la vie divino-drades[...] A
travers cette métamorphose corporelle, il s’agitrpe aina du
défunt de se purifier de toutes les souillures remt¢es durant la

vie antérieure %°

Chez les chrétiens, la durée de cette purificaté&pend du nombre des
péchés, mais pour que la personne obtienne pliderapnt la grace de Dieu,
les vivants doivent prier pour elle et demandedpara sa place puisqu’elle
n'est plus en position de le faire. Quant aux Sikan cette période de
purification dure a peu pres six mois. C'est le genmécessaire aux herbes
sarclées durant I'enterrement pour repousser. €ighafie qu’il y a une nouvelle
vie pour le défunt. Mais avant le moment ou ledbesrepoussent, les Sihanaka
ne pratiguent njoro, ni exhumation aux environs de la tombe du déf(mt.
évite au maximum de s’approcher de cette tombeeraghs de force majeure :
le cas d'un mort & enterrer, par exemple. Si oncestraint de faire uforo

pendant cette période, on doit le faire a la maison

 MANGALAZA (E. R.), La poule de Dieu« Les éléments constitutifs de la personne
humaine », pp. 212 — 213.
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8.- L’ancétre bénéfique

Avec le temps, le défunt commence a prendre plans i monde des
ancétres. Sa valeur augmente au fur et a mesuriegwevants l'invoquent lors
desjoro. Lorsque les vivants, par son intermédiaire olpgrh des réponses a
leur priére (enfants, richesse...) on dit que le diégfest devenu un ancétre
bénéfique. C’est le stade final de I'hnumanité. E@donné qu'il est acquitté de
toutes les souillures de sa vie antérieure, ilaispde toutes les bénédictions et

des protections dont les vivants en ont besoin.

De plus, pour les Malgaches, les ancétres dignesedsom doivent
aider et veiller sur les vivants. Raha razana tsy hitahy, fohazy hihady
vomanga® (Si les ancétres ne veulent pas nous bénir, tézdds pour
arracher des patates). Autrement dit, les anc@ues’arrivent pas a assumer

leur responsabilité doivent faire celle des vivants

Mais il n’appartient pas seulement aux ancétregeddre service aux
vivants mais réciproquement, ces derniers doivespect et obéissance aux
ancétres et ce, par le biais de la pratique des eit traditions qu’ils ont laissés.
lls doivent aussi réaliser ce que les ancétresdatent a travers les réves. Et
s'il arrive que les vivants désobéissent aux amsgétres derniers, mécontents,

les punissent en les frappant de malédictions.

En résumé donc, la naissance, la premiere coupechimgeux, la
circoncision, la perforation des oreilles et la stemation pour les filles, le

mariage et la vieillesse, la mort, la vie justeeapla mort et la vie éternelle

80 Rév. J. A. HOULDER(Dhabolana ou proverbes malgachps6.
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(ancétre bénéfique) sont les huit grands passageshipmme doit suivre selon

les Sihanaka. Quelle est alors la place de cereldfins leur vie quotidienne ?

D’aprés ce que nous avons énumeéré plus haut, tgechuit est un
chiffre tres spécial pour les Sihanaka. En effist,ne se familiarisent jamais
avec ce chiffre par peur de ne pas atteindre wesgassages. Il est, en quelque
sorte, un chiffre réservé a ce phénomene consa#rgne un sujet tres délicat
mais aussi effrayant. Le fait de ne pas pouvoeiratre I'un de ces passages
implique une imperfection chez les Siharfak®ar exemple, un homme marié
sans étre circoncis est lamentable, un mort quipa® atteint sa vieillesse est
malheureux... Par conséquent, ils concoivent ce rehifbmme un chiffre de
malheur. Tout ce qui est affilié a ce nombre esirpeux tabou, un porte-
malheur. C’est pour cette raison que les Sihanakterd au maximum
I'utilisation de ce chiffre dans la vie quotidienrieest strictement tabou pour
eux de mettre ou de donner quelque chose au nalelnait, mais si par hasard

cela arrive, on le considere comme un porte-malheur

A part cette signification sihanaka du chiffre huitexiste quelques
mots malgaches qui tournent autour de cevafi et qui n’ont rien d’agréable.
Il y a d’abord le mofahavaloqui est formé par le préfifaha et la racinesalo
qui veut dire huit. Ce mot signifie ennemi pour Malgaches, un ennemi est
quelqu’un de qui on doit se méfier et si on peutite, on souhaite tout le mal a
son ennemi : un accident, la misére, la mort... Hasuiy a le motmivalo qui
est composé du préfixai- et de la racin@alo. Mivalo est synonyme du verbe
confesser. Or celui qui confesse c’est celui quon@ait son erreur ou le mal

gu’il a fait. Tout ceci, pour expliquer que tous ®ots qui ont pour racinalo

81 Explication donnée par M. Vavilahy, 76 ans, loes btre entretien du 26 ao(t 2005 a
Ambohitsilaozana.
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sont, chez les Malgaches, employés pour indiqusrctieses désagréable afin

gue tout le monde fasse attention.

Il.- LE ZEBU

Apres cette analyse du chiffre huit, nous allonsnteaant parler du
zébu. La présence de cet animal est trés indisplendarant la cérémonie du
alataolambalo Cela nous invite alors a découvrir ses senssevaleurs dans la

vie des Malgaches.

Effectivement, le zébu est un animal domestiquaujpact une place
considérable dans la vie des Malgaches tant splale social que sur le plan
économique. Tout d’abord, si on ne parle que deasicularité par rapport a ses
semblables, cette béte est considérée comme uralapim Il rumine et il n'a
rien d’'inutile en lui. C’est pour ces raisons gas Malgaches pensent que cet
animal est le plus préféré des ancétres, du caufe iconsidérent comme un
animal parfait a sacrifier durant une cérémonie laguue telles que la
circoncision, I'exhumation... Les Sihanaka s’en smetvaussi durant le rite
comme un accomplissement des voeux, une demandeielelgalataclambalo
etc. Il est également un grand moyen pour se rd@mduelgu'un qui a
commis une erreur envers autrui ou envers les @s;atoit faire recours a cet
animal pour se racheter. En effet, «le zébu estamimal sacrificiel par

excellence %2

82 Miora Mampiononayaleur anthropologique des perles dans la régioAndbatondrazaka
p. 106.
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En résumé, le zébu est un animal qui paie et gsitonséquences des
péchés des Malgaches afin de les délivrer de nertaiainte. Telle est, en
guelque sorte, sa signification lors diataolambalo Les parents ayant mis au
monde huit enfants sacrifient volontairement unuzémn extrayant les huit os

pour remplacer leurs huit enfants de peur gu’ivarmalheur a ces derniers.

Sur le plan économique, le zébu représente unalgmachesse. Sans
parler de sa valeur financiere, il est indispersglolur effectuer tous les travaux
relatifs a la riziculture et il est un animal fa&ch élever. En gros, le zébu est un

des symboles de la société malgache.

Ill.- LE JORO ET LE RHUM

Apres avoir parlé du zébu, nous allons voir maiateejoro. Mais en
parlant dujoro, nous ne pouvons pas laisser de coté le rhum pareehez les
Sihanaka d’Ambohitsilaozanggro et rhum vont toujours de pair. Le rhum

utilisé durant urnoro est appeléanon-joro(eau de l'invocation sacrée).

Au sens propre du terme, le moto indique le fait de se tenir debout.
Le motmijoro est attribué a celui qui est toujours prét a agslges actes ou ses
responsabilités. On ditolona mijoro amin’ny maha izy azyn homme qui
préserve sa dignité d’homme).Durant une cérémaattionnelle, le moforo
désigne toute priere adressée a des forces iressiiidieu, ancétres) par un
officiant. Joro désigne a la fois la priére, les vceux et les stibaigés vers la

divinité et sacrifice, offrandes, victimes a I'asise de la méme enfitéLe joro

85 Robert JAOVELO-DZAOMythes, rites et transes & Madagascar (Angano, girsomba
sakalava) p. 163.
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durant lealataolambaloa pour but de demander la permission d’égorgeélbe
et aussi la protection nécessaire pour écarterlésusalheurs aux huit enfants.
Si le joro se déroule a domicile, il doit s’effectuer a I'egiord-est de la
maison. Cet angle est pour les Sihanaka, la pladewutes les bénédictions. En
plus, il est le coin le plus proche du lever dwegptdonc illuminé le plus tét et le
plus chaud (dans I'hémisphere australe le soldilleeplus souvent du cété

nord)®

Le moment favorable pour yaro, chez les Sihanaka, est le moment
ou le soleil et la lune sont encore en phase asoéadEtant donné que j@o
est une communication avec des invisibles, il 8ty# précédé par trois cris forts
d’'un laila tsara anarana(un homme qui a un bon nom). Quant au rhum, c’est
une boisson alcoolique qui a une valeur considérdbhs la vie cérémonielle
des Malgaches. Le rhum le plus fréequemment utédiske plus réputé chez les
Sihanaka est Ilaka gasyjus de canne a sucre fermenté et distillé). Lesnis
pensent que cette catégorietdaka est la boisson préférée des ancétres en ce
sens qu’ils I'ont bu a leur temps et en plus, clastproduit local et non une
importation. Par conséquent, les vivants utilisengenre de rhum pour prendre
contact avec le monde sacré, peu importe sa géantdis ce qui compte c’est
sa valeur symbolique. De plus, les ancétres n@amtiplus a se nourrir par la

bouche, se contentent tout simplement de sentiteim des aliments 3.

En dehors de son usage duranjaro, le rhum est aussi indispensable
dans toutes les circonstances. Etant donné que betsson permet a son
consommateur d’accéder a un autre monde. Lorsrdament de tristesse on en
sert a l'assistance dans le but de la faire ouhlrerpeu la douleur ou une

certaine angoisse. Au moment de joie, on invitegless a boire du rhum car

8 REMUZAT ClaudeLes racines de I'’Antsihanakp. 121.
8 MANGALAZA (E. R.), La poule de Dieup125.
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cela va les inciter a s'amuser et a les rendreceata En dépit de tout cela,
cette boisson est aussi un facteur qui instaure aomemunication entre les
vivants. Lorsqu’une famille recoit des visiteursup manifester son respect et
témoigner sa joie, elle leur offre du rhum. Aprée longue séparation, lorsque
les amis se rencontrent a nouveau, ils s’invitgmteaadre un verre de rhum pour
féter leurs retrouvailles. Suite a une certainessié@, pour partager sa joie, on
fait un arrosage au cours duquel la féte sera wosijaccompagnée de rhum.
Durant I'accrochage ou le décrochage des huitegsete des huit enfants sert du
rhum a ses beaux-fréres pour les remercier et possimanifester son respect.
Le rhum est aussi un élément majeur lors d'unern@bation, pour réparer les
dommages qu’'on a causeés et pour se faire pardoaneiqutif doit offrir du

rhum a ses victimes.

Bref, joie ou tristesse, retrouvailles ou séparatio le rhum est
toujours présent. Il est donc inséparable de laguetidienne et traditionnelle
des Sihanaka. Toujours, a propos du rhum, on sam#gpourquoi les gens ne
sont jamais avares pour en acheter. Pour les $hais disent . doaka raha
tsy mampafbka olona (le rhum, c’est quelque chose qui ne rend paeson

avare).

Apres avoir analysé ces quatre grands signes diags) nous allons

maintenant, apporter quelques critiques sur le ke alataolambalo



CHAPITRE Il

AVANTAGES ET INCONVENIENTS

|.- LES AVANTAGES DU ALATAOLAMBALO

La pratique du rite dalataolambalon’est pas seulement faite dans le
but de s’amuser ou de faire la féte. Pour les Sikance rite a beaucoup de
valeurs. C’est méme un devoir envers Dieu et le€ta@s. En quoi ce rite du
alataolambalo est-il important et quelles sont les raisons qaugsent les

Sihanaka a le garder et a le pratiquer ?

1.- Conservation de la vie

Etant donné que le chiffre huit est concu commehifire tabou dans
la vie quotidienne a cause de sa significationatéepmalheur, les Sihanaka font

recours a la tradition en cas de force majeurecdSede force majeure est le cas
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des enfants au nombre de huit et le recours caspratique du rite du
alataolambalo Le alataolambaloest une sorte d’exorcisme durant lequel les
parents des huit enfants demandent pardon a Deuxedncétres parce qu’ils se
sont familiarisés avec le chiffre huit. Ce rite smte aussi, d'une part, a
demander la bénédiction et la protection des foingsibles afin que les

enfants ainsi que toute la famille vivent sereineime

Sachant que « toute religion est une précautiotreda danger que
I'on court »%° et que lealataolambalofait partie de la religion sihanaka, alors la
famille qui a accompli le rite dalataolambalose croit hors des dangers que
peut apporter le chiffre huit. Elle espéere en rewan des récompenses venant
des ancétres. Bref, le rite dlataolambalooffre de I'assurance aux huit enfants
et un apaisement de la conscience pour les pardors, si jamais il arrive un
malheur aux huit enfants ou a la famille, les pereme se sentent plus
responsables parce qu’ils ont accompli leur devigia-vis de la société et des
ancétres. lls n’ont plus rien a se reprocher. Teuhonde se console alors en
considérant I'événement comme une volonté divinguet personne n'y peut
rien. Cette pensée est confirmée par le dicton ntisacFikasana ny
an’olombelona fa ny didy an’Andriamanitsa (L’homme propose mais Dieu

dispose).

D’autre part, la pratique dalataolambalo permet aussi aux huit
enfants de reprendre leur place dans la sociét@antAva pratique du
alataolambalg les enfants se sentent comme exclus de la s@cegase de leur
nombre et les parents se croient endettés. De iplest, interdit aux parents de
dire qu’ils ont huit enfants avant I'accomplisseitnéu rite. Si on leur demande,
ils doivent répondre simplement qu’ils ont plusségt enfants. Mais des que le

rite est achevé, les enfants seront réintégrésldamiété, les parents se sentent

8 Henri Bergsonl_es deux sources de la morale et de la religipri28.
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acquittés de leur dette et sont libres de diredmbre exact de leurs enfants

(huit). La famille a donc récupéré sa dignité ateau de la société.

2.- Préservation de la coutume

Etant donné que la coutume est un des traits qactaisent chaque
ethnie, lealataolambaloest un rite qui distingue les Sihanaka des aetiases.
Ce rite contribue a la valeur sociale des Sihan&kaccomplissement du
alataolambaloest également une occasion de réjouissance patents en ce
sens qu’ils ont pu avoir beaucoup d’enfants. Teuimbnde reconnait que les
enfants sont des richesses venant du ciel, docmulgle a été béni. De ce fait, la
famille fait tout ce qui est dans ses pouvoirs ptaurréalisation de cette
ceremonie. Pour une famille riche, c’est une oocrade montrer ses richesses et
pour cela elle invite le maximum de personnes péssggorge beaucoup de

zébus, sert beaucoup de rhum, etc.

Le moment du alataolambalo constitue aussi un moment de
retrouvailles qui renforce la liaison familialesgiciale pour les Sihanaka. Vu la
difficulté de la vie, les familles de méme lignagepeuvent plus se rendre visite
frequemment. Chaque famille profite alors de ce pbur se rencontrer et en
profite aussi pour se raconter des nouvelles. @gatement une occasion pour
les membres de la grande famille, surtout les jgude se faire connaissance,
parce qu’il y a beaucoup de gens issus de cetteemi@mille qui ne se
connaissent méme pas. Cette connaissance mutogkeles personnes qui ont
des liens de parenté, est tres indispensable psuihanaka parce gu'’il se peut
gue des jeunes tombent amoureux sans savoir lEtlorefamiliale. Dans ce
cas, la faute revient aux parents. En parlantelasss, leur présence a ce rite est
tres importante puisqu’il leur appartient d’assuaecontinuité de cette tradition.

Alors pour pouvoir transmettre ce rite a leurs dagants, ils doivent apprendre



=100=

pourguoi on pratique ce rite et comment on y prec&lest cela qui fait que ce
rite du alataolambaloest un héritage indestructible chez les Sihan@larite
appartenait aux ancétres sihanaka, ils I'ont tramanteurs descendants pour que
ces derniers le gardent et le transmettent a deuraux générations suivantes et

cela va continuer ainsi.

L’accomplissement du rite dalataolambaloest aussi une occasion
pour les Sihanaka de prouver leur respect envars Bncétres et de renforcer

leur relation.

II.- LES INCONVENIENTS DU ALATAOLAMBALO

La pratique du rite dalataolambaloapporte beaucoup de biens a ceux
qui le pratiquent, mais cela n'empéche pas gqu'ptlsséde quelques cotés
négatifs, comme tout office. De nos jours, la V& @evenue de plus en plus
rude. A cause de la dégradation de I'environnerdans la région de I'Alaotra
et a Madagascar, les conditions pour I'agriculteird’élevage sont loin d’étre
favorables. Or, la population de cette région vihg@palement de ces deux
activités, vu cette situation, les gens ont du raaBconomiser. Certains
n'arrivent méme pas a assurer leur subsistancetdPbul’accomplissement du
alataolambalonécessite au moins un zébu a sacrifier ainsi quezdpour le
ravitaillement des invités. Pour le pratiquer, femilles sont donc contraintes

d’épuiser leur épargne ou méme de s’endetter.

D’'un autre cbté, comme toutes les coutumesaldtaolambalo est
pratiqué suivant la croyance. Mais il n’offre aueuertitude ni garantie. Il y a
ceux qui pratiquent le rite, mais cela n‘empéchél d¢pur arrive encore des
malheurs. En outre, il y a ceux qui le négligentsnaaui vivent sans subir aucun

danger. Ces deux possibilités inexplicables ameoenéins gens a qualifier le



=101=

alataolambalod’idolatrie. De ce fait, son accomplissement esict par eux

comme un gaspillage et une perte de temps.



CHAPITRE 1lI

EVOLUTION ET AVENIR

Comme toutes choses, les traditions doivent awsse fface a la
mondialisation, a la modernisation, ainsi qu’a ¢ktion technologique. Le
alataolambalon’en fait pas exception. Malgré sa grande valearate, ce rite

subit des changements autant dans sa conceptiataggeson accomplissement.

|.- EVOLUTION DU ALATAOLAMBALO

A cause de ses cOtés positifs, le rite alataolambalo est tres
important et mérite d’étre gardé et appliqué au emwnou il s'impose, pensent
certains Sihanaka. Or, son accomplissement demdeaeicoup d’argent.
Devant cette situation «les Sihanaka attachés teadhtion, se trouvent dans
I'obligation de simplifier le déroulement du riteams le but de minimiser les

dépenses ¥.

87 Communication personnelle de M. Ramarozafy Jér@®ens, & Ambohitriesana, le 28 septembre
2005.
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Pour cela, ils diminuent le nombre des invités,se&dire qu'ils
n’invitent que ceux qui leur sont trés chers es tpgoches. lls éliminent du
programme la pratique de la veillée durant la muiécédant le jour de la

cérémonie.

Ainsi, les invités n’arrivent que dans la matinéeemtrent chez eux le
soir. De ce fait, les organisateurs n’ont qu’arlestailler a midi, et les dépenses
d’hébergement sont annulées. Quant au repas, unzébu suffit pour le
sacrifice, le repas des huit enfants et le repasmamiel, donc il n'y aura pas de

partage de viande crue.

En parlant de zébu, il est actuellement devenuutegn plus rare dans
la région de I'Alaotra. Ceci est d0 a la consomoratile viande, a la pratique
des rites ponctuels : circoncision, rites funémirexorcismes, etc., et aussi a
cause du développement du machinisme. Les gengwad’acheter des zébus
pour travailler leurs rizieres optent pour I'acdain kibota qui leur assurera un
rendement beaucoup plus élevé. En conséquenamiosl commence a perdre

sa place et sa valeur dans la vie des Sihanaka.

Cette rareté du zébu, ajoutée a l'inflation quiaesse de s’élever,
pousse certains Sihanaka a remplacer I'animal ddfisa. Actuellement, il y a
des gens qui se servent tout simplement d’'oies paccomplissement d’'une
cérémonie quelconque. Les oies sont tres nombrelasesla région d’Alaotra,
on peut dire méme qu’elles sont le deuxieme anadalé des Sihanaka apreés le
zébu. Du coup, ils pensent que l'oie est I'aninealrlieux placé pour remplacer
le zébu. Cela s’explique par le fait que durantgetites fétes . anniversaire,
arrosage, féte nationale, etc., la famille égorge dies pour que la féte soit
digne de son nom. De plus, le prix est a la pod&dous et presque chaque

foyer en possede.
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Les familles qui n'ont pas le pouvoir de se procuna zébu ont
recours alors a une oie pour le sacrifice si etias a pratiquer le rite du
alataolambalo Pour le ravitaillement des invités, elles peuvadheter de la
viande au marché. Mais lorsqueadmgalamengrocéde ayoro, il doit dire que
la famille s’excuse de ne pas pouvoir sacrifierzébu, vu l'insuffisance des
moyens, malgré sa bonne volonté. Il faut tenir cengpors de la bonne volonté
de la famille, I'important de ce rite étant le respdes ancétres. Pour la suite de
I'invocation, on procéde comme on aurait di fawvecun zébu. Leamanjaza
égorge alors l'oie, enleve les deux pattes et éex @iles, les divise chacune en
deux pour obtenir les huit os. Le reste sera pémpaur le repas des huit

enfants.

Pour leur conservation, ces os seront ligotés etoabhés a l'angle

nord-est de la maison jusqu’a ce gu'ils soient Isiecs pour étre rejetés.

Cette volonté de pratiquer toujours le rite malgsedivers probléemes

social, financier et moral est soutenue par MiEkade lorsqu’elle dit :

« La société se trouverait dans l'obligation de
constater et d’affronter I'irréversibilité des éeéments : bon

gré, mal gré, elle doit enregistrer et entérinistoire »°

Ainsi, la famille, méme si elle n'a pas tué un zégel sent déchargée
de son devoir et espere que les ancétres comprenelrdui accorderont les
bénédictions et les protections demandées. De mémxeyeux de la société,

cette situation se comprend parce que sacrifice-entend coulée de sang sans

8 Mircea Eliade, cité par Jean-Marie Estrade dansulte de possession & Madagascar : le
tromba p. 67.
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tenir compte de I'abondance de la chair ou de Hitgude I'animal sacrifié. De
plus, les parents auront déja beaucoup de problamdésver ces huit enfants, il

est donc admirable s'’ils osent encore accomplirtee

Il.- AVENIR DU ALATAOLAMBALO

A cause de l'inflation qui ne cesse de s’élevedestes points faibles,
I'authenticité du rite dalataolambalocommence a étre remise en question dans

la pensée sihanaka. Du coup, ce rite commencedéepsa place dans la société.

D’une part, il y a la propagation du christianisenequel bon nombre
de gens adhérent pour diverses raisons. On costiatellement que malgré les
innovations techniques, la vie des hommes se déeriSans parler de la
difficulté du codlt de la vie, il y a des difféeresteatastrophes naturelles qui
frappent I'humanité pour ne citer que les cyclodassécheresse, la famine et
I'inondation.

L’homme, malgré ses capacités et son intelligeece@mive désarmé
devant cette situation et n’a aucun refuge a partligion. Pendant ce temps, les
chrétiens enseignent que seul Dieu qui se trouvei@lest le maitre de toute
destinée humaine. lls disent que la religion chnéte est faite pour tout le
monde sans distinction de race, ni de sexe ennm2gee tous les hommes sont
enfants de Dieu. Dieu veut offrir aux hommes ureepleine de bonheur, loin de
toutes les souffrances et de tous les problemdasuEtces dons seront réalisés si
’lhomme respecte et suit les commandements de Didn. de ces

commandements dit :
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« Je suis ton Seigneur Dieu, tu adresseras tes

priéres & moi seul et toi, n'aie aucun Dieu & paoi »%°

D’autre part, les traditions font partie de la geln ancestrale. Elles
recommandent a ce qu’on honore les ancétres, asom deur adresse des
prieres, c'est-a-dire a les considérer comme desxdiDonc, cette religion est
contre le christianisme puisqu’elle n’est pas comf® aux commandements de
Dieu. En conséquence, les gens ayant soif de bomtawonvaincus que leurs
ancétres ne les aident pas, abandonnent leurareligaditionnelle et optent pour
la religion chrétienne en espérant une vie medeuddu coup, I'homme
commence a se détacher de sa religion ancestrakee bgur les traditions

lesquelles commencent a perdre leur place damsiéts.

La propagation du christianisme nous semble lacjp@le cause de
I'abandon des traditions. Lalataolambalon’est pas exclu de cet abandon. En
plus, dans I&8ible, il N’y a aucun passage qui signale une signibcamauvaise
ou un sens négatif du chiffre huit. C’est une naide plus pour les chrétiens de
nier et de négliger le rite calataolambalo Pour eux, Dieu protégera les enfants

quel que soit leur nombre.

Une autre raison particuliére qui cause la disiparitotale du rite du
alataolambaloest la limitation des naissances. A cause deffiaudié de la vie,
ainsi que la civilisation a laquelle nous devonsefdace actuellement, on dit
qu’il ne faut plus mettre beaucoup d’enfants au deorCette limitation des
naissances ne contribue pas seulement a facilitesied de la famille, mais
préserve aussi la santé de la mere et des enfaete idéologie est trés en

vogue et tres suivie parce gu’elle a fait I'objetree sensibilisation massive avec

8 Exode XX, 2 - 3.
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un prix moins élevé. De ce fait, il est vraimerdstrare de trouver un couple
ayant huit enfants a présent. La pratigue du ntplique, rappelons-le, la
naissance de huit enfants dans une famille. Autneig s’il y a moins de huit

enfants, il n'y a pas de rite dlataolambalo

Vu l'importance d’un rite dans la culture d’'une mthdonnée et face a
la disparition qui semble inévitable dalataolambalg la question se pose :
quelles mesures les Sihanaka doivent-ils prendner poéserver ce rite ?

Existera-t-il un jour, un acte similaire qui feranser au rite dalataolambalo?

Apres avoir mené des enquétes sur le ritealdiiaolambalo nous
allons essayer de répondre a ces guestions entappquelques propositions
qui nous semblent praticables, pour que le rit@ldtaolamabalone tombe pas

complétement dans I'oubli.

Mais avant tout cela, il faut toujours rappeler glee rite du
alataolambaloest une sorte de céréemonie de joie pour un cogyilea huit
enfants. Autrement dit, ce rite est conditionné lp@fistence de huit enfants.

C’est cette premiere condition que nous allonsaaeal

Etant donné gu’il s’agit ici d'un rite qui a pouuatbde remercier Dieu
et les ancétres d’avoir donné au couple ces hianés) nous pensons alors que
chaque famille pourrait organiser une grande féteyant ses moyens au
moment ou elle obtiendrait des enfants au nombielgua prévu ou souhaité.
Dans ce cas alors, le nombre des enfants impgoeramais I'important c’est
que le couple en question est conscient que Dideseancétres ont accompli
leur voeu et pour cela, il organise une féte poarrémercier et aussi pour
manifester sa joie. Pour se souvenir de cet évéamersé pour marquer son
passage, il faut laisser des traces, des piewésdeau nombre des enfants, par
exemple, ou les os du zébu sacrifié lors de lanoénée, etc. Ce genre de

cérémonie est appeigikafarachez les Sihanaka.
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Au sujet du chiffre huit, nous pensons qu’il eserde nos jours de
trouver un couple ayant huit enfants. Mais poudgace chiffre et pour que le
rite du alataolambalo soit digne du nom qu’il porte, nous avons comme
proposition de faire pratiquer le rite dlataolambalopar les grands-parents au
moment ou le nombre de leurs petits-enfants atteiitt Dans ce cas, puisque
les grands-parents n'ont pas trop de dépensesueegsalors il leur appartient
d’organiser la féte et d’en assurer les codts. itee devient pour les grands-
parents, une occasion de témoigner leur joie eedwrcier Dieu ainsi que les

ancétres de leur avoir donné de nombreux petitsatnf



CONCLUSION



Ce mémoire nous a donné l'occasion de savoir pluslas culture
sihanaka, notamment sur le rite alataolambalo Etant donné que le role des
parents n'est pas seulement de mettre au monde dafants, mais aussi de les
protéger et de les soigner, devant la conceptionhiffre huit, les parents des
huit enfants ne peuvent pas étre rassurés sanspatiqué lealataolambalo
C’est le fait de sacrifier un zébu en vue d’obtdéesr huit os de ses membres qui
représenteront les huit enfants. Ensuite, ces resitssuspendus a I'angle nord-
est de la demeure des huit enfants et jetés, atdims un marais sept ou douze

ans apres.

Les parents des huit enfants croient que les damfyechiffre huit sont
emportés par ces huit os et la mort du zébu ddfisacfait renaitre les huit
enfants dans la société. Cela revient a dire quetdedu alataolambaloest
pratigué en échange du bonheur des huit enfantgeDait, le rite ne sert pas
seulement de la sérénité pour la famille, maigp&rmet aussi de s’acquitter de
sa dette envers la société. Le rite alataoclambaloest alors un rite spécial

sihanaka qui tient une place tres importante darss dociété.
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Malgré cette valeur considérable que détient c& tbmme toute
coutume, il possede des cbtés négatifs. Ceux-tidsabord dus aux dépenses
gu’effectuent les parents pour son accomplisseméantla difficulté de la vie
ainsi que la modernisation que nous devons affrariece moment, certaines
gens, surtout les jeunes, jugent les coutumesutelaeplataclambalocomme un

gaspillage.

En dehors de cela, il faut aussi souligner quedtique de ce rite chez
les Sihanaka fait partie de la religion. lls y grdent tout en croyant que cela
peut servir a quelque chose de bon pour la fanilais cela n'empéche pas
gu’'un événement désagréable lui arrive, parce ge’ifaut pas oublier que « la

vie nous réserve toujours des surprises ».

Les jeunes de nos jours, a cause du développenssnisaences,
cherchent a avoir des connaissances et a toutiseaitEn effet, ils ne mettent
plus en valeur ce qui est imaginaire et ce quisrivent pas a expliquer ou a
démontrer. Leur seule solution est d’éviter cessebcet de les ignorer. C'est
pourquoi, nous pensons que si on ne fait pas qeethose, toute la culture
malgache y compris lalataolambalorisque de perdre sa place dans la société a
venir. Dailleurs, il est évident qu'a cause de sotelligence, 'homme est
toujours tenté de connaitre toute chose. Or, il $aurappeler que I'étre humain
n'est pas absolu. Pour éviter l'instabilité, 'homndigne de son étre doit
reconnaitre ses limites. Et cette reconnaissande s manifester dans
'adoption d’une croyance. La croyance n’est jandésnontrable, mais selon

Kant, elle nous permet d’espérer.

Toujours en réfléchissant sur les problémes quianent la disparition
de toutes les coutumes, nous constatons que la dineste et évidente de celle

du alataolambaloest la limitation des naissances. Malgré son impaicce rite,
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ce phénomene est irréversible parce que la majdesegens sont convaincus
actuellement que le fait d’avoir beaucoup d’enfard@scontribue qu’a accentuer

les problemes surtout la pauvreté.

L'adage populaire sihanaka Tg€ara ny maro fa ny vitsy mora zarana
hanina» (Il est bien d’étre nombreux mais il est faciepartager le repas a peu
de personnes) illustre bien cette pensée. De teldai couples de nos jours
évitent d’avoir beaucoup d’enfants, sinon ils atiroeaucoup de problemes a

gérer et ce sera aussi une honte vis-a-vis decléatgo

Les ancétres des Sihanaka concevaient les enfamse€ des aides,
parce que des leur adolescence, les garcons peaidstt leurs parents au
travail : labourer la terre, garder les bceufs, cier le bois sec pour le
chauffage. Quant aux filles, elles peuvent chercleeteau, préparer le repas,
etc. Il y a méme des enfants qui travaillent hardad maison pour gagner de
'argent afin de pouvoir aider financierement leynarents. C’est pour ces
raisons que les ancétres des Sihanaka souhaida@ntoeaucoup d’enfants. De
plus, les enfants ne seront pas seulement de ladf@uvre, mais a la mort de
leurs parents, ils seront despitomany(ceux qui pleurent), despandevina
(ceux qui enterrent) et dempandova(héritiers), etc. L’héritage dont il est
guestion ici n’est pas forcément matériel, maisceome également tout ce que
les parents détenaient durant leur vie: place afmcicaracteres, talents,

traditions...

Selon la religion chrétienne, les enfants sont id&nés aussi comme
des dons du ciel, des fils de Dieu, car Dieu adibraham : « Soyez féconds,
multipliez, emplissez la terre®3 En plus, Dieu n’incite pas seulement I'homme

a engendrer beaucoup d’enfants, mais il a promisutevenir en aide lorsqu’il

9 Genesel, 28.
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dit : « Est-ce a vous de m’interroger sur mes dsfande me donner des ordres
sur le travail de mes mains ?>Cela revient a dire que, selon la croyance, un
grand nombre d’enfants n’est pas nécessairementesde problemes dans une
famille, car les enfants qui sont des fils de Disaront toujours sous la

responsabilité et la protection de ce dernier.

Mais de nos jours, tout est dépassé puisque latisituchange. Etant
donné qué Madagasgar est un pays pauvre, il arbdssiaides et financements
venant de la communauté et des organismes intenaatk pour son
développement économique. Or, pour pouvoir bérgficle l'aide de ses
partenaires, Madagascar doit se soumettre a cestaionditions. Parmi ces
conditions figure la planification familiale. Lesaibbeurs de fonds pensent
gu’avoir beaucoup d’enfants signifie une augmeaotaties charges, alors cela
constitue une source de la pauvreté. Ainsi, ilomaoandent la pratique du

planning familial pour réduire et limiter les naisses.

Madagascar étant dans un besoin crucial de finagmeslefforce de

mettre en ceuvre ces recommandations et par lechiaiginistere de la santi

incite les gens a limiter le nombre de leurs ersfauar le planning familial. En
plus, le travail des enfants est interdit par ladbtous les enfants doivent aller
aussi a I'école puisque c’est leur droit. Ainsg Enfants sont congus autrement
car ils ne sont plus de la main-d’ceuvre rurale sndaviennent des charges pour
les parents. De ce fait, les couples, de nos joévgent d’avoir beaucoup

d’enfants de peur d’avoir beaucoup de problemeseérg

Malgré ces problémes qui accélérent la disparitioralataoclambalg
on ne peut pas nier le fait qu’actuellement, ilsexiencore des gens qui sont
attachés a leur culture et qui font de leur mieonrpga garder. Compte tenu de

leurs moyens, certains pratiquent encore leurttcerdmais avec modération. Ce

saig XLV, 11.
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geste symbolise un patriotisme parce que l'attaeime¢ra sa propre culture rend
a ’'homme une certaine liberté, alors que I'adaptie celle des autres est un

signe de dépendance et de non-fierté.

Pour terminer cette remarque, nous allons repreadpérase d'un de
nos informateurs : Rehefa ny zavatra no misy fombafombany dia mangna n
hajany izy izay ; izay misy fadifady kosa dia manay hasiny** (Si une
chose a ses procédures, c’est qu'elle est respectabsi une autre a ses
interdits, c’est qu’elle est sacrée). Cela reviedire qu’une société démembrée
de sa tradition et de sa culture est une sociétéa qerdu sa dignité et son
prestige. Alors, gardons notre culture afin de gardotre identité et notre
dignité.

92| s’agit d’'un entretien avec M. Randrianarisoari®aptiste, le 25 septembre 2005, &
Ambongabe.
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aina, souffle de vie , 34, 92
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ambq en haut, 30

anabavy sceur, 34, 36, 44

anabavyravavy, sceur, 34

anadaourala, frére, 34

anaka enfant, 26, 27, 64

Andriamanitrg Le Seigneur parfumé, Dieu, 33, 40, 60, 64, 71

anjoro firarazana le coin nord-est de la maison, le coin de larpriél

angovavytante paternelle, 34, 36

Ariary, unité monétaire malgache depuis janvier 200556779, 80

Aza mifanarakaraka intsonje nous poursuivez plus, 46

=B =

babayoubebe grand-mere, 34
babayoubebe grand-mere, 36
bala oudadabe grand-pére, 36
bazimy Vazimba, esprit des ancétres, 23

besisika poisson, cybrinidés, 12

1
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dada sy mamgyapa et maman, 37
dadabeoubala, grand-pére, 34
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dadatoaou dadafarg oncle, 36
dadatoa dadafara oncle, 34
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fady, interdit, tabou, 5, 6, 41, 50

fahavalqg huitieme, ennemi, 64, 71, 72, 94

fahavalon-janakale huitieme enfant, 51

fahavaratrg la saison des pluies, été, 17, 18

famadihanaexhumation, 18

fanitrifana, réinhumation, 47

fibata, poisson importé de la Corée du Nord, 13

fidiran-dapa le commencement de la cérémonie, 59

fihavanana amitié, 37, 38, 39, 74, 123

fikasana ny an’olombelona fa ny didy an’Andriamemitthomme propose,
mais Dieu dispose, 100

fito lahy fito vavy sept garcons et sept filles, 51

fokontany la plus petite division administrative, villageggmeau, quartier, 15
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hahasoa hahatsara Andriamanitra Andriananahagye cela nous apporte le
bien et le bon, Dieu Créateur, 72

hanaka plaines inondées, marécages, 25

Hatoka ny fanahy ka tsy hitan’ny tompohiame est comme la nuque, elle
n’est pas visible par son détenteur, 39

havana parent, 38, 39

hisatra jonc, 63

ho tratra antitra anie ianao, ho toloran-jafy tel@pque tu atteignes ta vieillesse

et que tes petits-enfants te tendent une canne, 88



ilaozang qu’on abandonne, 29
izay ela nihetezana lava voleelui qui s’est coupé les cheveux il y a longtemp

a les cheveux longs, 89
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jijly, chanson et danse traditionnelle, 59
joro, invocation sacrée, 40, 41, 63, 64, 68, 69, 7278477, 78, 79, 80, 91, 92,
93, 96, 97, 105
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kibota machine agricole, 104

kitapo nifonosangla mere porteuse de I'enfant, 69

kodiaran-tsarety ny fiainana, ny ambony mbola hdany ary ny ambany
mbola ho ambonyla vie est comme une roue de charrette, le baisghes en

haut et vice versa, 39
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Lahatra ny fanambadiana ary ny tokantrano fihafiaha mariage est un destin
et le foyer c’est de la souffrance, 87

laila tsara anaranaun homme qui a un bon nom, vivant de pere et@ené3,
97

lambalandy tissu en soie, 46

Lamban’akoho ny fanambadiana ka aina no feltra mariage est comme les
plumes de la poule, la vie est sa limite, 88

lapa, palais, lieu des réjouissances, 59, 71

lapia, poisson, 13

laut, la mer, 24
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maitso ahitra au moment de la verdure, au moment ou tout estvé
mamaoureny, maman, 34

mamatoatoto ou mamafara tante, 34

mamatoa/mamafardante, 36

manalg enlever, extraire, 52

mangatsiatsiakafrais, fraicheur, 78

may mololgle chaume brdle, période apres la récolte dufz,
miaka-bokatraou main-tany au moment de la moisson, saison séche, 18
mihanaka qui se répand, 25

mijoro, se tenir debout, faire une invocation sacree9g2,
miombon’afg uni par le foyer, 51

miombon’aina uni par les enfants, 51

mivalo, supplier, confesser, 94

mpanandrg astrologue, 57

mpandevinaceux qui enterrent, 113

mpandovahéritiers, 113

mpihavanaparents, appartenant a la grande famille, 38

mpijoro, I'officiant, 63

mpitaizg parents nourriciers, 57

mpitomany ceux qui pleurent, 113

=N-=

ny entan-jaray mora zaka ary ny tao trano tsy afgntery, les bagages
partagés sont faciles a porter et la constructionedmaison ne peut pas étre
accomplie par une seule personne, 39

ny zanaka no andry iankinan’ny ray aman-dreleg enfants sont les piliers de

leurs parents, 69
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=Q=

olom-pady personne interdite par I'inceste, 32
olona mijoro amin’ny maha izy azyn homme qui préserve sa dignité
d’homme, 96

osika danses folkloriques traditionnelles, 59

=R =

rafozam-bavybelle-mere, 36

rafozan-da beau-peére, 36

raha razana tsy hitahy, fohazy hihady vomarggdes ancétres ne veulent pas
nous bénir, réveillez-les pour arracher des patates

rahalg, frere, 36

ranon-joro, le rhum qui a servi a I'invocation sacrée, 96

ranOtra, belle-sceur, 34, 36

ray oudaday pere, 34

ray, daday ou papgapa, 36

razang ancétre, 40, 60, 74, 91

reny oumama maman, 36

rombaka le fait de se précipiter pour s’accaparer d’unese, 84, 85
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saboribongacache-sexe, 72

sahafa van, 85

salafatr’akondrq la coupe symbolique d’une feuille de bananierpoarquer
la séparation, 45

salama bonjour !, 33

saravq panier contenant les huit os a rejeter dans &gcages, 78, 79

Sia, perdu, 25

sihg perdu, 26
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sisikg le fait de s’introduire de force, 25

=T=

tamorondrang ceux qui vivent au bord de I'eau, des marécales,

tanety collines, montagnes, s’opposent aux riziereguges, 13

tangalamenachef de famille, 56, 57, 60, 63, 70, 72, 73,781,79, 80, 105

taolambalq les huit os, 8, 52, 71, 72, 73, 74, 76, 77, B8 8D

taolang os, 52, 72, 79

toaka rhum, 39, 72, 73, 74, 79

toaka gasyrhum de fabrication locale, fabrication et consmation interdites
par les lois malgaches, 97

toaka raha tsy mampafbka olgria rhum, c’est quelque chose qui ne rend
personne avare, 98

tompondraharahales organisateurs de la cérémonie, 58, 59, 60/ %1

tranofotsy abri provisoire pour accueillir les ancétres, 46

tsara ny maro fa ny vitsy mora zarana hanitast bien d’étre nombreux mais
il est facile de partager le repas a peu de peesyriri3

tsikafarg rite d'accomplissement d’'un vceu, 109

tso-dranq bénédiction, don rituel, 58, 60, 63, 73

tsy mora ny manao rahd n’est pas facile de faire quelque chose, 54

tsy reny laza ka raha zazarargans réputation comme un enfant mort en bas

age/mort-né, 44
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vady, lela oufanambadianale mari, 34

vady, vaiavyoufanambadianal’épouse, 34, 36
vahiny, étranger, visiteur, 84

valila, beau-frere, 34, 36

valo, huit, 52, 60, 64, 74, 79, 83, 94
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vato, pierre, 2, 26, 28

vazahales Blancs, les étrangers, 72
vazimba, 22, 23, 24, 25
vendranajoncs, 17

vinantolahy gendre, 36

vinantovavybru, 36

voakabary sanctionné négativement, 37

vohitra, montagne, 29, 30
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zafiafy, arriere-petit-enfant, 34, 37

zafy, petit-enfant, 34, 36

zama oncle maternel, 34, 36

zamanjazaoncle maternel par rapport a son neveu, 69,7077, 78, 79, 85,
105

Zanahary Créateur, 40, 41, 64, 77

Zanahary nahary tongotra aman-tangrna Dieu qui a créé pieds et mains, 40

zanaka lahyles fils, 34, 36

zanaka vavyles filles, 34, 36

zazarang enfant mort-né, ou mort en tres bas age, 43

zimy esprits des ancétres, 23
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