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INTRODUCTION

Dimanche, Noél, Paques, le nouvel an constituest tdenps forts du calendrier
grégorien catholique, temps fort qui rythment la gociale sur lesquelles les sociétés du
monde ont bati leurs mesures temporelles. Ainghatigues ou musulmans, sénégalais ou
malgaches ; les hommes du monde, malgré les diffése culturelles, qu’elles soient
religieuses ou autres, ne reconnaissent-ils pa3llelécembre comme le passage a une
nouvelle année ? N’en font-ils pas une des feésvles plus marquantes de I'année ? Par
contre, un catholique saurait-il déterminer la ddte nouvel an chinois, du nouvel an
musulman ou celle du ramadan ? Catholique ou ®onolivel an du calendrier grégorien est
une véritable institution mais pour le catholiglaeréciproque n’est pas valable. En d’autres
termes, la religion catholigue a marqué de son emtar la culture universelle.

Par ailleurs, la majorité des prénoms ne sont-#ls peux des saints catholiques ? Nos
consciences n’'obéissent-elles pas a un idéal ehré& bonne conduite ? La perception que
les hommes se font du monde, I'idée de bien et de les maniéres d’agir, de penser et de
sentir qui sont considérés comme allant de soi $omément empreintes d'une culture
catholique ; culture structurant la perception tpgehommes se font du monde et la maniere
avec laquelle ils agissent envers celui«ci.e catholicisme est devenu aujourd'hui, en bien
des milieux, un phénoméne de culture plutdt qu'ténpméne d'Eglide. De par le
monopole de la culture chrétienne et notammenbtigtre, se dire chrétien, dans une société
comme la nétre, est une marque d’intégration, d€ocmisme, de partage des valeurs et
normes de la société. Se dire chrétien c’est seigruger dans le monde social, c’est adhérer
aux valeurs dominantes, c’est étre reconnu commagen conscient et responsable de ses
droits et ses devoirs. En effet)es principes du catholicisme en matiére socéalet devenus
peu & peu le patrimoine commun de 'humanité

Dans la société malgache, les différentes spherés sbciété portent toujours cette empreinte
de la position dominante de la religion catholigée)’instar des institutions éducatives
catholiques qui représentent 4D%es écoles malgaches et qui sont considérées cdesme

plus prestigieusés

! LEMIEUX (Raymond) « La sociologie de la religion et la hantise destaence catholique ».
http://www.ugac.ca/jmt-sociologue/

2 CARRIER (Hervé) « Evangile et Cultures de Léon XIIl & Jean-Pau,|Ed. Mediaspaul, Paris, 1987, p.40.
% « Madagascar, autonomie de I'enseignement cathelfque a I'Etat phttp://veille-
education.org/post/2008/08/24/Madagascar-%3A-autieae-lenseignement-catholique-face-a-IFtat

* A Antananarivo par exemple nous avons le colléget Michel, le collége Sainte Famille, 'Ecole sacoeur
Antanimena.




Ce qui nous intéressera tout au long de ce tresea#, cependant, moins l'aspect
domination de la culture catholique sur le monde oatholique, que l'intra-domination au
sein de la religion catholique : c'est-a-dire sammation sur ses propres fidéles. A
Madagascar, nous pouvons constater, contrairenmigoays occidentaux, une forte religiosité
du peupld, religiosité dont est empreinte la vie quotidienines Eglises chrétiennes sont loin
de se vider car partant du principe queles fidéles (...) votent avec leur piédsles

chrétiens, notamment les catholiques adherentaenbre a leur religion.
1 - Choix du theme

Cette position dominante de la religion catholionoeis a amené a choisir ce theme
d’étude qui traite dda domination intra-religieuse de la religion cafigque. D’ou I'option
pour I'étude de cette derniere en tant que champgaomsidérant la domination dans son
aspect symbolique, d’apres le sens bourdieusigerdwe. Autrement dit, notre théme peut se
formuler de la maniére suivante :lne sociologie non religieuse de la religion. @we la
religion catholique en tant que champ. Cas d’Aataarivo ville ».

Nous tenons toutefois a apporter quelques exmicatconcernant le choix de notre
théme ainsi que la maniére dont nous I'avons foémul
Alors que ces dernieres années la thématique divetappement » hante les esprits, pour
notre part, nous optons pour une thématique meéicesnte mais toujours d’actualité : celle de
la religion. La religion en effet est linstitutiomniverselle qui, a travers le temps, n'a cessé
d’étre la structure structurante par excellencdadperception, des maniéres d’agir et de
penser de chaque individu.

Si notre problématique se pose en terme de « cotrwneriest que, en tant que
discipline scientifique, la sociologie a pour taacteerépondre a la question dicomment ¢a
se fait que ca se passe comme ca dans la socigiésedutrement®®. La question du

m;

comment plutét que celle du qui ou du pourquoi mams n'avons de compte a rendre

aucune religion. Raison pour laquelle non avon® quiur I'expression< sociologie non

! Les chiffres varient en fonction des sources ramigénéral, on estimait en 2006 qu’environ 40% des
malgaches (malgaches qui sont au nombre de 18595d60chrétiens. Source : Madagascar, Microsafti&t
2007 (DVD), Microsoft Corporation, 2006.

2 Chaque collecte dominicale de L’Eglise catholigeeMahamasina dépasse le million d’Ariary.

¥ DESROCHES (Henri) : 8ociologies religieuseskd. PUF, Paris, 1968, p.39.

“ BOURDIEU (Pierre) dans un film de CARLE (PierrejL:a sociologie, un sport de combatEsy.
Montparnasse, 2001.



religieuse» plutdét que celle de« sociologie religieuse ».L'expression « sociologie
religieuse » a en effet été hantée par le carap@storal qu’en a fait la religion catholique.
De plus, actuellement, la plupart des sociologte®e sociologies qui ont pour objet d’étude
la religion cherchent moins a en faire I'étude stifijue qu’a légitimer ou bien la religion
étudiée ou bien la personne de celui qui I'étudierppport a la religion. Pour notre part, nous
n'avons pas l'intention de faire une sociologiagielise mais une sociologie de la religion :
non plus une sociologie catholiqgue mais une sogielae la religion catholique. Notre
discours ne se veut pas un discours légitimantel@ion catholique, encore moins un
panégyrique de la religion catholigue. La socidogjue nous voulons réaliser est une
sociologie qui ne fait obédience a aucune religiore sociologie sans engagement religieux
et sans implication, qui n’a de compte a rendracuae religion, sauf a la science.

Les faits sont faits, la religion aussi est un, faitis encore plus que cela, c’est, pour
reprendre I'expression d’Emile Durkheim, un faitisd, une institution. Puisque la religion
est un fait, un fait social, elle a bien di se tam®, s’asseoir, se formuler, se structurer, bref
se fonder et décider de ses bases doctrinalebases théologiquéd! nous est donc Iégitime
de nous pencher sur la religion pour l'aborder d’umaniére scientifique, notamment
sociologique car la religion est, sociologiguematiant, un objet d’étude comme les autres.
Particulier peut-étre, du fait de la sacralité qulai attribue, mais un phénomene social quand
méme ; un objet d’étude comme les autres ; unéutish comme toute autre institution.
Ainsi, «le fait religieux doit se plier a l'analyse (...prame tout autre phénomeéne de
société ». D'autant plus que c’est ¢oujours une lourde tAche que d'attaquer une apini
(...) universelld». La religion en tant qu'institution par excellensgest tellement intégrée
dans chaque conscience individuelle que le sentig@néré par les fideles a son égard ne
supporte la moindre critique et encore moins quecignce s’y intéresse : malheur aux
profanateurs qui considérent la religion comme ulgaire objet d’étude ou qui tentent de
I'aborder scientifiquement« Cependant, s'il existe une science des sociétéaut bien
s'attendre a ce gu'elle ne consiste pas dans umplsiparaphrase des préjugés traditionnels,

mais nous fasse voir les choses autrement quigkgparaissent au vulgaire ; car I'objet de

! D’oul la raison des conciles.

2 BONELLO (Yves) cité dans RENAN (Ernest Marc Auréle ou la fin du monde AntiqueBd. LGF, Paris,
1984, p.5.

¥ MILL (Stuart) : « De 'assujettissement des femmes »
http://www.ugac.uquebec.ca/zone30/Classiques_desicsgs_sociales/index.htipl5.




toute science est de faire des découvertes et tdeuverte déconcerte plus ou moins les

opinions regues ».

2 - Problématique

Notre question de départ, ne sera pas un probléaseune problématique. Fidéle aux
propriétés de I'état positif d’Auguste Comte, ngireblématique ne se pose pas en terme de
qui ni de pourquoimais en terme deomment Ainsi, hous nous demandorscomment se
fait-il que la religion catholique parvienne a sjiser a ses fideles ?Autrement dit, il
s’agit ici d’étudier et de découvrir les propriétkschamp religieux catholique.

3 - Plan de travail

Afin de mener ce travail a son terme, nous ne s&unN@ pas respecter les trois temps de
I'étude sociologique (la description, l'interprétet I'explication). Par conséquent, il nous
faut d'abord connaitre ce qu'il s'agit d’étudietaat de répondre a notre problématique. Pour
cela, nous présenterons dans un premier temps tude élescriptive et historique de la
religion catholique dans le monde et a Madaga&ussuite, et a partir de la confirmation des
hypothéses que nous avons avancées, nous réporaianproblématique que nous nous
sommes fixé plus haut. Dans un troisieme tempsnemfous élargirons notre horizon
d’investigations sur d’autres perspectives qui haunt la religion catholique dans ce monde-
ci, en s'intéressant notamment aux problemes dtatlap de la religion catholique face au

mutations du monde actuel.

4 - Techniques utilisées

Les techniques utilisées pour la réalisation deastide ont été :

» ['observation directe libre : cela afin de précisarnous méme ce que nous voulions
étudier et permettre par la suite de formuler p&uient notre theme, notre
problématique ainsi que nos hypothéses ;

= ['observation indirecte méthodiqied partir de données statistiques et ouvrages

divers ;

! DURKHEIM (Emile) : «Les régles de la méthode sociologigudd. PUF, Paris, 1987, p.7.



» |a documentation : ouvrages, articles et vidéos,

= les interviews libres et semi-structurés ;

» |es enquétes : effectués sur 148 individus dontl423 et 25 religieux sélectionnés de
facon aléatoire, tous de religion catholique. Papoih dont la sélection n’a fait I'objet

d’aucun quotas.

Toutefois, notre travail ne se targue pas d'unectixae irréprochable ni d’'une grande
exhaustivité. Il souffre de multiples lacunes, tlust d’abord au conformisme des individus
enquétés : par leurs réponses privilégiant le froent acceptable plutét que ce qu'il y a de
personnellement ressenti. Notre travail souffresawdu manque de profondeur dans
l'infiltration au sein des communautés de catha@m@tudiées. En effet, la courte période
d’étude était loin de nous permettre d’avoir ureon exhaustive de la réalité sociologique du

phénomene religieux.

5 - Hypothéses

Par ailleurs, afin de respecter cette scientifiditét il est question, nous avangons des
hypothéses que nous tenterons de valider a padéiudis quantitatives et qualitatives.
Hypothéses qui entretiennent une interdépendanceleaheminement devrait aboutir a la
confirmation d'une hypothése générale pour répondrela problématique posée
précédemment.

Comme hypothese globale, nous supposons que landbamn symbolique de la religion
catholique résulte de l'inégale distribution du itapreligieux entre les laics et les religieux.
En d’autres termes, que :lecmanque de connaissances religieuses des laitsepeux
religieux, de par leur spécialisation, de déteng tapital permettant la domination
symboliqgue » La confirmation de cette hypothése générale dEpeependant de la
confirmation des deux hypotheses dépendantesrgas/a

* le manque de connaissances religieuses des laics ;

« la transmutation subie par les religieux au coertedr parcours.

1 GRANAI (Georges) « Techniques de I'enquéte sociologiqué»George Gurvitch (dir.) : raité de
sociologie», PUF, Paris, 1967, pp. 135-151.






Soucieux de fonder notre étude suun terrain ferme et non sur du sable mouvant
nous devons tout d’abord décrire objectivementenstijet, quitte a exposer ce que la religion
a de plus extérieur a nous, avant de I'appréhepller en profondeur et de maniere plus
subjective. Pour pouvoir procéder a I'analyse effinferprétation de notre objet d’étude, il
nous incombe de savoir ce qu’il s’agit exactemégtiudier. C’est la raison pour laquelle nous
nous pencherons, dans cette partie, non seulemeunn $istorique de la religion catholique a
Madagascar mais aussi sur les apports de quelqueses a la religion catholiques ainsi que
sur le cadre théorique a partir duquel nous nopsiigpns ultérieurement pour vérifier nos

hypotheses.

! DURKHEIM (Emile) : «Les régles de la méthode sociologiqu&e, PUF, Paris, 1987, p.46.



CHAPITRE | : HISTORIQUE

Ce premier chapitre traitera de 'historique dmpiantation de la religion catholique a
Madagascar et de son évolution a travers I'époglaniale et apres I'indépendance de 1960.

Par la suite, nous exposerons un bref apercu tgjaodes conciles oecuméniques.
1. Le christianisme a Madagascar
1.1 L'implantation protestante & Madagascar : un catexte favorable

L'implantation protestante a Madagascar au XIXécleiea été favorisée par la
coincidence entre les désirs de Farquluik étendre Iinfluence britannique, employer la
puissance du roi pour contrecarrer les velléitéanfraises et obtenir I'arrét de la traite
d’esclave$», @ les souhaits du Roi Radama | (1810 & 1828) dechbe« l'aide des
étrangers pour accroitre sa puissance, transfors@n peuple et étendre sa domination a
I'fle entiére®».

La mission de la London Missionnary Society (LMSJoincidera justement avec cet intérét
réciprogue. Par conséquent, dans I'ambassade ehpegé le Gouverneur de I'lle Maurice
pour entamer la relation Malgacho-Britannique eBQLBrendra part un membre de la LMS :
David Jones. Un accord entre les britanniques eRde¢ Radama | sera signé et les
missionnaires britanniques recevront par la s@tedutien nécessaire pour ceuvrer dans le

royaume Merina (I'ouverture des premiéres écolelgaches, des ateliers d’artisan, ®jc.
1.2 La mission catholique a Madagascar : difficilemplantation (1820-1861)
Si l'implantation protestante a Madagascar dépératagrande partie de la politique

expansionniste britannique, la politique expans&ten francaise a autant conditionné

limplantation catholigue a Madagascar. Toutefoigtte implantation des missions

! Robert Farquhar était gouverneur, représentarinté@ts Britannique a I'fle Maurice appelée dtique fle
Bourbon.

2HUBSCH (Bruno) (dir) « Madagascar et le christianisme Bd. Ambozontany/ Karthala, Antananarivo,
1993, p.188

® Ibidem,p.188

“ Des missionnaires protestants britanniques.

> Cependant, pour le roi, plutét que moyens de faonatchrétiennes, les écoles sont vues comme dgsnso
de formation de futures fonctionnaires qui senii@iiexpansion de la domination royale. Les misegires
s’en rendront d’ailleurs compte, raison pour lapuebux-ci hésiteront a pratiquer le sacremeriiahtéme.



catholiques sur les hautes terres n'a pas béndficiméme contexte favorable que celui des
britanniques. En 1820 et ultérieurement encore, missionnaires catholiques ont maintes
fois proposé leur collaboration a Radama I, etrduda fois, ces propositions ont été refusées.
Rappelons qu’a la méme époque, les missionnainégnBrques étaient déja en accord avec
Radama | et ce dernier, connaissant déja un redgéif de la population depuis la présence de
ceux-ci, ne voulait pas aggraver la situationrgroduisant d’autres missionnaires.

Il est aussi a considérer que I'Eglise catholique FFance « est profondément
contestée par la nation révolutionnaire a partir d#89 ' », contexte qui est loin d’étre

favorable aux missions de I'Eglise catholique fise a I'étranger.

Alors que les missionnaires de la LMS peuvent é&omsidérés comme les
représentants des intéréts britanniques dans Eunog Merina, les missionnaires francais
représentent la France, mais dans d’autres royadinsi, le pére Dalmorfd dans le cadre
des relations franco-malgache, sera envoyé adéldosy-bedont lesampanjakadésirent la
protection de la France. Le Pére Dalmond sera a@iomtde se cantonner dans la partie Nord
de Madagascar car I'acces aux hautes terres lu¢ aefusé. En effet, les catholiques ne
peuvent ceuvrer et parcourir que les régions qusamt pas sous la juridiction de la Reine
Ranavalona.

Quoi qu’il en soit, les travaux effectués par cétmg conduiront a un regain de
considération du Vatican pour la grande ile aved &1, la nomination du Pére Dalmond lui
méme comme « préfet apostoliqtiele I'le de Madagascar usque-la, Madagascar était
rattaché au vicariat apostolidugu Cap de Bonne Espérance). Cette nomination pieane
concours d’autres missionnaires au travail déjareét Toutefois la présence de ces derniers
en terre Malgache ne durera, la dégradation deélatide santé les obligeant a quitter I'ile.

En Novembre 1846, I'ceuvre missionnaire catholigueMadagascar prend de
I'ampleur avec l'installation des sceurs Saint-Jhsge Cluny a I'lle Sainte Marie. L’année
suivante, le Vatican décide de nommer le Pére Dadinévéque, vicaire apostolique de

! Eglise catholique et Révolution. http://hg-bassiez.alice/.../.compobis-eglise-revolution-correttitoc

2 A Madagascar depuis 1837.

3 préfecture apostolique : (...) Dés qu'une missioseté plus importante, elle est érigée par décrdtegn
préfecture apostolique », le préfet ayant « randigeitaire ecclésiastique, soit qu'il recoive dgactére
épiscopal, soit qu'il reste simple prétre » avécpeu prés les mémes pouvoirs que le vicaire apppsto
BOUCHER :« Petit Atlas des missions catholiqueEd. Hatier, Paris, 1928, p.13 cité dans
http://etudesafricaines.revues.org/document26.html

* Les vicariats apostoliques sont des territoinessfipar le pape et dont les titulaires nommésupanel
gouvernent que comme vicaires, ou représentantspulerain pontife qui garde [...] la responsabiiirecte de
tout territoire qui n'est pas érigé en diocese, dinsbidem



Madagascar. Une nomination dont il ne sera janm@mé, la mort ayant précédé l'arrivée
de la nouvelle. Par la suite, les ceuvres missioemacatholiques ralentissent. Les
missionnaires envoyes pour le remplacer sont leinahnaitre la méme réussite.

Malgré le déceés du Pere Dalmond, un espoir sulisistd de méme pour les prétres
catholiques : Rakotondradama, fils de Ranavalor@el.dernier, est ouvert a I'occident et
désire adhérer aux idées de progres, contrairemédatReine, Il sera en contact avec les
étrangers comme Jean Laborde, le commercant Fsalhgseph Lambert et le Pere Finaz.

En 1857, Rakontondradama, soutenu aussi bien pagttengers (Lambert, Jean Laborde,...)
gue par des malgaches (les chrétiens clandestiosjplote pour renverser la Reine et son
Premier Ministre. Cependant dénoncé, le complodéeta au mois de Juin 1857.

En conséquence, tous le étrangers sont expuld@sétsera une des années ou la persécution
des chrétiens connaitra une recrudescence.

Tout autres tentatives, aussi bien du coté de Raklohdama que du coté des missionnaires,
se voien par la suite impossible avant la mortededine le 16 Aolt 1861.

1.3 Radama Il et la liberté religieuse

Le nouveau Roi Rakotondradama prend le nom de Radarat proclame, le ®1
Septembre 1861, la liberté de conscience. Ce quigia aussi bien aux protestants qu'aux
catholiques d’oeuvrer pour promouvoir leurs religigespectives. En conséquence :

* les protestants fondent les trois Eglises meresoatinuation des travaux gu’ils ont
entrepris sous Radama | et Ranavalona | ;

* les catholiques, nouveaux venus, s’installent saAamarivo. Les peres fondent une
ecole pour les garcons et les soeurs Saint Joge@hudy une école pour les filles.

En 1868, Tananarive aura quatre paroisses.

L’environnement était, certes, plus favorable augsionnaires et a I'expansion de
leur ceuvre mais c’est une situation qui n’est @asmpt de difficultés, surtout pour les
missionnaires. D’'une part, la ville d’Antananariest priorisée au détriment des autres
régions, les missionnaires se concentrent sur Antgivo et laissent les missions des autres
régions sans remplacants. D’autres parts, lesitégakbntre Francais (qui représentent le

catholicisme) et Britanniques (qui représentemrgestantisme) s’installent.



1.4 L’apres Radama Il

Les changements opérés dans le cadre de la pelilip@rale du Roi Radama Il ne
feront qu’aboutir a I'assassinat de ce dernierlpsutraditionalistes la nuit du 11 au 12 Mai
1863. En effet, la politique du roi se présente mw@mne rupture soudaine et radicale vis-a-
vis de la traditioh tradition qui faisait la légitimité et de la aufe et du pouvoir royal. Par la
suite, son épouse Rabodo sera proclamée Reindespam de Rasoherina et le pouvoir sera
conservé par le premier ministre Rainilaiarivany
Traditionaliste, la Reine se montre néanmoins fédéhte au christianisme. Par contre, le
traité selon lequel les étrangers peuvent posssteterres a Madagascar sera annulé contre
le paiement d’'une indemnité de 1.200.000 FrancsFaarcais. Cela affectera les relations
avec les Francais (= catholiques) au profit demimiques (=protestants) surtout au sein de la
famille royalé.

Ce n’est pas pour autant que la liberté religicaeza délaissée car le 27 Juin 1865, un traité
sur cette méme liberté religieuse des missionnaretes Malgaches sera renouvelé avec la
Grande-Bretagne.

A la mort de la Reine en 1867, le premier MinidR&nilaiarivony fait proclamer reine la
princesse Ramoma sous le nom de Ranavalona Ili-CGefait d’'ailleurs en sorte que la
couronne se déclare comme tenante de la religiastegiante. Par conséquent, le
couronnement de la Reine se fait sur les basea ddifjion chrétienne avec notamment le

remplacement des Sampy par la Bible.
1.5 Le mode d’action de I'Eglise catholique

Bien que de confessions différentes, les missidlaptant plus ou moins les mémes
pastorale, notamment en ce qui concerne les publicationslaemyue Malgache, la
scolarisation des enfants et les ceuvres de ch@otd. cela, accompagné de I'édification de
solides constructions qui, souvent, marquent cé@naidement le paysage d’'un village ou

d’'une ville.

! Notamment la suppression du calendrier traditibehk suppression dufandroana ».

2 Le premier ministre fut d’abord Rainivoninahitamiy, mais par son incompétence, il sera remplacé pa
Rainilaiarivony en 1864.

% C’est la raison pour laquelle en Imerina, et gesau’a nos jours, la majorité de la noblesse esetigion
protestante.

“* Joseph Laloux défini la pastoralecomme I'ensemble des processus sociologiquemuistevre pour
atteindre les fins que l'institution religieuse @®@pose (...)LALOUX (Joseph) : «sManuel d'initiation a la
sociologie religieuse »Ed. Universitaires, Paris, 197,117
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Les principes du christianisme commencent a praforaht s’installer dans la vie quotidienne
des malgaches surtout en milieu urbain au point«quh homme s’exposait au mépris s'il
n'était au moins nominalement chrétien. L’assistarat service était un impératif de la
sociabilité urbainé». Quant aux zones rurales lasilhouette d’un village ne se concevait

plus que prolongée d’'une ou deux fléches : sansneeques, il devenait un hameas.

Par la suite, la guerre Franco-Malgache a partit&@R88 sera une étape ou s’affirmera
(temporairement) I'autonomie religieuse des malgaclCes époques laissent effectivement
transparaitre une plus grande autonomie des mounsmeligieux par rapport aux
missionnaires étrangers comme conséquence du diEpestx-ci.

Chez les catholiques, I'absence des missionnaitea @aomme résultat une prise de
responsabilité de la part des catholiques malgadPasconséquent, et la vie paroissiale et
I'Eglise catholique dans sa totalité seront priclarge et organisées par les laics. Toutefois,
cette autonomie des laics catholiqgues cesseraibel’de la colonisation. En 1895, avec le
retour des francais, les laics malgaches sontdéms seulement comme des collaborateurs,
ce qui évincera les laics de leurs réles dangdiisation de I'Eglise locale pour n’étre plus
«(...) percus que comme des auxiliaires ¢») Cet état de cho$ecependant, est loin de
constituer un blocage a l'apostolat des missioesaidont la mission |égitimée par la
conférence de Berlin, réalisent un retour en fagec la colonisation. La conférence de
Berlin® voit en effet la colonisation comme(...) 'obligation chrétienne de civiliser les
peuples (...§». Par la suite, la colonisation sera marquée pafotndéveloppement des

ceuvres missionnaires, malgré des débuts timides.
2. Christianisme et colonisation
Une période conflictuelle entre les chrétiens d&dintes confessions caractérise les

premiers temps de la colonisation francaise. Ruaffitle leur position de puissance coloniale,

les francais assoient leur domination et font deigra a affaiblir 'emprise britannique donc

Y HUBSCH (Bruno) (dir), Op. citp.294.

Z |bidem.

% |bid., p.341.

“ |l faudra attendre Vatican Il en 1963 pour que BBglise catholique officiellement mettent en avéa
responsabilisation des laics.

® Conférence internationale, tenue de novembre Ag@4rier 1885, qui a consacré les régles du partatpnial
en Afrique centralex Berlin, conférence de Microsoft Etudes 2007. DVD. Microsoft Corporation.

® HUBSCH (Bruno) (dir.), Op. cit., p.300.
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protestante a Madagascar : a I'instar du choiXrdmc¢ais comme langue d’enseigneméss
premiers temps de la colonisation se présentesi @mme propice a I'expansion catholique.
On y verra l'arrivée de difféerentes congrégatioatholiques francaises un peu partout dans
les villes de Madagascar (les lazaristes a Forpbiauen 1896, les péres de la Salette sur les
Hautes Terres en 1899,etc.)

Cependant, I'expansion des missions chrétiennes twtre les mouvements nationalistes,
notamment le mouvemeritlenalambaqui connait un fort activisme a partir des anrkg3s

et qui reste un des mouvements nationalistes lesmbhrquants de cette époque. Les modes
d’action desMenalambase manifestent surtout par : I'exécution des missres étrangers,

la destruction des instruments de culte et 'incenlés temples.

2.1 Le Christianisme et les représentants coloniauxancais a Madagascar

Alors que le Général Joseph Gallfesé montre d’abord réticent face au protestant, il
finira par appliquek< (...) une stricte neutralité et une politique delle équité dans toutes
ses affaires avec les missidms
De 1905 a 1910, Victor Augagneur, succésseur die@ialaura, contrairement a ce dernier
une politiqgue anticléricaliste. L'ouverture de neaux batiments de culte sera ainsi interdite,
la fermeture des écoles tenues par les missiondapnée en 1906 et I'interdiction de la
publication de la revue catholique « Iraka. Si Augagneur agit de la sorte c’est qu'iest
parfaitement convaincu que I'anticléricalisme esteua I'occupant pour remporter sa lutte
politique tout autant pour servir la liberté desnszience$ ».

Picquié, succédant a Augagneur, poursuivra cett@ique anticléricaliste jusqu'a en
dissoudre des associations chrétiennes. Cependab®Xk8, la promulgation du décret sur
I'organisation des cultes redonnera de l'air audmpons de la mission apostolique. Ce décret
est en effet fondé sur :

= laliberté de conscience et de culte ;

» |a laicité de I'Etat ;

» e respect et 'organisation de chaque culte.

! Premier gouverneur général de Madagascar, de 18965.
2HUBSCH (Bruno) (dir), Op. cit. p.354.

® Cette revue ayant cité les positions de Pie Xredtinticléricalisme.
* HUBSCH (Bruno) (dir), Op. cit., p.347.
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Si en France, la séparation de I'Eglise et de t'Ft805) a engendré des résistanasde

nombreuses tensions, a Madagascar, la promulgdéda séparation se révéle favorable a

I'action missionnaire dans la colonie Malgache. Begons missionnaires connaitront par la

suite un regain d'activité. Les missionnaires sgbgnt par leur compétence d’homme

éclairé et donnent par cela une grande valeuruteplersonne aux yeux de chrétiens, ceux-la

seront jusqu’a étre assimilé a deRay aman-dreny sf.out comme la mission chrétienne, ils

s’'imposent.

2.2 Soucis de la mission catholique a Madagascar aaurs de la colonisation

Bien que connaissant un certain essor durant lanation, la mission catholique a

Madagascar doit faire face a certains soucis, commas pouvons le voir dans les quelques

points suivant :

la question des missions et des rémunérations @G®esr Depuis ses débuts, les
missions sont tristement célébres pour le maigtaireaqu’ils octroient a leurs
employés. Ceux-ci sont moins bien payés que lestitomaires. Etat de chose qui
d’ailleurs, reste encore d’actualité ;

I'ecclésiastique perd en prestige, contrairememnt famctionnaires et commercants.
Pour cela, il est décidé I'ouverture des séminareprovince pour rehausser le niveau
intellectuel des ecclésiastiques. Question quialkssi est toujours d’'actualité ;

les campagnes d’Evangélisation dans les local@éslées sont rarement fructueuses,
la pastorale de I'époque n’étant pas adaptées atexte. Le christianisme pour
beaucoup n’est pas encore compris, parfois méntenacha confondre christianisme et
Fanjakana Et méme si les Evangélisations réussissaieprgsence intermittente des
évangélisateurs sur les lieux ne permet pas awselytes de se maintenir dans la foi ;
I'opposition tradition et christianisme reste ddleéa Les ecclésiastiques tentent alors
d’adapter les fomban-drazana au christianismeeRample« & Ambalavao en 1927,
le curé invite les paroissiens a offrir le Saotta premiere récolte de riz) au Sacré-
Coeur, dont l'autel, décoré d’'une grande croix féerd’'une gerbe de riz, est dressée

au coin Nord de la cour de I'Egliée.

! Pie X condamnera cette séparation en 1906. Séparpti ne sera officiellement acceptée par le Sgigge
qu'en 1921.
2HUBSCH (Bruno) (dir), Op. citp.327.

13



Bon nombre de tentatives ont été expérimentées adapter le christianisme a la culture

Malgache mais dans la grande majorité des cageneives sont vouées a I'échec. Mémes
si elles parviennent a se maintenir dans la ligyrglles ne sont que trés rarement comprises
par les fideles. Problémes qui, jusqu’a aujourd$uarnt non seulement sans solution, mais non

reconnus comme tel et méme occultés par les Eglisésiennes Malgaches.

2.3 L’Eglise catholique au service de la nation

En France, depuis 1789, I'Eglise catholique cannaé rupture avec la nation. Non
seulement la nation révolutionnaire la contestes encore elle perd de sa puissance et de sa
richesse. La question de la séparation de I'Egisge I'Etat sera d’ailleurs revue avec la loi
de Décembre 1905. Quant a Madagascar, bien quin@pe de séparation y soit proclamé,
il a du mal a se faire accepter comme tel. En gffeglise catholique n’hésite pas a s’'ingérer
dans la vie politique du pays. Comme si bannieadgphere politique en France, elle cherche
a récupérer sa place dans les pays de mission®liggn chrétienne, a Madagascar, s'est
introduite dans les sphéres de la société ou éHleait aucune emprise (notamment en
politique), contrairement au contexte européendiil g petit elle s’est fait jeter. Au cours des
années 1940-1960 par exemple, a Madagascar, dgoreltatholique se veut étre une force
qui se préoccupe non seulement de la vie religidasemalgaches mais de toute la vie de la
nation. Il y aura en effet :

» création des syndicats chrétiens pour défendratésts des travailleurs ;

» ouverture d’école pour la formation la jeunessegactie a sa vie future et a celle de
la nation;

e création d’associations diverses qui auront desatgmportants et dans la formation

civiques et dans les ultérieurs mouvements d’énpatioin.

Si en France, la religion catholique a été foriglemps ostile a tout mouvement
populaire visant & I'émancipation de la sociét- hostilité que nous pouvons illustrer par
les positions de I'Eglise catholigue durant I'amcieégime, la prise de partie I'Eglise
catholique pour la monarchie entre 1789 et 179&yplosition de I'Eglise catholique au

! BEZECOURT (Jocelyn)« Une autre visite de I'Eglise de Paris, I'Eglisaticolique contre les révolutions
francaise et la laicité (1789-1905)http://www.atheisme.org/visite-eglises-presse-laigtml
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régime Républicain traduit par les résistances aglie-la témoignait a I'égard de la loi de
1905 sur la séparation de I'Eglise et de I'Etaf Madagascar au contraire I'Eglise catholique

a nourrit, surtout aprés la Seconde Guerre mondiasmiration & I'émancipation coloniéle

Bien qu’en 1913 soit décrétée la séparation ddiSEgt de I'Etat, le 27 Novembre 1953,
les évéques de Madagascar reconnaissent officiefienans une déclaratienla Iégitimité
de l'aspiration a l'indépendance »yne position d’ailleurs partagée avec le Vaticam q
reconnait la légitimité du nationalisme des peuptdsnisés d’aspirer a la liberté.
Cette déclaration des évéques Malgaches est capidaitade faire la joie de I'administration
coloniale. Effectivement, si la colonisation, lade la conférence de Berlin, se justifiait
comme «wne obligation chrétienne de civiliser les homrhesvoila que« le magicien (...)
ne sait plus dominer les puissances (...) qu'il agééd », comme si la colonisation avait
construit les armes de sa propre destruction.

Bien que ne se pronongant pas ouvertement comiiteypement engagé, un bon

nombre de représentants ecclésiaux s’engage daratiMatés politiques.
Des missionnaires catholiques iront méme jusquigesir ouvertement des candidats aux
élections municipales de 1956, alors que des p@sprotestants s’y présentent. Par la suite,
lors des élections provinciales de 1957, les psétatholiques se feront plus nombreux a
soutenir les propagandes des nationalistes casdidatélections.
En 1958, dans le cadre de la préparation<iémancipation progressive des territoire de
I'union francaise™ le référendum sua loi Cadre® verra catholiques et protestants inciter les
citoyens dans leurs choix de vote. Si les catheBgincitent plutét a voter en faveur du

« Oui », les protestants sont pour le « Non ».

Parallelement a tout cela, les différentes Eglises continué a ceuvrer pour
I'autonomie des Eglises locales. Déja en 1935, atgathe, Ignace Ramarosandratana est

nommé vicaire apostolique de Miarinarivo. Petiteditples responsabilités ecclésiales ont été

! Le pape Pie X de par son hostilité au libéralignau modernisme condamnera la loi de séparatid&glese
et de I'Etat francais de 1905.

2 Avec notamment, la création de diverses assoniagmivrant dans cette perspective : I'associatémnThnora
Katolika malagasy, le mouvement scout catholiglessFon-dehilahy

¥ HUBSCH (Bruno) (dir.), Op. cit. p.300.

4 MARX (Karl) et ENGELS (Friedriech) « Manifeste du Parti communisteEslition en langue étrangére,
Pékin, 1970.p.39.

® "Defferre, loi-cadre.” Microsoft® Etudes 2007 [DY.IMicrosoft Corporation, 2006.

® Loi cadre : doi promulgué en métropole le 26 Juin 1956, prépar I'émancipation progressive des
territoires de I'Union Frangaise. #Jnion frangaise." Microsoft® Etudes 2007. MicrosBtirporation, 2006.
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concédées aux malgaches pour aboutir, le 25 Semel8b5, a la relative autonomie par la
de Madagascar en tant qu'épiscdgapart entiére.
Soulignons aussi que durant cette période se féesntapprochements entre catholiques et

protestants, prémices d’'un oecuménisme a venir.

3. L’aprés 1960, I'apport de Vatican Il

3.1 L’expansion catholique continue

L’Eglise Catholique Apostolique Romaine continusoa expansion a travers l'ile.
Des 12 diocéses en 1958, on passera a 17 en 166&0D0 catholiques de 1870, on passera
a 1.125.000 en 1960 dont 114 prétres malgache498E@, le nombre de prétres malgaches
atteindra 310 malgré la dominance des prétres gdran Quant aux congrégations de
religieuses, elles connaitront un essor considérabén 10 ans, leurs effectifs passent de
1500 & 2300(...5 ».
En 1969 sera nommeé le premier cardinal Malgachenddigneur Jérébme Rakotomalala. Par
la suite, le Concile Vatican I, dans le cadrd’deverture de I'Eglise catholique aux cultures
du monde et notamment dans le cadre de linculturatverra la participation de cing
évéques malgaches. Participation qui permettra vamc@ment conseéquent pour I'Eglise
catholique malgache. L’inculturation, permettracute catholique de s’adapter, du moins,
dans la pratique des rites, a la culture Malgatles. messes ne se feront plus en latin, la
langue malgache sera privilégiée, notamment pouguceen est des chants et des rythmes
liturgiques qui sont empreints de culture malgattwt, comme les catéchismes qui sont revus
pour une meilleure adaptation et plus de portée.
Par ailleurs, afin de concrétiser I'ouverture déeidors de Vatican Il, le centre National de
Formation catéchétique voit le jour en 1968 a Amtema. Centre qui a comme objectif de
former des formateurs en matiére de catéchisme poeradaptation de la pastorale a la
culture Malgache. Il s’agit dans ce cas d’incultira un des termes clés, fondement des

relations de I'Eglise catholique avec les cultdasnonde depuis le Concile Vatican II.

! Episcopat : ensemble des évéques.
2HUBSCH (Bruno) (dir)Op. cit,p.407.
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3.2 Les laics aprés Vatican Il

Théoriquement, Vatican Il reconsidere la posities thics dans la hiérarchie qui n’est
plus alors pyramidafell est ainsi considéré ques laics « (...) ne doivent pas seulement s’en
tenir a I'animation chrétienne du monde, mais istsappelés a étre, en toute circonstance
et au cceur méme de la communauté humainé ¢...)

Ainsi, du 7 au 12 Octobre 1975 se tiendra a Antariao un synode dont plus de la moitié
des participants sont des laics. Un synode axdastgsponsabilisation des laics a la vie
ecclésiale et une adaptation de I'Evangile a ltucelMalgache.

En 1985, se tiendra un «synode des jeunes » @ottiéme sera : jeunes catholiques

responsables du développement de la paix ».
3.3 L’'cecuménisme

Concernant I'cecuménisme, les positions adoptéedepacatholiques a Madagascar
refletent le rapprochement fort encouragé par datit. Le XXlIé concile se présente en effet
comme la sortie officielle de I'opposition du Vatit & I'oecuménismiequi jusqu’en 1954
encore, interdisait aux catholiques romains ddgiper aux assemblées oecuméniques. Apres
1960, les efforts de I'Eglise Catholique Romaindgaehe pour se mettre dans I'air du temps
se feront ressentir, effort qui aboutiront en 1980a proclamation de la constitution du
FFKM ou Conseil des Eglises Chrétiennes a Madagakwa «la formation et I'animation
cecuménique des chrétiens, des Eglises et des greapane des taches principales (. »)

Le premier président du FFKM sera d'ailleurs cathw: le Cardinal Razafimahatratra.

Par la suite, le FFKM jouera et insistera pourejoun réle important dans la vie
nationale du pays, notamment en se pronongcandes<rises nationales. Comme l'affirme
d’ailleurs un des prétres avec qui nous nous somnangstenus « I'Eglise chrétienne est de

! Les laics deviennent le fondement méme de laioeligatholique.

2 « Constitution Pastorale Gaudium et Sped3.4.
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_\v@h_council/documents/vat-ii_cons_19651207_ gauditim-
spes_fr.

% L’Eglise catholique romaine ne voulait pas adhéxemouvement d’unité chrétienne lancée par leegtants,
celle-ci rejeta les appels aux rapprochementsfemaht que« I'union de I'Eglise signifiait le retour de

« sectes » schismatiques vers « une seule etlglige », & savoir I'Eglise catholique romaifEcuménique ,
mouvement." Microsoft® Etudes 2007 [DVD]. Micros@forporation, 2006.

* HUBSCH (Bruno) (dir) Op. cit.,p.429.
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nos jours la conscience de la nation Ce qui démontre parfaitement le réle que le FFKM
veut tenir.Déja, pendant I'époque socialiste, le FFKM tentesddaire remarquer. L'année
1991 peut, par la suite considérée comme une afaste pour le FFKM qui, par sa
participation au dénouement de la crise natiorm@anettra la signature de la Convention du
Panorama le 31 Octobre 1991. En 2001, le FFKM endta -officieusement certes - la
candidature du candidat Ravalomanana, allant jasqiéclarer ce dernier, par la suite,

vainqueur au premier tour.

4. Les conciles cecuméniques : un bref apercu histque

« D’'une maniére générale, I'histoire tend
a voir un processus naturel et social l1a ou la
théologie discerne une intervention surnaturelle

et divine..? »

Nous ne pourrions nous attarder sur tous les @aiais du moins, nous essayerons
de donner un apercu des grandes doctrines debattues les trois premiers et les trois
derniers conciles.

Les conciles peuvent étre considérés comme lestsag lesquelles s’est construit le
christianisme et notamment la religion catholiquses doctrinés
Nous remarquerons, tout au long des différents ilmmque nous allons présenter, que les
débats doctrinaux déboucheront toujours en faveurafthodoxie catholique. Ce qui ne
signifie pas pour autant que les dites « hérésmsraient disparus apres avoir été vaincues.
Beaucoup d’entre elles ont perduré dans I'hist@teaujourd’hui encore, bon nombre
d’Eglises chrétiennes se reconnaissent par leuiféretices doctrinales par rapport a
I'orthodoxie catholique.

Nous allons ici nous intéresser a quelques dostrue font les fondements du catholicisme,
sur les raisons aussi bien politiques, historicetesociales qui ont poussé a I'adoption d’'une

doctrine plutét qu’'une autre. Nous verrons par cgla bien des conceptions jugées par les

! Entretiens avec le Pére Curé de la Paroisse dWnena. Janvier 2008.

2 DESROCHE (Henri) « Sociologies Religieuseskd. PUF, Paris, 1968. p.190.

3 Doctrine : C'est un enseignement. Dans le domaine de ladalpttrine est I'ensemble des affirmations ou
explications qui constitue le contenu de cette fbDoctrines » http://www.eglise.catholique.fr/ressources-
annuaires/lexique/.
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catholiques comme allant de soi ou tombées du @illeurs histoires et sont des fruits des

décisions conciliaires, de ce monde-ci.

4.1 Le concile de Nicée (325 A.D) : le concile ggivinisa Jésus christ

Le concile de Nicée est le premier concile cecumnigniversel de [I'histoire.
Cependant, le terme oecuménique, en ce tempsdggitnpas entendu dans le méme sens
gu'aujourd’hui et signifiait : « universel » dane cens que le concile regroupait les
représentants du monde connu.

Ce concile est réuni sous l'initiative de 'Emperdipnstantih car a I'époque, le Pape ne

possédait pas encore l'autorité qu’il a aujourd@uimatiere de convocation conciliaire.

4.1.1 La raison du concile

Déja en 324, Constantin déplace la capitale de giEBnRomain a Constantinople pour
fuir les intrigues politiques de Rome et les ibdi@s de certaines provinces germaniques.
Par ailleurs, I'Empire Romain d’Orient est déchpar des hérésies, notamment par la
doctrine d’Arius, un prétre d’Alexandrie. L'héréssgienne gagne du terrain et met I'Eglise
d’Orient au bord de la rupture. Craignant que cle¢iesie engendre des troubles au sein de

I'Empire, Constantin décidé de convoquer le conddeNicée en 325.

e L’hérésie d’Arius
Le probléme tourne autour de la questiorcdi@nicité de Dieu »Arius avance que seul Dieu
est divin et que Jésus Christ n’est qu’humain.
Selon Arius de Pere est de nature supérieure au fils, parce lgueére n’est pas engendre,
alors que le fils (...) est créé (...). Le péere diltene sont pas de la méme substance selon
cette conception (...) seul le pére est de naturdessubstance divirfe». Arius souligne ainsi
qgue l'on ne pourrait vénérer Jésus seulement engi@nn étre supréme et non l'adorer

puisqu’il n’est pas de nature divine.

! Constantin était paien et ne sera baptisé qusosuiit de mort.
2 « Le concile de Nicée hittp://home.nordnet.fr/%7Ecaparisot/dico/conclhtm
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4.1.2 Les Décisions du concile

Les theses d’Arius seront condamnées par le codeilbicée. En effet, le concile déclare
la « consubstantialité du Pere et du fils », erutilés termes que le Pere et le fils soient de
méme nature. Il est décidé que le Christ seraf@idade nature humaine et divine car il est le
Verbe qui s’est fait chair, qu’il est Dieu souddame corporelle d'un homme« Le verbe n'a
pas été créé, il coexiste avec le Pére depuistenmencemeht.

Aujourd’hui encore, I'Eglise catholique est fondse le symbole de Nicée qui n'est autre que
le CREDO. Le texte original du Credo rédigé a Nioét en exergue la réponse donnée par
I'Eglise a I'hérésie d’Arius. En voici quelques pages saillants :

« Nous croyons en un seul Dieu, Le Pére tout pots€aréateur de toute choses, visibles et
invisibles .Et en un seul Seigneur Jésus Chrigijlseunique, c’est a dire Fils de Dieu

Né du Pere comme Fils unique, c’est a dire né dribstance du Pére Dieu né de Dieu (...)
Vrai Dieu né du vrai Dieux Engendré non pas créé spnsubstantiel au Pére (.2 ).

Bref, ces les quelques lignes tirées du Textemalgédigé a Nicée soulignent tres clairement

la consubstantialité du Pere et du fils.
4.2 Le concile de Constantinople (381)

Le Concile de Constantinople a été réalisé en coité de Nicée«il n’a de raison
d’étre que dans la mesure ou il clarifie certainsns que le concile de Nicée n’avait pas
assez développés. Tout comme le concile de Nicée, le concile de Camsiople sera

convoqué par un empereur : Théodose, dernier saavee 'Empire unifié.
4.2.1 Les raisons du Concile

* Des troubles dans I'Empire

Le partage de I'empire par les fils de Constan@onstance | et Constance I, vint
accentuer les divisions entre Ariens et Nicéers rfieéens qui rappelons le, sont les tenants
de I'orthodoxie chrétienne). Constance Il qui attjimpire d’Orient était arien et Constance

I, en occident, nicéens

! Ibidem
> Ibid.
% «Le concile de Constantinople Isttp://home.nordnet.fr/%7Ecaparisot/html/constaspie. html.
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Lorsque Constance Il réunifia 'Emptren 351« il imposa la foi arienne a I'occidens. Les
empereurs qui suivirent imposaient tour a tourdesx doctrines, au point qu’a un moment,
'anarchie régnait dans I'empire car les évéques deux camps s’excommuniaient

mutuellement.

¢ Le macédonianisme

Si le concile de Nicée a été convoqué en raisomeht de la divinité du fils par les
Ariens, «quoi de plus logique et de plus prévisiblpar la suitex que de nier la divinité du
Saint-Esprit ». Tout comme les Ariens considéraient le Verbe cenmétant pas Divin, les
macédoniens (de leur grand doctrinaire Macédomiois$idéraient le Saint-Esprit comme une

simple« créature »comme n’étant pas consubstantiel au Pere.

4.2.2 Les Décisions importantes du Concile

Une fois de plus, I'orthodoxie chrétienne a ét@lke. Les doctrines de Macédonius
ont été condamnées. Il a été décidé que non senlden@ere et le fils sont consubstantiels
mais S’y ajoute le Saint Esprit ; en d’autres tesmes Pere, le Fils et le Saint Esprit sont tous
de la méme matiére divine. D’ou la « Trinité ». &'e’ailleurs au cours du Concile de
Constantinople que sera décidé de la mention dbtgdu rajout du Saint Esprit dans le Credo
du fait de sa consubstantialité avec le Pere [eilde
D’un autre c6té, le concile de Constantinople pé&mada reconnaissance de la primauté

d’honneur au patriarche de Constantinople.
4.3 Le concile d’Ephese (431)
Si les débats des deux précédents conciles pargssentiellement sur la question de

I'Unicité de Dieu, cette fois, ce sera plutdt laegtion de la « nature du Christ » qui fera

I'objet des débats théologiques.

1 Car son frére a été assassiné.

2 « Le concile de Constantinople®p. cit.
* Ibidem.
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4.3.1 Les raisons du Concile

e Les questions Christologiques
Les questions concernant la nature du Christ sqrireées par le terme « christologie ».
Dans le contexte du concile d’Ephése, deux tratsteaffrontaient concernant les questions
christologiques :
» [|'école d’Antioche pour qui la nature Divine etrdature humaine sont
séparées ;
= ['école d’Alexandrie pour qui le divin absorbe [imain.
Cependant, ces deux traditions, bien qu’étant agggm®’avaient jamais conduit jusque-la a
des ruptures. Ce sera Nestorius qui, une fois deyatriarche de Constantinople en 428,
reprendra les théses de la Christologie d’Antiggber les pousser a I'extréme. Ainsi, selon
Nestorius, la nature divine du christ ne serairsalgu’incarnée dans sa nature humaine.
L’'unité de la nature divine et humaine du Chridtdesnc niée. Conséquence logique : Marie
est la meére de « I’'homme dans lequel le Verbe $&estrné » donc, Marie ne serait que
«Mere du Christet nonMere de Dieu (...) Cette déclaration fit I'effet daubombe car le
culte de Marie était déja répandu en Oriént. Pour contre-attaquer, Cyrille d’Alexandrie
affirmera« I'unité absolue du Verbe incarnéep obtiendra du Pape Théodose la convocation

du Concile d’Ephése.

* Le pélagianisme
Selon Pelage, un moine anglais, chacun a en lygad& nature humaine, la force nécessaire
pour parvenir au bien. Par cela, le péché origéhéh grace de Dieu se trouvent minimisés a
un rang auxiliaire, au profit de la volonté humaihe pélagianisme n’était peut étre pas la
raison principale du Concileg il n'en reste pas moins que cette hérésie reptégeun réel
danger pour I'Eglisé». Cette doctrine fut dailleurs maintes fois condamngar de

précédents conciles non cecumeéniques.

4.3.2 Décision du concile

Une fois encore, l'orthodoxie chrétienne I'emportee nestorianisme se voit

condamné et du fait de l'unicité de la personnelésus Christ (I'humain et le divin), la

! « Le concile d’Ephése #itp://home.nordnet.fr/%7Ecaparisot/html/ephesel.ht
2 .
Ibidem.
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maternité divine de Marie est proclamée. Marieresbnnue comme étant Mére de Dieu et

non mere de 'Homme en qui le Verbe s’est incarné.
4.4 Le concile de Trente (1545-1563)

Les conciles ayant précédé celui de Trente, biéaygot apporté des changements
importants au sein de I'Eglise, sont loin de saiisfles espoirs qui ont été nourris a leur
égard. Les années précédant le concile de Trenpeésentent alors comme des années au
cours desquellesc des voix s’éléevent dans I'Eglise pour réclamere uréforme, un
changement », surtout aprés le grand schién(@378-1414). Finalement, le Pape Paul IlI
convoquera un concile et le 13 Décembre 1545 siauva Trente le XIX concile
cecuménique de l'histoire. Cette convocation du b®se présente comme une réaction a la
montée du protestantisme qui, depuis la nouveleeation de Martin Luther en 1417, gagne
aussi bien les masses que la minorité des noblé€gstar des princes Allemand qui le
soutiennent.

Bien que seulement 29 évéques et 3 supérieursird®rsont venus participer au
concile, le concile débute a Trente le 13 Décenihi45. Il durera 18 ans, aprés avoir été
maintes fois suspendu et maintes fois transité ddfésentes villes. Transit nécessaire pour

eéchapper aux pressions, aussi bien religieusegalitigues des différents partis.
4.4.1 Les décisions du concile

Face a la montée du protestantisme, I'Eglise capive) se doit de revoir entierement
ses fondements et préciser le contenu de sa fié ses dogmés Voici donc les grandes

décisions du concile :

= la redéfinition du canon des écritures avec inolusifficielle de nouveaux
livres pour I'Ancien Testament (livres deutérocaqoes) ;

= le rapport Ecritures-Traditions ;

= le péché originel ;

! e concile de Trenthttp://home.nordnet.fr/%7Ecaparisot/html/trente Intm

2 Grand schisme (1378-1414) schisme qui divisa |$ggtiatholique romaine déchirée entre plusieursspapie
revendiquaient simultanément la Iégitimité.

« Schisme, Grane Microsoft® Etudes 2007 [DVD]. Microsoft Corpoiat, 2006.

% « Le concile de Trente 9p. cit
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= le salut de I'dme, le purgatoire ;
= lagrace et le libre arbitre de 'homme ;
= la doctrine des sacrements (qui sont fixés a 7) ;

» |a transsubstantiation.

Ces décisions, pour la plupart, ne voient leur fdation que comme une réplique aux
principes protestants, d’ou l'attitude défensiveau lieu de se redéfinir, le catholicisme se
défend" ».

4.5 Le concile Vatican | (1869-1870)

La montée du modernisme peut étre considérée colannaison principale de la
convocation du concile. Les critiquesscientifico-historiqués» modernes de la révélation
biblique finirent par niek< la révélation » donc« toute idée de foi »Pie X (1903-1914),
décide alors en 1868 de convoquer le®X¥ncile cecuménique de I'histoireafin de doter

I'Eglise des moyens nécessaires a la lutte podéfanse de la fob.
4.5.1 Les décisions du concile

Le concile condamne les critiques modernes deilatfde la révélation biblique en
affirmant cette fois-ci que foi et raisanne s'opposent en riém. Toujours dans la méme
ligne, le « dogme» lui-méme se voit redéfini et est ainsi considéoénme le fruit du
« mariage de la foi et de la raison (.°). Bref, 'Eglise, face aux attaques des modernistes
cherche a concilier « foi et raison », définisspat 1a le dogme comme un effort rationnel
pour mieux définir la foi.

Linfaillibilité pontificale” peut étre considérée comme la plus importantesidécilu

Concile. Lesultramontains® ont en effet préparé le terrain pour I'adoptionrd telle

! LALOUX (Joseph) : «Manuel d'initiation & la sociologie religieuse Ed. Universitaires, Paris 1967138
2 « Le concile de Trent&p. cit.
j« Le concile Vatican | http://home.nordnet.fr/%7Ecaparisot/html/vaticaml

Ibid.
® Dogme : Vérité de foi dans la Révélation et préeogar le Magistére extraordinaire de I'Eglisa@hésion
des catholiques. http://www.eglise.catholique.fig@urces-annuaires/lexique/
® « Le concile Vatican | »,0p. cit.
"Le pontife romain, lorsqu'il parle EX CATHEDRA, ste dire lorsque,remplissant sa charge de pastele
docteur de tous les chrétiens,il définit, en velditsa supréme autorité apostolique, qu'une docemenatiére
de foi ou de morale, doit étre admise par toutglice.
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décision. Ceux-ci sont parvenus a faire le conidspdu gallicanisme qui jusque la n’était pas
favorable aux actions centralisatrice du Pape.
L’infaillibilité pontificale cependant ne s’appliguque lorsque le Pape se prononce au nom de

I'Eglise concernant les questions de foi et de tear@latives a la Révélatidn

4.6 Le concile Vatican Il : I'inimaginable (1963-865)

Le concile Vatican Il est convoqué a un moment’distbire ou une telle décision
n'était plus imaginée, a un moment ou la signifmaméme de ce que pouvait étre un concile
était oubliée. En effet, les décisions conciliaifg®cédentes, notamment [linfaillibilité
pontificale attribuant au Pape le pouvoir absaigdaient penser a ce qu’un ultérieur concile
ne soit plus nécessaire. Etienne Fouilloux noukcepd’ailleurs dans le contexte historique
de ce temps-la en expliguant que«@ontificat de Pie Xll, notamment aprés la Seconde
Guerre mondiale, a marqué I'apogée d’une sorte el@ralisation de I'Eglise en ses bureaux
romains, qui n’est pas sans rappeler le renforcetnakéadors du pouvoir exécutif dans tous les

pays,- quel que soit leur régime.

Apogée peut-étre pour ce qui en est du pouvoir aheRlans la hiérarchie de I'Eglise mais
crise pour ce qui en est d'elle face au monde nmeddr’Abbé Laloux qualifie cet état de
chose dex décalage structurel et déphasage culturel d’uthhalicisme vivant son acquis

de régime de chrétienté et voulant maintenir lesés (...)*. Jusque-la en effet, 'Eglise
catholique en était encore restée aux principesiéwaéadx, renforcé par linfaillibilité
pontificale du Pape acquis lors de Vatican | soigsl®R qui, en 1864 encore, condamnait le
modernisme et la « liberté de la Foi et de la cemse », revendiquant par la la suprématie de
I'Eglise sur I'Etat. L’Eglise catholique ne prividéit en cela aucune attitude de dialogue,
encore moins d’ouverture, mettant a mal sa posdams un monde qui tend de plus en plus a
se démocratiser, dans un monde ou les hommes tedédguius en plus a s’affranchir et a
s’individualiser. Jusque-la, I'Eglise n’avancaitspdans le méme sens que le monde, mais
plutdt marchait a reculons. Les Pontifes qui sueogdt a Pie IX auront toutefois des
politiques partagées entre progrés et conservatisiere que privilégiant celui-ci.

! Ultramontanisme : par opposition au gallicanistes ultramontanistes sont favorables & I'autoffitgoéue du
Pape.

2 Révélation : pour les catholiques, c'est la conimation que Dieu fait de lui-méme & I'humanité.

« Révélation phttp://www.eglise.catholique.fr/ressources-anrasdiexique/

® FOUILLOUX (Etienne) « Vatican Il Jean XXIII, linattendu >Entretien réalisé par Jean-Paul Monferran. Le
Web de I'Humanité, Article paru le 12 octobre 2002ttp://www.humanite.fr/

4 LALOUX (Joseph), @. cit, p.143.
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Tout cela aboutira finalement au second concilécda. Ainsi, le 25 Janvier 1959,
sera annoncee officiellement la convocation du tvatgunieme concile cecuménique de
I'histoire. Pour la premiére fois, les Eglises odbxes et protestantes seront invitées en tant
gu’observateurs. Vatican Il sera donc le « symludel’'ouverture de I'Eglise » catholique

« au monde moderrie».
4.6.1 Les décisions du concile

Dans I'ensemble, les décisions du concile abouttsdaun désir d’adaptation de I'Eglise
catholique au monde moderne, avec notamment |&sstex

e Gaudium et Spesur 'Eglise dans le monde de ce temps) ;

* Nostra aetatésur I'Eglise et les religions non-chrétiennes) ;

* Ad gentegsur I'activité missionnaire de I'Eglise).
Pour une image plus précise de Vatican Il, en \queilques décisions conciliaires :

- La hiérarchie pyramidale privilégiant le pouvabsolu du Pape, deviendra en sus
conciliaire. L'Eglise devient alors le Peuple deeiicontrairement a« la perception
largement répandue selon laquelle 'Eglise est arganisation formée du pape, des évéques

et des prétres (..9)» :

- la relation avec les autres religions, comme r@y®ns vu avec l'invitation des protestants
et des orthodoxes au concile, trouvera, avec Matita une nouvelle voie notamment
concernant l'oecuménisme. Jusque-la, les cathdigon®n jamais été favorables au
mouvements cecumeéniques considérés comme l'uniokglees de différentes confessions.
Les catholiques voyaient plutét I'oecuménisme comnhe retour des sectes schismatiques,
vers une seule et vraie Eglise, a savoir I'Eglia¢holique romaing». Ce qui explique le fait
que le Vatican a toujours rejeté tout appel du reawent oecumeénistes et interdit aux
catholiques romains de participer aux rassemblesnemtumeéniques jusqu’en 1961. Les
changements de position du Vatican ne se feronsque I'impulsion du Pape Jean XXIII a

! « Vatican Il, concile »Microsoft® Etudes 2007 [DVD]. Microsoft Corporatio006.

2 MAGER (Robert) « Vatican Il : un pouvoir malgré tout Relations mars 2004, pp. 16-19 cité dans
www.revuerelations.gc.ca.

% "aecuménique, mouvement." Microsoft® Etudes 200VDIP Microsoft Corporation, 2006. Microsoft ®
Encarta ® 2007. © 1993-2006 Microsoft Corporation.
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partir de 1961. Avec les décisions conciliaire, ita Il ira méme jusqu’a promouvoir le
dialogue avec les athées et reconnaitre la respditisales croyants dans I'expansion de ce

mouvement ;

- 'ouverture ne se limite pas aux religions masdestine au monde, aux cultures dans leurs
diversités. Loin de la Léon Xl qui, héritant da berception qu'on se faisait de la
« civilisation »aux XIX® siécle, considérait I'évolution comme unilinéaiim effet, partant

de cette vision unilinéaire de I'évolution des &t€s, les oeuvres missionnaires avait comme
but de diffuser et 'Evangile et la culture du nmsmaire en terre de mission sans reconnaitre
la diversité culturelle des différentes sociétésndonde. Avec Vatican I, ce principe est
révolu. Reconnaissant la diversité de chaque @&jltle XXIé concile cherche plutdt a
harmoniser culture et christianismeQue les croyants vivent en tres étroite univacales
autres hommes de leurs temps et qu'ils s’efforéefiind de comprendre leurs facons de
penser et de sentir, telles qu’elles s’exprimemsda culture' ».

! « Constitution Pastorale Gaudium et Spes62.6,
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_wath_council/documents/vat-ii_cons_19651207_gaudit:im-
spes_fr.
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CHAPITRE Il : CADRE THEORIQUE

La religion peut étre appréhendée de diverses memnien sociologie. Dans notre
travail cependant, la religion sera principalememisidérée sous I'angle de la domination.
Son caractére superstructurel, sa nature strud¢gjraon extériorité et la contrainte qu’elle
génere, tels sont les aspects sur lesquels nous intéresserons particulierement. Nous
traiterons aussi du rapport du missionnariat dglide catholique avec les cultures ainsi que

de I'évolution de la religion catholique d’un poafe vue sociologique.

1. Karl Marx

1.1 Le rble narcotique de la religion

« La religion peut rendre supportable (...) la
conscience malheureuse de la servitude (...) de la
méme fagon que l'opium est d’'une grande aide

dans les maladies douloureuses

En 1844, les théories de Marx quant a la religiestent encore a-historiques, sans
références aux classes sociales. Autrement ditx M&tait pas encore, a cette époque,
marxiste mais plutét pré-marxiste. Cependant, €idgl’il se fait du phénomene religieux
laisse déja entrevoir les prémices du matérialisist®rique, surtout en considérant la religion
dans son caractere aliénant La religion est la théorie générale de ce monda jlogique
sous une forme populaire, son point d’honneur gpatiste, son enthousiasme, sa sanction
morale, son solennel complément, sa raison géné@mwleonsolation et de justification. Elle
est la réalisation fantastique de I'énergie hungaiha misere religieuse est d’ une part
I'expression de la misere réelle et d’autre partgeotestation contre la misere réelle. La
religion est le soupir de la créature accablée,cteur d’'un monde sans coeur, comme est

I'esprit d’'un monde dans esprit. Elle est I'opium geuplé ».

! HESS (Moses) cité dans LOWY (Michael) Karl Marx et Friedrich Engels comme sociologuesadeeligion.
Juillet 2000,
http://www.Icrlagauche.be/cm/index.php?view=ar@atb=658&format=pdf&Itemid=53&option=com_content.
2 MARX (Karl) et ENGELS (Friedrich) : 4ntroduction a la critique de la philosophie du drde Hegel »
Janvier 1844, cité par Jacques Ellul danga pensée marxiste &£d. Table Ronde, Paris, 2003, p.216.
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Face aux questions qui restent sans réponsesstade ou la science n’existait pas encore,
I’'hnomme, pour s’expliquer le monde, a créé la ieligcar« le monde doit lui paraitre avec
une certaine logique». Par ailleurs, la religion est la légitimation deniésére réelle comme
elle peut tout aussi bien étre la protestationreoceétte misere du monde réel. Légitimation de
la misére réelle car ’'homme, par la religion, eshvaincu que la misere estdasanction
d’un péché » qu'il subit sur terre, marque son indignité facBieu. D'autre part, en tant que
protestation contre la misére réelle, la religiennpet & ’lhomme d’espérer un monde meilleur
(le paradis).

Il est a remarquer I'importance du mot « réel »zcMarx vu que ce derniet repoussait
catégoriquement (...) 'idéalisme, toujours lié d’ufagon ou d’'une autre a la religidm.
Quoi qu’il en soit, la conception de Marx jusqueéi@it matérialiste philosophique et pas
encore historique.

Le caractére historique de la religion dans lesrieé marxistes n’apparaitra que plus tard, en
1846, avec notammentldéologie Allemandequi voit la religion comme un élément
superstructurel. La superstructure en dessousqdella se trouve la base réelle ou matérielle
de la société I'économie Contrairement aux idéalistes qui voiente mouvement de la
pensée (...) comme « le démiurge de la réaktéMarx propose une explication matérialiste
de I'histoirequi considére le mouvement de la pensée comme d4€.reflet du mouvement
réel, transporté et transposé dans le cerveau lienime’ ».

Ainsi transposé dans I'histoire, la conception énatiste philosophiqu& (...) devient une
explication matérialiste et déterministe de I'histd » Si dans I'ancien matérialisme la
conscience expliquait I'étre, appligué aux phénasseélociaux, ce principe a comme

conséquence l'explication de la conscience sopiatd'étre social.
1.2 Conséquence de cette transposition

La base matérielle de la société étant I'économiée,ce processus de production

ressort la notion de classe sociale qui<est..) un groupe d’individu qui occupe la méme

Y ELLUL (Jacques)Qp. cit

2 |bid., p.217.

% Exposé sur le Marxisme, http://marx.engels.fréerin/txt/1914km/km03.htm

“ Karl Marx : «Le capital Livre 1 ppostface de la deuxiéme édition cité dans
http://marx.engels.free.fr/lenin/txt/1914km/kmO3mt

*Ibidem.

® SCHWARTZENBERG (Roger-Gérard:Sociologie Politique »Ed. Monchréstien, Paris, 1988, p.48.
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position dans le processus de productionCe qui importe, cependant, n’est pas ce que I'on
produit & une époque donnée mais la fagcon dontroduji car c’est cette maniere de
produire qui détermine la fagcon de penser, c'atitéiles formes de consciences sociales. En
d’autres termes, la superstructure contient toleesdéologies, reflets de la maniere dont ont
produit : « ce sont les hommes ms producteureules Ireprésentations, de leurs
idées etc., mais les hommes rdels, agissants, qelés sont conditionnés par un
développement déterminé de leurs forces productateslu mode de relations qui y
correspond (...§ ». Et la religion fait partie de cette superstructueant donné que cette
derniére n’est qu'une représentation inversée dbake matérielle, I'idéologie dominante
d’'une époque ne peut étre que celle de la classendate. Pour Marx, la religion ne serait
gu’'un instrument de domination de la classe dontmanr les classes dominées. Ainsi, la
religion, tout comme I'Etat et les autres élémesuperstructurels, fait donc partie de ces
créations de la classe dominante pour opprimertidalclasses sociales, pour tuer I'esprit

révolutionnaire de ces derniéres.

2. Pierre Bourdieu

Tout comme Karl Marx, Bourdieu voit la dominatiooneme principe d’organisation
de la société. Bien que ce principe laisse crowa&similitude de point de vue entre les deux
auteurs, la domination n’est pas percue du mémelLeethéorie bourdieusienne se présente
certes, fondée sur les théories marxistes maisopeopne vision moins substantielle de la
société. Pour Bourdieu, les classes sociales dngtam telles n’existent pas, il existe des
classes, non comme une substantialité, non commeaitectivité qui agit ensemble, mais
commex quelque chose qu'il s’agit de fafre. L'existence des classes est virtuelle et non pas
réelle. Virtuelle, car les conditions sociales et/ou économiques néiressa I'émergence
d'une classe peuvent exister sans que la classeastéepour autant parce que, selon
Bourdieu, il ne suffit pas pour qu'une classe exaie I'on ait une proximité des conditions

sociales et économiques entre des individus oupg®w'individus' ». Contrairement & la

! Ibid., p.50.

2 MARX (Karl): « L'idéologie Allemande,ité dans Exposé sur le Marxisnip.cit.

3 BOURDIEU (Pierre) « Raisons pratiques, ®aris, Ed. du Seuil, 1994, p.28 ;cité par BRAUWNE(mar) :

« Un cours sur Bourdieu »Cours de Concepts de base en science politidteculté des sciences sociales et
politiques de I'Université de Lausanne, Année aceégide 1999/2000,
http://www.ssp.unil.ch/~IEPI/CBSP2000/Bourdieu/CsRourdieu .

* BRAUN (Dietmar),Ibid.
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vision marxiste, la classe sociale, pour Bourdiéest pas une collectivité qui agit ensemble,
doté d’'un sens commun. Bourdieu préfere procédenerconceptualisation du monde en
fondant son approche principalement $es relations qui existent entre les différentes
positions occupées par les individus dans I'esgacel. La possession de capital détermine
la position qui, par la suite déterminera le congroent de chaque agent. Cependant, étant
donné que le capital est inégalement réparti, itémulte des distinctions entre ceux qui ont
plus de capital et ceux qui en ont moins. De adigénction découle la domination. Il existe
ainsi une concurrence entre ceux qui ont moinsagéad, qui aspirent a prendre la place de
ceux qui en ont plus, et ces derniers qui tienaegdrder leur place et a acquérir encore plus
de capital.

Soulignons toutefois que cette lutte n’est paslutie qui s’opere entre deux ou des classes
opposées, comme le considére Karl Marx, mais plutétlutte entre des individus, entre des
agents sociaux. Par ailleurs, tout ce processugaise a lI'insu de chacun (aussi bien des
dominants que des dominés), de manigggnbolique Car la domination n’est pas
intentionnelle, elle est due axstructures, c'est-a-dire I'espace social en tqué champ de
force et de lutte, qui forcent les agents a enwedre des actions qui aboutissent a des
phénoménes de dominatfon

Alors que les tenants des théories systémiquesiemydans la différenciation un principe
fonctionnel, Bourdieu y voit une distinction, un@ndgnation. De cette différenciation

découlent les différents champs donc chacun posselbgique propre.

2.1 Le champ

L’espace social pour Bourdieu est constitué de gsafohamp de la politique, champ
de la religion, champ de la philosophie,...). Chagu@mp a ses propriétés spécifiques»
mais il y a aussi et surtoutdes lois générales des chanips Ainsi, le champ est un espace
de lutte pour un enjeu, ce qui implique donc I'eetice d’'un jeu dont les régles sont connues
et reconnues comme telles par les participants.fbiseencore, nous tenons a souligner que
tout cela est de l'ordre de l'inconscient, (cettitd, cet enjeu, ce jeu),effet de structuredes

champs

1 .

Ibid.
2 BOURDIEU (Pierre) « Questions de Sociologie kd. de Minuit, Paris, 1984, p.113
3 .

Ibid.
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Dans tous les champs, le capital a des caractgresticommunes a celle du capital en
économie. Cette analogie opérée par Bourdieu @slkefiaux lois générales des chamgs,
« effet, le champ est un espace social ou des raceant en concurrence avec d’autres
acteurs pour le contrdle des biens rares et cesshi@res sont justement les différentes
formes de capitalés>.
Les points saillants que Dietmar Braun fait ressaie cette citation pour démontrer
I'analogie avec le capital économique sont :

- le fait de devoir investir pour accumuler plus @ital : investissement cependant
sous entend intérét. Ici, il ne s’agit pas d'uréigt di a un calcul conscient, a un
utilitarisme. Bourdieu nous met en garde contréecebnception finaliste de I'intérét
gu’il entend plutét comme Kinvestissement spécifique dans les enjeux, quada
fois la condition et le produit de I'appartenanceid champ ».

C’est d’ailleurs un point que Bourdieu prend langede renforcer maintes fois pour
éviter les fausses interprétations de sa théolliezs«stratégies dont je parle sont des
stratégies objectivement orientées par rapport a fies qui peuvent n’étre pas les

fins subjectivement poursuivigs ;

- la possession de capital engendre la possessipow®ir. Comme en économie ou
celui qui détient du capital peut acquérir des meyde production, dans la théorie des

champs de Bourdieu, la possession de capital ddumpeuvoir a ceux qui en détient.
= Remarques

1. Etant donné que l'espace social est constitué @enph: autant il y a de

champs, autant il y de formes de capital ;

2. Méme si I'’économie a inspiré Bourdieu dans sesrtbgocela ne signifie pas
que I'économie, comme l'aurait pensé Karl Marx,edétine tout I'espace
social. Pour Bourdieu, la multiplicité des chamai fa relativité de la valeur
de chaque capital en fonction de chaque champ. [Badsamp économique,
par exemple, ce qui importe c’est I'accumulationcdpital €économique, dans

! BRAUN (Dietmar), Op. cit.
2 BOURDIEU (Pierre) « Questions de Sociologie ®p. cit, p. 119.
* Ibidem.
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le champ littéraire, cela pourrait étre moins leca&s commerciale que la
reconnaissance de [l'oeuvreg 'autonomie par rapport a linfluence
commerciale'». Dans le champ économique, le capital culturel @inm

d’'importance que le capital économique, et vicesaer

2.2 Le fonctionnement d’'un champ

Comme nous l'avons laissé sous entendre précédetmmenchamp fonctionne
comme un jeu. Mais qu’est ce qui caractérise ur?jeu
Tout d’abord, lorsqu’on joue, c’est pour gagnerlque chose, quelque chose qui n'est pas
donné a tout le monde. Pour reprendre une notiécodomie, nous parlerons dans ce cas de
« bien rare ». Ce dernier confere en effet du pwwvacelui qui le détient, par la concurrence
qui s'opére entre les agents pour son obtention.

Ensuite, I'existence d’un jeu implique évidemmeakistence de régle, sans quoi un
jeu ne pourrait étre considéré comme tel. Non seem les régles doivent exister mais
encore, elles doivent étre connues et reconnuelepaarticipants qui doivent donc croire au
jeu. Par ailleurs, comme dans tout compétitiory, d ceux qui se démarquent par les plus
grands atouts qu’ils ont pour gagner car possépkst de capital, ce qui augmente leurs
chances de succes. Ces atouts étant les différiemtees que peut prendre le capital dans les
différents champs, il en ressort alors que le ahgié présente, non seulement comme une
arme mais aussi et surtout comme un enjeu de lutte.

Bref, dans un champ, quel qu’il soit, il s’agit kete, de concurrence pour un enjeu
qui est la possession d’un capital.

Mais qu’est ce que le pouvoir peut procurer ? Rienmoins que la domination mais,

soulignons le bien, sous une forme symboliquergknént dit, c’est une domination qui n’est

ni su ni reconnu comme telle, une domination gapéte a l'insu et des dominants et des
dominés, bref, a I'insu des participants. Pour Bau, le champ n’est pas qu'un un espace de
lutte ou les participants, comme le soutiendraitWeber ou encore un Boudon, développent
des calculs rationnels dirigés vers des fins quejaes, certes des calculs objectifs existent
mais ce qui retient I'intention de Bourdieu c’estteut le caractere « objectif » des relations

entre les agents sociaux

! BRAUN (Dietmar),Op. cit.
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2.3 La domination : effet de structure

En effet, puisque la participation au jeu ne sé pas de maniere consciente. D’'un
cOté, la participation au jeu est I'effet de lausture du champ, d’'un autre c6té (au niveau
subjectif), les agents développent également @éméhsubjectif dans le jeu, c'est-a-disaine
acceptation et une valorisation du jbe. Ainsi, «une complicitt¢ en grande partie
inconsciente se développe entre ce que les ageulisnt et ce que la logique du champ exige
d'eux pour survivre au sein du chafmp C'est cette complicité inconsciente, cette
correspondance entre I'objectif et le subjectif gsi appelée habitus » Certes, I'expression
« complicité inconsciente » peut paraitre trop feixe et insuffisante pour exprimer ce qu’est
réellement I'habitus, mais elle permet déja d’awmirapercu de ce qu’il peut étre :

«Parler d’habitus, c’est se poser que l'individuet,méme le personnel, le subjectif est social,

collectif. L’habitus est une subjectivité sociadiss.

Si telles peuvent étre les caractéristiques gésa@s champs, voyons de plus pres ce

gue nous pourrions dire du champ religieux.

2.4 Le champ religieux

L’évolution intellectuelle, les progrés techniqudes changements des structures
sociales, bref, les diverses transformations goiana le mode a travers son évolution ont
engendré des changements dans les régles du ghap religieux % (...) on assiste a une

redéfinition des limites du champ religietix

Si dans le monde rural les changements se fonnsmapparent, en milieu urbain,
I'individualisation des rapports sociaux a forteindéveloppé le jeu et les enjeux du champ
religieux. Comme dans tout champ, I'enjeu étanpgtapriation de plus de capital afin

d’accroitre le pouvoir de domination symboliquediaision du travail a fait en sorte qu’'une

! Ibid.

? |bid.

® BOURDIEU (Pierré : « Réponses Raris, Ed. du Seuil, 1992, p.101.

4 BOURDIEU (Pierre)« Le champ religieux dans le champ de manipulagionbolique >¢ité dans « Les
nouveaux clercs — Prétres, pasteurs et spécialg#sselations humaines et de la santé »,

Labor et Fides, 1985, pp. 255-261 (repris partiedlat sous le titre « La dissolution du religieusité dans :

« Choses dites,»=d. de Minuit, Paris, 1987, pp. 117-123), cité PRANTEILL (Erwan) dans« Pierre Bourdieu
et la religion. Synthése critique d’'une synth&stijoe », Archives des Sciences sociales des Religion., , 2002
118 (Avril-Juin), pp.5-19, htt/assr.revues.org/index1590.html?file=1.
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minorité se spécialise (le clergé) et monopolisesiaie capital religieux. La connaissance

devient et reste ainsi ésotérique. Les laics ssntoionc dépossédés de capital religieux.

En effet, nous pouvons le constater dans I'histdirehristianisme, surtout au Moyen age en
Europe ou les laics se voient non seulement dégésste capital religieux mais encore ils se
voient réduis a un statut de subordination et &ablm de simple exécuteur dans le domaine
religieux. Le capital religieux était, en ces teAgsun genre de métacapital qui procurait plus
de pouvoir que les autres capitaux et lui permetigiaire vis-a-vis des autres cham@ela,

au point méme que les autres champs lui étaiemrdabnés. En Occident, a cette époque, le
christianisme avait une telle emprise, au point guée pouvoir religieux garant de I'ordre

social et le pouvoir civil garant du christianisrhe.

Pour ce qui en est du catholicisme d’aujourd’haiidbnne n’a pas beaucoup changé dans le
champ religieux. Toutefois, hors du champ religidexcaractére de meta-capital s’est perdu,
perte qui laisse a supposer un changement dessrdglgeu dans I'espace social. Perte du
meta-capital et non pas du capital tout court. Gadaifie que dans le champ religieux, le
clergé reste spécialisé, reste le détenteur, ldugteur et le reproducteur de la domination

symbolique.

Il'y a quelques décennies encore, pour représknteérarchie de 'Eglise catholique, I'image
de laics a genoux, repentants devant le Papectdrige était utilisée. Image qui aujourd’hui,
malgré les réformes entreprises au sein de larbléeade I'Eglise catholique, est encore
acceptée par les laics comma@llant de soi» une forme de violence symbolique, car ces
positions sont legitimées par la différente disttibn de capital.

Grosso modo, les agents qui participent a la coanae, au jeu, sont les laics et le clergé.

Par ailleurs, I'habitus, étant une structure strtasite, laisse sous entendre que la perception
du religieux differerait en fonction de la positidas agents sociaux dans le champ, voire dans
I'espace social lui-mémeLe champ religieux se présente donc comme lersgstomplet de
relations objectives de concurrences ou de tramsast entre les positions des agents

religieux? ».

! LALOUX (Joseph) Op. cit., p.123.
2 BOURDIEU (Pierre). «Une interprétation de la théorie de la religion @elMax Webewp, Archives
européennes de sociologie, 1971b, vol 12, p.6.
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3. Emile Durkheim : Faire de la sociologie une saree autonome

Dans la méme ligne qu’Auguste Comte, Durkheim iutolgasociologie comme une
science dont l'objet d’étude en faisait la supéorDans les «egles de la méthode
sociologiqué », Durkheim fait le plaidoyer de I'autonomie de la sociologis & vis des
autres sciences, en particulier de la psychold@orir lui, cette derniére n'explique que les
consciences individuelles prises isolément alos lqusociologie a pour objet d’étudier les
faits sociaux dont les caractéristiques principaest I'extériorité et la contrainte qui les
distinguent des autres phénomeénes sociaux. Sigi@tifie toutes les activités qui prennent
place dans la société desocial »,la sociologie n'aurait pas d'objet d’étude qui koit
spécifique et n’aurait donc aucune autonomie gawod aux autres sciences. Pour Durkheim,
les phénomeénes sociaux qui intéressent la soceletggui la distinguent des autres sciences
ce sont les faits sociaux »définis comme étant des maniéres d’agir, de penser et de sentir
extérieures a l'individu et qui sont douées d'uruymir de coercition en vertu duquel ils
s'imposent & Idi».

Il ressort de cette définition des faits sociauxudeccaractéres trés spéciatie: leur
extériorité et la coercition qu'ils engendrent. par cette extériorité, la sociologie n’aurait
donc pas lindividu pour substrat mais la socid&,conscience collective plutdét que la
conscience individuelle. D’ou l'autonomie de la istmgie par rapport a la psychologie.
Autonomie sur laquelle Durkheim insiste intensémémt effet, pour lui, la psychologie
n'étudie que la conscience individuelle, que cdalqua d’intérieur a I'individu, alors que la
conscience collective est extérieure a ce derhiarpsychologie ne convient donc pas a
I'étude de la conscience collective car cette @eeniest d’'une nature supérieure a la
conscience individuelle.

Pour expliciter un peu plus, reprenons I'analogie durkheim opere entre la conscience
collective et la dureté du bronze. Le bronze eshpmusé de plomb, de cuivre et d’étain.
Néanmoins, la dureté du bronze ne se trouve danmales éléments qui le composent mais
plutét dans l'union, dans le tout formé par cesnéléts.

I en va de méme de la conscience collective quirgave dans le tout formé par les
consciences individuelles et non dans les conseseldividuelles prises une a une. La

psychologie, qui est une science des consciencigdoelles prises une a une, ne saurait

! DURKHEIM (Emile) : « Les régles de la méthode sociologiqu&e. PUF, Paris, 1987, p.5.
% Ibidem
® Ibid.
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rendre compte du tout formé par l'union de cellesB’ou la nécessité d'une science
autonome, d’'une science qui puisse rendre compteitie union et de la spécificité du tout,
de sa supériorité par rapport aux parties prisegensent (c’est-a-dire des consciences
individuelles). De cette spécificité du tout de@libutonomie de la sociologie, car les faits
sociaux« constituent une espéce nouvelle et c'est a eexdgit étre donné et réservé la

qualification de sociatbo>
3.1 Les faits sociaux

Comme nous l'avons vu précédemment, les faits srcpssedent des caractéres
spéciaux qui font la spécificité de la sciencelgsiétudie. Voyons maintenant de plus pres ce

gu’il en est de ces caracteres spéciaux.
3.1.1 Les faits sociaux sont extérieurs a I'indivial

Les faits sociaux sont extérieurs en ce qu’iexistent en dehors des consciences
individuelles” », en dehors de nous car ont existé avant nous.o@edeonc des maniéres
d’'agir, de penser et de sentir que nous avonséhienittes faites de la société par le biais de
I’éducation. L’éducation en effet nous prépare &it sociale, elle« (...)consiste en une
socialisation méthodique de la jeune génératiaette socialisation s'illustre ainsi dans
« le systeme de signe dont je me sers pour exprimepensée, le systeme de monnaie que
jemploie pour payer mes dettes, les instrument® qutilise dans mes relations
commerciales, les pratiques suivies dans ma proiessetc.,» et qui « fonctionnent

indépendamment des usages que je fais
3.1.2 Les faits sociaux sont contraignants
Les faits sociaux, étant extérieurs a I'individe, pourraient s'imposer a lui sans lui

étre supérieurs. lls sont doués d’'une puissance impérative et cinezaen vertu de laquelle

ils s'imposent a lui, qu'il le veuille ou non»

! 1bid.

2 |bid., p.4.

% |dem : «Education et sociologie »Ed., PUF, Paris, 1985, p.51.
“1d. : « Les régles de la méthode sociologique », Op.Jci,

® Ibidem
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Au cours I'enfance, cette ccercition se fait fortahressentir. On apprend a I'enfant a se tenir
bien droit, a s’habiller convenablement, a respdetemaniéres de tables, bref, a respecter les
convenances. Avec le temps et I'habitude, cetteraimie cesse de se faire ressentir car les
faits sociaux ont été intériorisés. Cette coemiticen que ne se faisant plus ressentir, a I'age
adulte, ne cesse d'exister eklle s'affirme dés que je tente de résidter Ce qui nous
rappelle un peu le principe de la respiration

Ainsi, personne ne nous oblige a nous habiller,aagar convenablement,a parler la méme

langue que tout le monde, maid est impossible que bon « fasse autremefit.

3.1.3 Les faits sociaux sont des choses
« Etudier les faits sociaux de maniére scientiffgue

Dans un souci de faire de la sociologie une sciaoucméme titre que les sciences de
la nature, les critéres de validité de Durkheimsgirent fort de ces dernieres. Par ailleurs, il
reste fortement attaché a la méthode déterminidéas les sciences qui ont précédé la
sociologie, ce qui importe n’est pas l'idée gumlse fait d’'une chose, mais sa réalité. Traiter
les phénoménes comme des choses c’est les trafierme des realités et non comme des
idées, c'est les aborder de l'extérieur. En d'auttermes, Durkheim exige le critere
d’objectivité. Etant donné que les faits sociaurtsxtérieurs a I'individu, nous nous devons
de les traiter de I'extérieur, objectivement, comdes choses qui sont hors de nous. En
sociologie, ce qui importe ge n'est pas la maniere dont tel penseur indivigweént se
présente telle institution, mais la conception qu&le groupe». En effet, le plus souvent,
les idées que I'on se fait des choses sont des migel’'on a acquises en dehors de la science,
des « produits de I'expérience vulgaire (%»), or la science ne pourrait se fonder sur de
pareilles prénotions quire sont pas les substituts légitimes des choses
Mais entendons nous bien, Durkheim ne voulait stinp@s réduire les faits sociaux au rang

de choses. Ce qu’il entend par traiter les faitsaarx comme des choses n’est (...) pas les

! bid.,

2 Au repos le besoin de respirer ne se fait pagngissnais il suffit que I'on retienne son souféie que I'on
fasse un effort soutenu pour que le besoin denersge fasse ressentir.

®bid., p.5

* Ibid.

® |bid., p.15.

® |bid., p.16.

"Ibid., Préface, p.15.
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classer dans telles ou telles « catégories du ¢éel » mais plutdt« (...) observer vis-a-vis
d’eux une certaine attitude mentale. C’est en aboi@étude en prenant pour principe qu’on
ignore absolument ce qu’ils sont, et que leurs péips caractéristiques, comme les causes
inconnues dont elles dépendent, ne peuvent étreudédes par lintrospection la plus
attentivé ». L’exigence de cette régle scientifique d’observatie fait plus ressentir en
sociologie ou I'observateur est baigné dans I'binjéme de son étude. En tant qu'étre social,
il ne peut jamais étre totalement extérieur aukdaciaux qu’il étudie. De la particularité de
son objet d’étude, la sociologie, pour appréheheiefaits sociaux, réclame certes les mémes
méthodes que les sciences qui I'a précédée, maisdiegré d'objectivité particulier, surtout
guand il s’agit de religion. Non seulement la religest le fait social par excellence mais

encore elle jouit d’'un caractére qui I'éleve austssde tout autre chose par sa sacralité.

3.2 Définir un fait social : cas du phénomene religux

Avant d’étudier la religion, ayons une idée deqoéelle

peut étre.

En continuité avec ce qui vient d’étre expliquéjpaéfinir le religieux ce qui importe
n'est pas l'idée qu'on s’en fait mais sa réalité. tAche pourrait paraitre ardue pour donner
une définition de ce qu’est une religion, vu la titudle des religions et leur spécificité. Pour
le vulgaire, une religion se caractérise par laévation portée a I'égard d’'un ou des dieux
qui peuvent étre aussi bien des hommes vivants adsngue des animaux ou méme des
objets ou des plantes,etc. Pourtant, certainegiop ne possédent pas de dieux. Comment
définir la religion dans ce cas ?

Malgré la spécificité de chaque religion, il ens@$ des caracteres commuaga tous les
phénomenes religieux, de maniere a les reconnatres les confondre partout ou on les
rencontre (...Y» et «(...) puisqu’ellesont toutes des espéces d’'un méme genre, il y a

nécessairement des éléments essentiels qui leucammun®.

! bid., Préface, p.13.

Z2|dem: « les formes élémentaires de la vie religieuge8; cité par BUBLOZ (Yvan) dansTravaux pratiques
de méthodologie en Histoire et Sciences des Refgio
http://www.unil.ch/webdav/site/theol/shared/suppode cours/durkheim.pdf.

¥ DURKHEIM (Emile) : « Les formes élémentaires de la vie religieysed» PUF, Paris, 1985 p.7.
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Durkheim retrace, dang les formes élémentaires de la vie religidusées tentatives de
définition de la religion par d’'autres chercheuus ltpnt précédé dans ce domaine. Il évoque
ainsi les lacunes des théories de ces dernierm edbeutit enfin & une définition du
phénomene religieux qui, bien que provisoire, perra sociologie de s’étabke (...) sur un

terrain ferme et non sur un sable mouvant
3.2.1 Définir la religion par le surnaturel

Par surnaturelg on entend tout ordre de choses qui dépasse lé@aie notre
entendement ; le surnaturel c'est le monde du mgstée linconnaissable, de
I'incompréhensible. La religion serait donc uneteatle spéculation sur tout ce qui échappe a
la science et, plus généralement, a la penséendisti Les religions, dit Spencer,
diamétralement opposées par leurs dogmes, s’acnbrdereconnaitre tacitement que le
monde, avec tout ce qu’il contient et tout ce demntbure, est un mystere qui veut une
explication® » De méme, Max Muller voyait dans toute religiomn effort de concevoir
linconcevable, pour exprimer I'inexprimable, unspéiration vers l'infini* ».

La religion serait donc quelque chose qui dépagdeéntelligence, l'intelligible.

Cependant, cette idée de mystere d’aprés Durkhe@nserait apparue que trés tardivement
dans l'histoire des religions. Faisons le lien akeguste Comte, dont Durkheim a retenu les
lois d’évolution des sociétés. Uai des trois étatsavance dans le premier stade de son
évolution ou état théologique, que la société asaatérisée par le faible développement de
I'intelligence humaine au point que pour expliqueus les phénomeénes, on s’en remet a des
puissances surnaturelles. Pour le primitif donenrin’est mystérieux, rien ne dépasse
'entendement car tout s’explique par le surnatuRur lui, le surnaturel n’a rien de
mystérieux mais allant de soi, vu le faible dévplpent de son intelligence car le surnaturel
est pour lui, le seul type d'explication qui peurrespondre au développement de son
intelligence :« les rites qu’il emploie pour assurer la fertilitlu sol ou la fécondité des
especes animales dont il se nourrit ne sont pagsayeux, plus irrationnels que ne le sont

aux nétres, les procédés techniques dont nos agresse servent pour le méme cbjet.a

! |dem.Paris. Col. Quadrige. Ed. PUF.1985.
2 |bidem p.46.

®bid., p.33.

* |bid., p.34.

® |bid., p.35.
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notion de mystére ne serait donc apparue gu’aveéveloppement de l'intelligence humaine,
pour exprimer ce qui échappe a la science.

D’une autre maniére, pour que la notion de surehtexiste, il faut qu'existe« un ordre
naturel de chosebs» explicable par des lois, par le déterminisme,,mafonnel. Par contre,
tout ce qui échappe a cette explication naturedimis de l'ordre de [lirrationnel, du
surnaturel. Mais cela ne peut étre gu'une concepiaente, héritée des sciences positives.
Le primitif en effet, ne concevait pas les phénoesenle cette maniere, pour lui, tout
s’explique par le surnaturet, voila pourquoi les interventions miraculeuses tpgeanciens
prétaient a leurs dieux n’étaient pas a leur yees thiracles, dans I'acception moderne du
termé »

Ainsi, l'idée de mystére ne pourrait définir ldigeeux car le mystére n’est qu’'une
conception de 'lhomme dans des époques ultéri@uesociétés primitive, a un moment ou
I'intelligence humaine était assez développée pasayer d’expliquer les choses de maniére
rationnelle. Ce qui ne peut étre le cas de I'Etatologique. En d’autres termes, «le

surnaturel » ne permet pas d’avancer une défingiachronique « des religions ».
3.2.2 Définir la religion par la croyance en des dinités

Si onentendait par cela la détermination de la vie hamaiar des divinités supréme,
Tylor trouve cette définition comme n’englobant tt@e qui peut étre I'objet de rites et de
culte (dme des morts, esprits,etc.). Plutdt queddiair la religion comme la croyance en des
divinités suprémes, Tylor posesimplement comme définition minimum de la retig®
croyance en des étres spiritudls. De 1a, ce qui est religieux se distingue par riatigque
« les priéres, des sacrifices, des rites propiiias, etc’ ».
Bien que cette définition de la religion par layance en des étres spirituelles peut paraitre
plus satisfaisante que la précédente, celle-lpammet pas encore de défirirce qu’est la
religion d’'une maniére générafe».Effectivement, dans certaines religions, I'idéedizix et
d’esprits est absente, o« tout au moins ne joue qu’un role secondaireffecé® ». Durkheim

prend alors I'exemple du bouddhisme, une religianssdieu, athée en ce sens qu’il se

! 1bid.,p.36.
2 |bid.

% |bid., p.40.
*Ibid., p.41.
® |bid., p.6.

® Ibid., p.41.
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désintéresse de la question de savoir s'il y a on des dieux». Dans le bouddhisme,
I’'homme n’est pas dominé par des divinités suprémesontraire, & ne peut compter que
sur lui-méme (...), il se replie sur lui-méme etddite®». Si certains bouddhistes considérent
le Bouddha comme un dieu, la pratique du bouddhigsie possible sans méme le souvenir
de Bouddha, sans gu'il soit vénéré. Ce qui impétaat les quatre nobles vérités :

- l'existence de la douleur comme liée au perpétaelilement des choses ;

- le désir comme la cause de la douleur ;

- la suppression du désir comme le seul moyen deisugpa douleur ;

- les trois étapes pour parvenir a la suppression aisir (droiture, méditation,

sagesse€)
3.2.3 Partir des croyances et des rites pour trouveine définition de la religion

Durkheim caractérise les phénomeénes religieux ar datégories :

* les croyances qui sonk (...)des états de [I'opinion, elles consistent en
représentatiorf » ;

« les rites qui sont « des modes d’action détermifés Ce qui différe les rites des

autres pratiques humaines, c’est la spécificitéaibget qui s’exprime par la croyance.

Et justement, c’est la nature spéciale de cettapjecaractérise tout phénomene religieux.
Dans toutes les croyances religieuses, en effenolede est caractérisé par ce diptyque de la
division du monde en deux domaines distincteui del sacré et du profane.

La nature spéciale de chaque objet religieux est don caractére sacré qui le distingue de
tout ce qui est profane. Dans ce cas, le sacré himge pas uniquement a des étres divins ou
surnaturels car tout objet, quel qu'il soit, petreéacré. Aussi bien les divinités, les objets,
que les paroles, etc. Pour le bouddhisme par excro@lqu’il y a de sacré, ce sont : les quatre
vérités et la pratiques y afférentes.

Les sociétés humaines, dans leurs diversités et t@hesses culturelles présentent le sacré et
le profane sous différentes formes, ce qui impoejgendant ce ne sont pas ces diversités de

formes, de représentation mais le principe uneledsopposition fondamentale entre ces

! bid., p.43.
2 |bid., p.42.
® Ibid.
*Ibid., p.59.
® |bid.
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« deux genres séparéks, entre ces deux natures distinctes. En d'autremet si la
conception du sacré et du profane differe d'unéés®@ une autre, le principe d’opposition

quant a lui ne cesse d’étre universel.

3.2.4 Comment définir le sacré et le profane

Une hiérarchisation, c’est-a-dire, considérer lerédsa&omme supérieur au profane, n’est pas
suffisante comme définition ; tant de choses sobbslonnées a d’autres sans pour autant
étre sacrée. Durkheim, pour illustrer cela, préexieimple du soldat qui est subordonné a son
supérieur hiérarchique sans que celui-ci soit saexémple aussi bien valable pour les
ouvriers et le contremaitre, etc. Par ailleursnlgies choses sacrées n’inspirent pas le respect,
du moins, peu de respect. L’'exemple de Durkheirte defs-ci est celui du fétiche battu car
n'ayant pas exauce les veeux de son adorateur.

C’est dans ce que la religion a de générales tauil chercher pour pouvoir faire la part des
choses entre sacré et profane. Puisque tout phémomaigieux est caractérisé par
I'opposition des choses sacréesles choses sacrées sont celles que les inggoditegent et
isolent ; les choses profanes, celles auxquelledgrterdits s'appliquent et qui doivent rester
a distance des premiérés.

Ainsi, Durkheim en conclut que les croyances religieuses sont des représentatoun
expriment la nature des choses sacrées et les regpa’elles soutiennent soit les unes avec
les autres, soit avec les choses profahesQuant aux rites, il les considére comme des
«regles de conduites qui prescrivent comment I'hentlmit se comporter avec les choses

sacrées ».

Aprés avoir distingué la magie de la religion, ralque« la religion est inséparable
de l'idée d’Eglise», la magie est vue comme un acte individuel éisens nul besoin de
s’intégrer a une communauté morale-, Durkheim emeag définir la religion comme: «...)
un systeme solidaire de croyance et de pratiquiegives a des choses sacrées, c’est-a-dire
séparées, interdites, croyances et pratiques gissent en une méme communauté morale,

appelée Eglise, tous ceux qui y adhérent

! |bid., p.53.
2 |bid., p.56.
® Ibid.
* Ibid.
® |bid., p.65.
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4. Eglise catholique et culture

«ll nest pas toujours facile de réaliser

I'narmonie entre la culture et le christianisme.

Théoriguement, Vatican Il adopte une nouvelle pasisur I'Eglise catholique dans
ses rapports avec les cultures. Ce qui est un pi&m® nouveau pour I'Eglise catholique car
ces rapports ont pris du temps pour se formulsegiréciser. Le terme « culture » lui-méme,
jusqu’a aujourd’hui encore, suscite bien des dsions quant a sa définition. Au XIXeé siécle,
I'Eglise était qualifiee, notamment par les ratistas, d’ennemie du progrés et de la
civilisation, d’'une force rétrograde. Face a cé&aPape Léon Xlll (1878-1903) s’évertue a
expliqguer que &Eglise, loin d’étre 'ennemie du progrés, s’esévélée tout au long de
I'histoire comme une grande force civilisatricegomme la « Mére et la nourrice de la
civilisation humainé ». Il est cependant fait, ici une analogie entrédlisation et progrés. Et
la perspective de Léon XIll, bien que tenant dpriemiére déclaration moderne sur la théorie
sociale et économique, souffre tout de méme dealtgyie coutumiere a I'époque, entre
civilisation et progrés donc d’'une conception étiolniste des cultures.

Cette remarque n’est pas faite pour incrimineripalierement Léon Xl mais pour avoir un
apercu des conceptions que se faisaient les hordmi$Xe siecle de la civilisation et de la
culture. La sociologie elle-méme d’ailleurs, n'déaiga I'époque qu’a ses balbutiements. Les
themes de la civilisation et de la culture prentimar la suite plus d’ampleur. Pie XI (1922-
1939) exhortera, dans sa revendication pour lestsdme I'Eglise, la promotion de
I'éducation, jusqu’a soutenik que la tache éducatrice de I'Eglise s’étend ménaex
infideles® ». Son argument toutefois reste dans la méme ligeecqlie de ses prédécesseurs.
En effet, pour soutenir son plaidoyer, il n’hégites a s’en référer au fait que I'histoire du
christianisme s’identifie avee I'histoire de la vraie civilisation et du vrai pgrées jusqu’a
nos jours® ». Bien que l'idée de civilisation chrétienne chée Rl revét une approche plus

nuancée de I'Eglise en affirmant notamment qil’ serait erroné de croire que I'Eglise

1 «Constitution Pastorale Gaudium et Spesnss2.
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_v@h_council/documents/vat-ii_cons_19651207_ gaudit:m-
spes_fr.

2LEON XIII : « Encyclique Inscrutabili »21 avr.1878. cité dans CARRIER (Hervé) Evangile et cultures.
De Léon Xlll a Jean Paul Il s5d. Mediaspaul, Paris, 1987, p.36.

% Carrier (Hervé), Ibid.,p.39.

* « Turtéllien, apologétique,’N° 42, cité dans CARRIER (Hervébid..
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propose au monde entier une sorte de dominatiaitwgiie’ », il faudra attendre le pontificat
de Paul VI (1963-1978) pour une premiére utiligatiu terme « culture » dans le sens

sociologique actuel du terme.

Par la suite, Jean Paul Il, pour promouvoir laatmkration et le dialogue avec la pluralité des
cultures créera, en 1982, le « conseil pontifiealadculture » au sein duquel il est question de

« I'évangélisation des cultures et de la défensBhdenme dans sa cultufe.
4.1 L’inculturation : un renouveau pour le catholiasme

Tout d’abord, il s’avére opportun de faire la pdeis choses entre acculturation et
inculturation car les deux termes peuvent prétmrdusion du fait qu’ils s’apparentent.
L’acculturation est I'ensemble des phénomeénes résultant du conitaatt u continu entre
des groupes d’'individu de cultures différentes asles changements subséquent dans les
types des cultures originaux de I'un ou des dewupes® ». Pour les catholiques, le terme
acculturation a été surtout utilisé paugtudier les rapports entre 'Evangile et les oudts
traditionnelles modernes'»

Le terme inculturation quant a lui ne se limite pase rapport entre les cultures, il concerne
plutbt « la rencontre du message chrétien avec les cltuclou I'analogie faite avec le mot
incarnation.

Tout comme l'acculturation, I'inculturation suppos&lée de réciprocité, de plus elle
désigne I'effort pour faire pénétrer (.I'EEvangile (...) dans un milieu socio-culturel appelant
celui-ci a croitre selon toutes ses valeurs projies lors que celles-ci sont conciliables avec
I'Evangile® ». D'un coté I'Evangile se doit de s'incarner dansclature des peuples &
évangéliser, d’'un autre c6té la culture de cesidexloit s'intégrer dans la vie de I'Eglise de
facon a ce qu'il y ait un apport mutuel pour lesxdpartis.

Bref, pour la pastorale catholique, I'inculturatie®xprime parfaitement 'un des éléments du

grand mystére de I'Incarnati§n.

; Pie XI : « radiomessage de N6e,n°19, citédans CARRIER (Hervé)bid., p.43.
Ibid., p.49.
% «Cours de Sociologie de la Communicatiopar Andriamasiatiana Gil Dany. Département deiGogie,
Faculté DEGS, Année universitaire 2006/2007.
* CARRIER (Hervé), Op. cit p.146.
®|bid., p. 17.
® Allocution de Jean Paul Il du 26 Avril 1979, n.#76.455 cité dankbidem,pp.150-151.
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Mais l'inculturation reste toujours un probléme dalizalité. Malgré les efforts soutenus pour
évangéliser les différentes cultures dites «inuége», malgré le nombre croissant de
convertis, rares sont les inculturations en proéamd rares sont les cultures qui ont su
radicalement intégrer le christianisme dans leutses. Est-ce les cultures autochtones qui
doivent étre inculturées ou le catholicisme qui @vie dépouillé de son « revétement culturel

occidental ?* »

5. Evolution historique du catholicisme

Nous nous permettrons de transcrire ici des recuoepts réalisés a partir de 'ouvrage de
Joseph Laloux : « Initiation & la Sociologie Redigsé », pour un bref apercu sociologique du

cheminement historique de la religion catholigueagers le temps.

ESQUISSE D’UNE SOCIOLOGIE DU CATHOLICISME

1. L’époque patriarcale. La religion culteCette époque remonte a Abraham qui est
considéré comme le patriarchhe caractere ésotérique de cette foi et de ceecutit
une fonction interne trés importante : maintenir dahésion socioculturelle de la

lignée, autour du dépbt religieux dont elle esttpose.

2. Le peuple hébreu. Une religion de type « Eglisegfew : « (...) de type culte », le

systeme religieux est passé au type « église »¢giise propre a un peuple. »

3. La nation juive. Une religion de type « Eglise patle » : une royauté de type
théocratique est finalement instaurée, et les g@ssignent rapidement une triple
mission : affermir le royaume, organiser la monaecbt régler le culte et le service

divin.

1 -

Ibid., p.149.
2 LALOUX (Joseph) « Manuel d'initiation & la Sociologie ReligieuseBy. Universitaires, Paris, 1967,
pp.117-167.
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4. Le Christ : Une expérience religieuse nouvelle. Sersonnage tient du réformateur.
Il proteste contre l'institution religieuse tellaiglle est établie. (...) toute expérience

religieuse se référe directement a la divinité (...)

5. Le christianisme des trois premiers siecles. UnEgkse Universelle » dans la
clandestinité. L’Eglise naissante est rejetée par Judaisme comme une secte
dissidente. Mais elle démontre du méme coup sestudgs foncieres a
'universalisme, par la liberté qu’elle prend, dee moment, de s’affranchir des
formes conjoncturelles de son institutionnalisatignand celles-ci lui apparaissent
dysfonctionnelles par rapport a sa mission (...)eeatiuvelle Eglise manifeste encore
un autre caractere de son universalisme fonciequé se concrétise par le respect
des diversités sociologiqgues objectives entre géegl n'existe qu'un seul
dénominateur communla foi au christ traduite dans les ceuvres de cette foi et

I'appartenance a I'Eglise.

6. Le christianisme du moyen Age ; une église unillerea « état de chrétienté ».(...)
on est automatiquement chrétien car le signe d’'agpance a la religion est conféré
a tout nouveau-né. La religion est intégrée dansuldure.
(...)Le pouvoir social de la hiérarchie et la muitgé des roles (...) réduisent la
masse des simples membres de I'Eglise (le laiGatyn status de subordination et a
un role de simple exécution dans le domaine raligiet aussi souvent dans le
domaine des institutions temporelles.

Le christianisme est garant de I'ordre social eptauvoir civil, garant de la religion

7. La Renaissance et les Temps Modernes.(...) une gotbamtitonomie de la société
civile, a I'endroit de l'autorité ecclésiale (...)éklosion des idées démocratiques
apparaissent comme la volonté d’autonomie de laiésdccivile, a I'endroit de

I'autorité ecclésiale.

8. L’'époque contemporaine. Vers la structuration d’ghristianisme nouveau. Ce
renouveau impliquait fondamentalement un changemiattitude global de I'Eglise
a I'égard de la société contemporaine et de soruéon : de « anti » ou « para », |l

fallait entrer en contact, en acheminement, enagjaké, en communion avec le monde.
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9. Jean XXIlII et le concile Vatican Il. Une Eglise wiselle en état de mission.
(...) 'annonce d'un concile (...) répondait enfin a souhait latent des chrétiens
ressentant un malaise a I'égard de la centralisatextréme dans les structures et
'élaboration de la pensée du christianisme et de détention d'un pouvoir
discrétionnaire par les « curies romaines », ains#un monde md par des idées de
démocratie, de participation, d’adaptation, de decalisation, d’auto-détermination.
Il fallait distinguer nécessairement I'Eglise adtri, c'est-a-dire tournée vers elle-

méme, et 'Eglise ad extra, c'est-a-dire tournées e monde.

48



Bien que dans l'ancien monde, la religion cathaicggiest longtemps construit pour

pouvoir s'imposer dans le temps et dans I'espdca, fallu beaucoup du temps et de
persévérance aux missionnaires pour réaliser lamtption catholigue a Madagascar.
Malgré les difféerents obstacles, la religion caithe est parvenue, a s’enraciner et a
s’'imposer dans la vie quotidienne de la nation achg au rang d’institution par

excellence. En tant qu’institution, nous avons é&hpndé le phénomeéene de la religion
sous trois perspectives différentes : celle deligion comme élément superstructurel de
la sociéte, celle de la religion en tant que chalapdlomination symbolique celle de la
religion en tant que fait social. Bien qu’étant umstitution cependant, la religion

catholique connait des soucis et demeure un preblgoant a son adaptation aux

diversités culturelles.
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DEUXIEME PARTIE

Etude sociologique de la religion catholique



Maintenant que nous avons décrit et expliqué nobjet d’étude, il s'agit d’entrer
dans le vif du sujet et de tenter de répondre prddlématique que nous avons posée au
départ. Pour cela, nous devons traiter les résulied études statistiques effectuées aupres des
laics et des religieux catholiques. Ainsi, les l&ssl de ces enquétes seront analysés et
interprétés afin de confirmer les hypothéses dorietdépendance nous permettra par la suite
de répondre a la problématique.
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CHAPITRE Ill : ETUDE STATISTIQUE

« 1l N’y a de science que de ce qui est mesurable »

Ce chapitre sera consacré a l'étude statistiquevien de la confirmation des
hypothéses proposées. Pour cela, nous présenterdrdsabord un bref rappel de nos points
de départs ainsi que de nos questionnaires. Nasemerons par la suite les résultats des
enquétes meneées aupres des laics afin que puisseoéfirmée notre hypothése de départ.
Nous traiterons également du cas des religieuxoes mtéressant aux antécédents sociaux de
la vocation religieuse, afin d’établir le profilrsiequel se fondera notre essai d’analogie avec

I'alchimie.

1. Rappel de la problématique et de I'hypothése

Avant de poursuivre, revoyons brievement notrdlémmatique et nos hypotheses afin
de nous resituer dans la pratique aprés ces gquet@ges de théories.
Comme problématique, nous nous demancdomqgelles peuvent étre les propriétés du champ
religieux catholique pour que cette religion pa&mne & se maintenir et surtout a imposer
son emprise sur les laics Mous supposons alors comme hypothese générale quenque
de connaissance religieuse des laics permet aigieek, par leur spécialisation, de détenir
le capital permettant la domination symboligeieque le caractere sacré du et des religieux
vient |égitimer cette domination. Comme dans tdwrap, la position de chaque individu est
déterminée par le capital possédé et par la st@ecumulation de capital engendre la
domination symbolique du clergé vu que celui-cisgsicialisé en matiere religieuse.
La confirmation de cette hypothése générale degendant passer par un cheminement
constitué des étapes suivantes :

* la confirmation du manque de connaissances rakgedes laics ;
» ['établissement du profil de départ des religietiX’ explication la transmutation de

Ceux-ci.
Dans un souci de validité scientifique, le recaturdes enquétes aussi bien auprés des laics
que des religieux nous est obligatoire. Pour cetais avons entrepris, au sein du diocese
d’Antananarivo, des enquétes par questionnaireesaude 123 laics et 25 religieux de
religions catholiques et qui ont été sélectionéatairement.
A titre d’'information, le diocése d’ Antananarivsteonstitué de 5 vicariats qui sont :
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» le Vicariat afovoany ;

» e Vicariat manodidina ;

* |e Vicariat Atsimo ;

* |e Vicariat Andrefana ;

= |e vicariat Atsinanana.
Quant a la ville d’Antananarivo, elle est constwe 6 districts qui sont :

= Andohalo ;

= Antanimena ;

= Faravohitra ;

= Mahamasina ;

= |[sotry;

= Mangasoavina.

Le diocése d’Antananarivo compte 3655060 habitaluist 830126 catholiques baptisés,
1266984 chrétiens non-catholique et 959950 deioeligon chrétienne’s

Quant a Madagascar, voici quelques estimationgpagsortions de la population d’apres les
appartenances religieuses : animistes 52 % ; cqtlesl 20,5 % ; protestants : 15 %,

musulmans : 10 %

2. A propos des questionnaires

2.1 Le questionnaire des laics

Constitué principalement de question test sur\Veau de connaissance religieuse, le
questionnaire utilisé contient aussi quelques duestsur I'avis de la population enquétée
concernant I'actualité de la religion catholiquensidair du temps, notamment les positions
de I'Eglise catholique face au monde d’aujourd’hui.

Ce ou nous voulons principalement en venir estparca du niveau de connaissance
religieuse des catholiques de leur propre religi@ela, afin de pouvoir valider le
cheminement de nos hypothéses au sein de lageelévéau de connaissance religieuse
constitue la clé de vodte de la domination —syngjoueh- religieuse.

! Source : Questionnaire annuel de statistiquej\aatu diocése d’Antananarivo, Andohalo, 2006-2007
2 Source :« Observatoire de I'Eglise en détresse, Madagascar
http://www.aed-france.org/imprimer.php?page=obdeixvapays.php?id=63.
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2.2 Le questionnaire des religieux

Le questionnaire qui a été destiné aux religie@teaeffectué afin de réaliser le profil
type des religieux et pour démontrer notammentfllience des institutions dans
'engagement religieux de l'individu. Nous n’explierons pas I'engagement par ce que
I'individu ressent uniquement intérieurement en tais plutdt par I'influence du social sur
'engagement religieux, en d’autres termes, paradetcédents sociaux de I'engagement

religieux.
3. Les enquétes menées sur les laics
3.1 Présentation de la population d’enquéte
Les 123 individus de notre population d’enquétet smmposés aussi bien d’hommes

que de femmes pris au hasard dans la ville d’Amarnao. Voici le graphique représentant

les caractéristiques de la population d’enquétprd@al’age et le sexe.

Graphiaue n°1 : Popoulation d’anrés I'aae et le sex

35+

@ Homme

m Femme ||

25+

20+

15+

10+

[17-22[ [22-27[ [27-32[ [32-37[ [37-42[ [42-47[ [47-52[ [52-57[ [57-62[ [62-67[ [67-72]

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

A partir de ce graphique, il apparait que I'agelal@opulation varie de 17 a 71 ans. Notre
population est majoritairement féminine, avec ureyemne de 33 ans. Les tranches d'age
allant de 17 a 22 ans et de 22 a 27 ans constiteemaleurs modales, avec respectivement
26,67% et 25 % de I'effectif total.
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Les femmes, au nombre de 62, représentent 51,67% gepulation avec une moyenne
d’age de 32 ans alors que les hommes, dont I'éfiesttde 58 en constituent les 48,33% avec

une moyenne d’age de 34 ans.

3.2 Le niveau d’étude

Toujours dans le cadre de la présentation de ruapilation d’enquéte, voyons
maintenant ce qu’il en est de son niveau d’étudmir Rela, nous avons caractérisé les

variables age et niveau d'étude a partir de |satbdeisexe.

Tableau n°1 :Le niveau d’étude & selon I'age et le dexe

1.Age 2.Sexe

[42-47] (37,50% Homme -
[22-27] (12,9%)

[3237[ (1250%) Homme  (50,00%| 2O Y0
primare ©) [47-52[  (12,50%) Femme (50,00%)
[62-67[ (12,50%
[67-72 (12,50%) 50%

Femme:

[22-27] (25,00%
[57-62] (25,00%
[17-22] (10,71%

) [27-32] (10,71%
Secondaire ler cycle Homme (57,14%

37-42]  (7.8% :
28) (37420 (7T 8%)| e (42.860%) | TOMME:

[42-47]  (7,14%)
[47-52] (7,14%) 54,57%

[52-57]  (3,57%) Eemme:
[62-67[ (3,57%)

[1722[ (60,00% 45,83

[37-42] (16,00%
Secondaire llé cycle Homme (52,00%)
[22-27] (12,00%
(25) Femme (48,00%)

[5257[ (8,00%)

[62-67[ (4,00%)

! Les tableaux se lisent, dans la majorité deseraligne et non pas en colonne.
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[17-22] (28,57%
[32-37[ (28,57%
[37-42[ (14,29%
Bachelier (14) [22-27[ (7,14%)
[27-32[  (7,14%)

Femme (71,43%
Homme (28,57%)

[42-47]  (7,14%) Homme:
[62-67[ (7,14%) 37.2%
[22-27] (37,50%)

[17-22[ (25,00% Femme:
[27-32] (10,42% 62.8%

[42-47] (8,33%) Femme (54,17%
[37-42] (6,25%) Homme (45,83%)
[5257] (6,25%)
[32-37] (4,17%)
[57-62[ (2,08%)

Universitaire (48)

[17-22] (34)
[22-27] (30)
[37-42] (11)
[42-47] (10)
[27-32[ 9)
Femme (64
ENSEMBLE (123) |[57-62[ O omme (s9)
[32-37] ()
[52-57] (6)
[62-67[ (4)
[47-52] (3)
[67-72[ (1)

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Pour un apercu général du niveau d’étude de lalptpo, voici les valeurs modales de la
population pour chaque niveau :

- 25% sont de niveau secondaire premier cycle laotnanche d’age [22-27[ ans ;

- 60% sont de niveau secondaire second cyclelpdtanche d’age [17-22[ ans ;

- (28,57%) sont de niveau baccalauréat pour lxbd’'age [17-22[ ans ;

- (37,50%) sont de niveau universitaire pour ladree d’age [22-27[ ans.

Comme le montre le tableau, 37,5% des individusigeau primaire sont dans la tranche
d’age [42-47| ans. Cette valeur modale nous mdatriaiblesse du niveau d’instruction
relative aux générations des décennies précéddPdeda suite, le tableau nous montre que
les jeunes générations sont de plus en plus itedrat que les tranches d’ages’[17-22[ ans et
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[22-27] ans seront, jusqu’au niveau universitales, valeurs modales. Nous pouvons donc
supposer que le niveau intellectuel de notre pdiomlaa augmenté avec les générations
récentes, donnant aux individus entre 17 et 27 wmnsiveau d'étude plus élevé que les
générations antérieures.

Par ailleurs, I'effectif des hommes a n’avoir qu'niveau d’étude du secondaire premier
cycle est de 57,14% contre 42,86% pour les femrB&n que les écarts diminuent
légerement dans le secondaire second cycle, lesneeymavec 52% restent majoritaires par
rapport aux femmes (48%).

A partir du Baccalauréat cependant, ces tendarisesgersent au profit des femmes dont
71,43% sont bacheliéres contre seulement 28,57%atemes. Enfin, concernant les études
supérieures, les femmes sont majoritaires ave@%d dlors que les hommes en sont réduits a
45,83%.

Pour récapituler, au niveau secondaire premiereoytckecond cycle, les hommes sont
plus nombreux, avec une moyenne de 54,57% conukernsent 45,83% des femmes.
Inversement, a partir du baccalauréat, les femrae®nent majoritaires, avec une moyenne
de 62,8% contre seulement 37,2% pour les hommes.

Nous pouvons donc constater que plus le niveawdiés’éléve, moins les hommes sont
nombreux a poursuivre leur étude. Cela peut parafisez curieux alors que la société

malgache est a domination masculine.

3.3 La fréquentation d’école catholique

Tableau n° 2 :Valeurs modales de la fréquentation d’écoles cafhes caractérisée a partir

de I'age et du sexe

Age Sexe
[22-27][ (27,03%)
N'ayant pas fréquenté d'écoles Homme (59,46%
) [17-22[ (18,92%)
catholiques (37) Femme (40,54%)

[42-47] (16,22%)
[17-22] (33,33%)
Primaire (63) [22-27] (22,22%)
[57-62[ (9,52%)
[17-22] (36,84%)
Secondaire ler cycle (57) [22-27] (24,56%)
[37-42[ (8,77%)

Femme (53,97%)
Homme (46,03%)

Femme (61,40%
Homme (38,60%)
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[17-22] (35,90%)
) Femme (66,67%
Secondaire Second cycle (39) [22-27] (25,64%)
Homme (33,33%)
[37-42[ (15,38%)
[17-22] (63)
Femme (110
TOTAL (123) [22-27] (48)
Homme (86)
[37-42[ (16)

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

La fréquentation d’école catholique varie en fomttde I'age et du sexe. Ce taux, pour les
femmes, s’accroit avec le niveau d’étude donc &age. Contrairement aux hommes chez
qui le niveau d’étude diminue en fonction invergeldge, tendance que nous pouvons en
effet constater en regardant de prés les tranchge dllant de 17 & 27 ans. Etant donné que
la population caractérisée par cette tendanceeasej nous pouvons supposer la nouveauté
du phénomene. En effet, d’apres les investigatgpres nous avons menées, il en est ressorti
que bon nombre d'adolescent de sexe masculin, rpréfequitter volontairement les
établissements de confession catholiques pour ratélgs lycée publics. D’aprés les
entretiens que nous avons eus, ces adolescends omdl a supporter la discipline des écoles
catholiques, d’'ou leur abandon volontaire de cesiidees. Ce qui explique le nombre

croissant des filles au fur et & mesure que leanigéleve dans certaines écoles catholiques.
3.4 L’adhésion aux associations a caractere religig

Sont comprises dans ces associations : les chptateorganisateurs de la liturgie, les
associations proprement dites les mouvements &lgmouvement scout, les MDMKles
FET
Comme le démontre le graphique ci-apreés, I'adhésiox associations ne varie que tres

faiblement en fonction du sexe.

2 Fivondronana Eokarastikan’ny Tanora
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Graphiaue n°2 : L'adhésion aux associations religieus:

@ Oui
m Non

Homme Femme TOTAL

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Bien que ne reflétant pas de grandes variatiorferation du sexe, ce graphigue nous donne
toutefois un apercu de I'importance que les asfoom a caractere religieux ont encore de

nos jours, surtout les chorales qui, ces dernemgps$ s’accroissent en nombre, notamment
avec les facilités octroyées par les technologiesvelles dans les créations musicales.
Malgré la faible variation, les femmes sont magréds avec 53,13% d’adhésion aux

associations a caractere religieux. Toutefois, G#%notre population totale est membres

d’associations religieuses. Déja, nous pouvonstatersa partir du niveau d’étude, de la

fréquentation d’école catholique et enfin de I'aslbd a des associations a caractere religieux
que les femmes ont toujours un pourcentage élégeolution de nos études statistiques nous
permettra de voir si cette tendance se confirme.

Toutefois, avant de passer a I'étude du niveagieeik des laics, nous allons tout d’abord

présenter le tableau récapitulatif des questionsifuété posees aux laics enquétes.

Ce tableau nous permettra d’avoir un apercu gédangésultat de nos enquétes et des

variables que nous allons ensuite croiser.

58



Tableau n°3 : Récapitulatif

o o Modalité la | Non
Modalité citée en N°1 Modalité citée en N°2 . ]
moins citée Réponse
1. Age [17-22[ (34=27,64%) [22-27[ (30=24,39%) [72et¥ (O 0
Homme (595
2. Sexe Femme (64=52,03%) 0
47,97%)
3. Profession Etudiant (48=39,02%) Employé (28=22,76%) Cadre 80 | 2,44%
] ) o ) Primaire
4. Niveau d'étude Universitaire (48=39,02%) Secondaire ler cycle 2876%) 0
(8=6,50%)

5. Fréquentation école catholique

Primaire (63=51,22%)

Secondaire ler cycle (57=4%4

Non (37=30,08%

6. Fréquence de pratiqgue de messe

Tous les dimanche (78=63,41%

Irrégulierement (8889%)

Lors des grand
événements (7
5,69%)

[2)

-0

7. Membre d'une association religieuse Oui (64=52,03%) Non (59=47,97%)
8. D'accord avec l'obligation de pratique? Non (83=67,48%) Oui (40=32,52%) 0
i . Ne sais pas
9. Nombre de sacrements Bonne réponse (110=89,43%) Mauvaise réponse (749,69 (6=4.88) 0
» i . . i . Mauvaise réponse
10. Sacrements cités Réponse incompléte (84=68,29%83éponse compléte (34=27,63%) 0
(5=4,07%)
11. Nombre de Sacrements regus 3etd 5 1 0
o ) ) o Laics
12. Engagements religieux au sein de la famille? Non (51=41,46%) Religieux (46=37,40%) 0

(26=21,14%)

13. Etre catholique c'est avant tout

Prier et croire en Die

U Respecter les pratiquésssategles

Faire partie de

ao




(82=66,67%)

du catholicisme. (23=18,70%)

communades

croyants
(3=2,44%)
o - Un choix
) ) Un héritage familia
14. Catholique pourquoi? personnel (14 0
(109=88,62%)
11,38%)
. Dans tout ce qui vous arrive pQuand vous avez des problemde sais pas
15. Recours a la religion 0
vous entreprenez (98=79,67%) | (17=13,82%) (1=0,81%)
) - o Plus ou moins adaptddapté au monde actugNe sais pas
16. Avis sur la position du catholicisme actuel 0
(67=54,47%) (36=39,27%) (9=7,32%)

17.

Adaptation du catholicisme face au monde modeen

Le catholicisme doit s'adapter

monde moderne (54)

dle monde moderne doit s‘adap
au catholicisme (51= 41,46%)

thle sais pa
(18=14,63%)

Bonne  répons

18. Ce qu'est d'un Concile cecuménique Ne sais pas (94=76,42%) Mauvaise réponse (24 499,5 (524.07%) 0
= y 0
) . ) ) i Bonne  réponsge
19. Date du dernier concile Ne sais pas (113=91,87%) Mauvaise réponse (9= 9,32% (10,81%) 0
= y ()

20.

Connaissance de Vatican I

Ne sais pas (91=73,98%)

Bonne répons
(16=13,01%)

21.

Hiérarchie de I'Eglise actuelle

Mauvaise réponse (75=60,98%

Ne sais pas (44= 38,77

Bonne  répons
(4=3,25%)

22.

Position des laics dans la hiérarchie

Ne sais pas (75=60,98%)

Mauvaise réponse (35 62,4

Bonne  répons
(13=10,57%)

23.

La religion catholique c'est

Une voie parmi tant d'autrg
(60=48,78%)

bka seule voie, la seule vérité (5
45,53%)

Bde sais pa
(7=5,69%)

Source : nos enquétes, Février-Mars 2008.
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3.5 Le niveau de connaissances religieuses desdaic

Le tableau récapitulatif présenté ci-dessus nouns@adéja une idée des questions qui
ont été posées et des réponses recueillies. leadriitotre travail consistera a caractétitesr
variables centrales qui permettront a notre hymethde départ de se fonder sur une base
solide sur laquelle pourra s’appuyer les étapesmstes de notre travail.

La variable centrale sur laquelle nous nous somrescipalement appuyée pour
l'interprétation des résultats est la variable seMeque celle-ci s’est avérée déterminante
jusqu’ici. Par ailleurs, du fait de la disparité teurs valeurs, les autres variables ne
permettent pas une analyse statistique appropZi€éajui ne signifie pas pour autant que les
autres variables ne sont pas du tout déterminaetes le sont mais d’'un point de vue
général, elles sont moins lourdes que la variage.sEn d’autres mots, déterminantes mais a

un degré moins élevé.

3.6 Quelques fondement de la religion catholique a®lle

D’aprés les entretiens que nous avons eus averatifs membres du clergé, I'Eglise
catholique actuelle se fonderait sur le magistées, sacrements et le credo, principes
doctrinaux que les catholiques sont censés ngpaser.

Le Magistére : c’est '« autorité morale et intellectuelle dans [lintegpation et

I'enseignement d’'une doctrine, spécialement dansddatrine révélée dans la religion
catholique? ».

Les sacrements «actes cultuels institués par le Christ et perpétpés I'Eglise pour
communiquer la grace et sanctifier les ames Ils sont au nombre de sept : le baptéme,
I'eucharistie, la confirmation, la pénitence, leriage, les ordres, et le sacrement des malades.
Credo :du latin : je crois

« C'est le premier mot des symboles de Foi dits Ajgstres et de Nicée-Constantinople.
Egalement appelé profession de foi, le Credo estlamé a la messe aprés la lecture de
I'Evangile, en forme d'adhésion a la Parole de Diduest également récité au baptéme

comme manifestation de la foi au Chfist

! Ce qui nous permettra de voir les corrélationsegistent entre plusieurs variables.
2 "Magistére. Microsoft® Encarta® 2007. Microsofti@oration..

% "Sacrement." Microsoft® Etudes 2007 [DVD]. Micros@forporation.
* « Credo », http:/iwww.eglise.catholique.friressources-annusiiexique/credo.
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C’est justement dans ce sens qu’ont été formul@lestionnaires destinés aux laics. Nous
avons donc procédés a des questions concernant :

» |]a connaissance des sacrements ;

® |]a connaissance de ce gu’est un concile cecumeénique

= |a hiérarchie de I'Eglise actuelle ;

= et la position des laics dans cette hiérarchie.
Le credo certes a été omis, il nous aurait étécdéfd ailleurs de demander aux enquétés de
le réciter.

Toutefois, avant d’en venir a la connaissancayilse, il est opportun d’effectuer un

arrét sur le niveau de pratigue religieuse, étanhnd que cette derniére influe

considérablement sur le niveau de connaissancgetgsie.

3.7 La pratique religieuse

Tout d’abord, nous tenons a expliquer les acceptes termes que nous avons utilisés
pour cette variable. Par pratique irréguliére » nous entendons l'assistance aux messes
dominicales espacées d’au moins deux semainesf qua grands événements, ceux-ci se
résument aux grandes fétes du calendrier cathojligques, noél, pentecote, etc.

Tout cela, bien sdr, a été expliqués aux indivialyent fait I'objet de nos enquétes afin qu’ils
puissent par eux-mémes se situer dans les caéggui conviennent a leurs niveaux de

pratique.

Graphique n°3 : La pratique selon le sexe | '@ Tous les Dimanche

| Irrégulierement

O Lors des grands
événements

Homme Femme TOTAL

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008.
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Il en ressort que les femmes, avec 65,63% de petipebdomadaires, sont plus pratiquantes
que les hommes (61,03%). Cette tendance est enoafemée avec 32,81% de pratiques
irrégulieres pour les femmes et 28,81% pour les rhesa Toutefois, cette tendance va
s'inverser pour ce qui en est des pratiques li@es grands événements de la religion
catholiques. Dans ce cas de figure en effet, lesnies sont plus nombreux a limiter leur
pratique religieuse a ces grands événements avéauMrde 10,17% pour seulement 1,56%
chez les femmes.

Toujours dans cette perspective et pour mettre »a@argaee cette variation de pratique
religieuse entre les hommes et les femmes, noussavespectivement additionné le
pourcentage de la pratique hebdomadaire et irgutles deux sexes. Il en ressort alors que
97,64 des femmes pratiquent hebdomadairementégjuirerement contre 90,83% pour les
hommes.

A partir de ces résultats de la variation du taedprdatiques, nous constatons une fois encore,
comme nous avons pu le remarquer dans les réssttistiques précédents, la tendance
selon laquelle les femmes catholiques présenteatplus forte intégration au phénomeéne
religieux.

Sans tenir compte de la variation de la pratigligieeise en fonction du sexe, nous avons un
total de 63,41% de pratiques hebdomadaires, 30@9%ratiques irrégulieres et 5,69% de
pratiques lors des grands événements. Bref, nojpalation d’enquéte peut étre considérée
comme pratiquante, comme majoritairement intégi@er@ligion catholique.

Cependant, comme dans toute institution sociadait d’étre intégré dans une religion sous-
entend et exige de la part de ses membres, la is3anae de certaines pratiques et doctrines
fondamentales a cette religion. La connaissandgigese étant garante de l'intégration des
membres, chaque pratiquant est ainsi censé commditeconnaitre les pratiques et doctrines
de sa religion pour y étre intégré, pour y étrencoet reconnu comme membre de son Eglise.
La religion, ici, en tant qu’élément culturel aeirs de laquelle les membres se sentent
distinctes et sont reconnaissables comme tel @assdiété. Voyons a présent ce qu’il en est

réellement du niveau de connaissances religieleseRits.
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3.8 La connaissance du nombre de sacrements

Il a ét¢ demandé pour cela & notre population diétegde donner le nombrexact de

sacrements.

Graphiaue n°4 : La connaissance du nombre de sacreme selon e sex

100% g 0 Homme

90% 84

B Femme

80%
? OTOTAL

70%

60%

50%

40%

30%

20%

Bonne réponse Mauvaise réponse Ne savent pas

Source :nos enquétes, Février/Mars 2008.

Les tendances générales du graphique montrentlusgande connaissance du nombre des
sacrements par les femmes avec 93,75% de bonnassse&palors que les pourcentages de
mauvaises réponses et d’ignorance du nombre epattrgspectivement de 8,47% et de
3,13%. Chez les hommes par contre, nous avons @4 bonnes réponses, 6,47% de
mauvaise réponse et 6,78% qui en ignorent le noemaet.

Bref, les femmes en savent mieux que les hommegons si cette tendance reste la

méme s’il était demandé a notre population d’engjdétciter les sacrements.

3.8.1 Les sacrements en question

Etant donné que précédemment, la variable sex#ug isur les caractéristiques des
individus, nous caractériserons la variable separéir de la variable pratique, connaissance
du nombre de sacrement, et les citations des saoteran question. Si les « sacrements recus

par les individus » n'ont pas été sélectionnés daitie caractérisation, c’est que d’aprés les

L Atitre de rappel, il y a sept sacrement qui sdatbaptéme, I'eucharistie, la confirmation, &njtence, le
mariage, les ordres, et le sacrement des malades.
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caractérisations que nous avons effectuées awaptéails ne sont en aucun cas déterminants

sur la connaissance des sacrements, contrairenteptatique religieuse.

Tableau n°4 : Les sacrements en question

Pratique Nombre Sacrements Sacrement

Tous les Dimanche (61,02%)

Irréguliérement (28,819 . i .
Homme (59) Mauvaise réponse (8,47%) | Réponse compléte (25,42%)
Lors des grands

Bonne réponse (84,75% Réponse incompléte (72,88%)

o Ne sais pas (6,78%) Mauvaise réponse (1,69%)
événements (10,17%)

Tous les Dimanche (65,63%)
Irrégulierement (32,81%

Femme (64) Mauvaise réponse (3,13%) | Réponse  compléte  (29,69¢
Lors des grands

Bonne réponse (93,75% Réponse incompléte (64,06

. Ne sais pas (3,13%) Mauvaise réponse (6,25%)
événements (1,56%)

) ] Réponse incompléte (8¢4=
Tous les Dimanche (74Bonne réponse (11
ENSEMBLE o . i 1 68,29%)
Irrégulierement (38) Mauvaise réponse a _. .
(123) o ] Réponse compléte (34=27,64%)
Lors des grands événements (Re sais pas (6) . i
Mauvaise réponse (5=4,07%)

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Le tableau nous montre que la connaissance desnsagts est fonction de la pratique
dominicale. De prime abord, nous constatons dég mpn seulement le pourcentage de
pratique hebdomadaire des hommes (61,02%) estahle que celui des femmes (65,63%)
mais encore, les hommes connaissent moins lessacte que les femmes. Soit :

- 84,75% des hommes contre 93,75% des femmes &3endile nombre exact de
sacrements ;

- 25,42% des hommes peuvent donner la liste cdepiEs sacrements contre 29,69% pour
les femmes ;

- 72,88% des hommes ont donné une réponse incamst sacrements contre 64,06% des

femmes.

Une fois de plus, les femmes semblent plus acqpaek religion que les hommes.
Toutefois, malgré la meilleure connaissance raliggedes femmes en matiére de sacrement,
le taux général de réponse compléte concernasialements cités reste tres faible, comme

le montre le graphique suivant.
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Graphiaue n°5: Les sacrement cités
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Avec seulement 27,64% de bonnes réponses, 68,29%pdases incomplétes et 5,07% de
mauvaises réponses, la population d’enquéte maomtrgrand manque de connaissance des
sacrements.

Tres peu de catholiques sont capables d’énumértmtdéité des 7 sacrements. D’ailleurs,
marque de ce mangue de connaissance religieusgramd nombre d’individu enquété a
tendance a différencier le sacrement des maladesl@tde I'extréme onction alors que les
deux expressions renvoient a la méme idée. Tostefmus avons pu remarquer que les
sacrements les plus souvent omis par les enqeétéds le mariage, la confession et les
ordres.

Pour ce qui en est des 4,07% de mauvaises répdnsagijt le plus souvent d’une tendance a
considérer comme sacrement ce qui ne I'est pasai@grindividus ont en effet tendance a
penser gu’il existe «le sacrement des morts », temelance plutbt rencontrée chez les

femmes.

3.9 La connaissance des conciles cecuméniques

A la guestion :« savez-vous ce qu'est un concile cecuméniquesfd >eas de réponse

affirmative, I'individu enquété était invité a eigpler comment comprenait-il cela.
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Graphique n°6 : La connaissance du concile oecumépie
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Seulement 4,07% de la population enquétée est leagaldonner une bonne réponse.

Pour les 19,51% de mauvaises réponses, ces indicmhifondent concile cecumeénique avec
les assemblées cecumeéniques et citent par la le FEtK&4 prieres cecuméniques organisées
au stade municipal de Mahamasina.

Concernant la valeur modale qui est de 76,42%eftettif rassemble ceux qui ignorent ce
que peut étre un concile oecuménique. La granderitgajémoigne de la nouveauté du terme
a leurs oreilles.

Tout comme la connaissance des sacrements, laissanee du concile cecuménique est
faible et plus faible encore. Cela peut paraitsea£trange vu que les prétres avec qui nous
avons eu des entretiens considerent ce genrerde t&emmme connu par les laics.

Cependant, ne nous empressons pas a donner dewétatons et attendons de voir les

résultats des autres questionnaires afin d’étahkrcorrélation entre les résultats.

3.10 La connaissance du concile Vatican Il

Ci-dessous les résultats d’enquéte concernant datign : « connaissez-vous le concile

Vatican Il ? Si oui, veuillez expliquer.
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| Grapnhiaue n°7 : La connaissance de Vatican
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Source : Nos enquétes, Février/Mars 2008

Ce n'est qu’en répondant a la question du concigicen 1l que 13,01% des individus
enquété parviennent a répondre a la question dcileaecuménique. Quant aux mauvaises
réponses, la plupart de celles-ci s’expliquentlpdait que le concile Vatican Il est confondu
avec le conclave Beaucoup pensent d'ailleurs que Vatican Il datédntificat de Jean Paul
1.

Toujours majoritaires, le pourcentage de ceux ignorent atteignent 73,98%. Certains
affrment avoir déja entendu ce terme sans pouandutomprendre ce que cela pouvait
signifier. Quoi gu’il en soit, face a ce manquecdenaissance religieuse des laics, jusqu’ici,
notre hypothese selon laquelle les laics manquemrbdnaissances religieuses tient la route.
Attendons de voir ce qu’il en est des dernieresgabdas pour confirmer la validité de

I'hypothése.

3.11 La connaissance de la hiérarchie de I'Eglise

Vatican Il s’est présentée comme une rupture axecatition en ce qui concerne la
hiérarchie de I'Eglise catholique. En effet, dent@nne structure pyramidajeVatican Il est
passé a une organisation de I'Eglise reconnaidean@ie primordiale des laics. En d‘autres
termes, I'Eglise catholique d’avant Vatican Il éthiérarchisée a partir du principe selon

lequel le pouvoir esk centralisé »au main du Pape. AinskVatican |l refusait d’identifier

! Réunion des cardinaux pour I'élection du nouvesep« Conclave »Microsoft® Encarta® 2007. © 1993-
2006 Microsoft Corporation.
2 Une pyramide avec le pape au sommet, le pouvbitass ce cas centralisé par le clergé.
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I'Eglise du Christ & I'Eglise catholique visible.ele-ci se définit non plus comme une
pyramide au sommet de laquelle on trouve le Papieagur elle une autorité absolue, mais
bien plutdt comme I'ensemble des Eglises loéales

Bien que les prétres avec qui nous nous somme®temiis sont loin d’apprécier la
formulation « démocratisation de I'Eglise our nous, cette derniere nous donne un apercu
et une explication concise et compréhensible (augour les laics) de Vatican Il en terme de
responsabilisation des laics.

Pour en revenir a notre questionnaire, notre lstitde savoir si les laics sont au
courant de cette redéfinition de I'organisationl’'&glise catholique, entreprise il y a 43 ans
de cela, ou s'ils en sont encore a la conceptiamatit Vatican Il. Les observations que nous
avons effectuées nous ont en effet laissé suppeservivance de la conception pyramidale.
Supposition que nous allons justement essayer mfgroer. La question qui a été posée pour
cela est « connaissez-vous la hiérarchie de I'Eglise céithe actuelle Dans le cas d’'une
réponse affirmative, il a ensuite été demandé e giobalement cette hiérarchie.

Par bonne réponse, nous entendons les réponsasrngnt compte de la reconnaissance du
réle primordial des laics dans la structure actuele I'Eglise catholique ; quant aux
mauvaises réponses nous entendons par-la ceuxngsioré restés a l'ancienne structure

pyramidale de I'Eglise, ne reconnaissant aux lgicsn role de subordonné.

Graphigue n°8 : La connaissance de la hiérarchie de 'Eglise catfique
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

1 MELLONI (Alberto) et THEOBALD (Christoph) « Vatican II, un avenir oublié >Ed. Bayard, Paris, 2005
résumé par PLAMONDON (Réjearttp://www.culture-et-foi.com/
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3,25% seulement de la population totale est en reeinous donner une bonne réponse.
Pour les 60,98% des mauvaises réponses, cellesrésament a la vision de la hiérarchie de
I'Eglise catholique selon I'ancienne conceptiongmgidale, avec le Pape au sommet. Il est a
noter que pour la majorité de ces mauvaises réppteselaics ne font méme pas partie de la
de la structure de I'Eglise. Comparé aux précédésais de mauvaises réponses, nous
constatons ici le taux le plus élevé.

Bref, il ne s’agit plus d’'un manque de connaissargigieuse mais vraisemblablement d'un

déphasage étant donné que les laics en sont @estée a I'ancienne conception pyramidale.

3.12 La connaissance de la position des laics dafsrganisation de I'Eglise

actuelle

Ayant supposé gue la question précédente aurdi\a@dune conception pyramidale

de la hiérarchie de I'Eglise catholique et vu l& fgue les laics ont souvent tendance a
s’'omettre de cette organisation, la question gmfation des laics dans I'organisation actuelle
de I'Eglise catholique a été posée. Non seulemeunt ponfirmer la variable précédente mais
aussi pour approfondir la conception qu’ont lesdale leur position au sein de I'Eglise.

Sont considérées comme mauvaises réponses toytesses qui sous entendent une
infériorité des laics par rapport aux religieuxi qoient, les laics comme simple exécutants,
subordonnés aux clergés. Quant aux bonnes répaglkes,sont constituées par celles qui
voient religieux et laics dans leur rapport d’ictarsultation et non de subordination de ceux-

ci a ceux-la.
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Graphiqgue n°9 : La connaissance de la position déaics dans I'organisation
actuelle de I'Eglise
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Comme précédemment, le pourcentage de bonne répestsetoujours faible (11%). Quant
aux mauvaises réponses elles sont 'apanage desi@8&opopulation d’enquéte. Pour ceux-
ci, en tant que laics, ils se considerent commersigmnés aux prétres, non seulement au
cours du rite dominical mais dans toute la viegielise. Effectivement, les réponses les plus
fréquentes sont :

= manao litorjig (prendre en charge la liturgie au cours de lasg)es

= manaraka ny lalana napetraky ny eo ambdsyivre la voie trace par les instances
supérieures) ;

» « mipetraka amin’ny seza tsotra rehefa Alahadpeur montrer la contraste entre
l'autel, ou siege le prétre et qui est plus éleué tg niveau général du parterre de
I'Eglise, et les simples bancs de bois ou sontsdssi laics. Cette derniére réponse
démontre parfaitement le déphasage dans la pevoeges laics de I'actuelle structure
de I'Eglise catholique. Le laic se considére encoreme inférieur, comme & gendux

face aux religieux.

Quoi qu'il en soit, malgré les 11% de bonnes répsret les 28% de mauvaises réponses, la
population d’enquéte ignorant la position des laécssein de l'organisation de I'Eglise
catholique est loin devant, avec un taux de 61%stltout a fait normal si I'Eglise catholique

connait des crises car les laics ne peuvent asdeunedle vu qu’ils ignorent leur statut.

! Tel est I'ancienne conception. Qui reste d’ailtedtactualité pour les laics.
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4. Confirmation de I'hypothése de départ
4.1 Les résultats d’enquétes

Dans un premier temps, I'étude de la pratique dominicale nous a permis de constater
que 63,41% de notre population d’enquéte pratiquent régulierement I'office dominical. Nous
pouvons la considérer par-la comme « pratiquante ». Caractérisé a partir du sexe cependant,
ce niveau de pratique dominicale montre un plus fort taux de pratique en faveur des femmes :
65,63% alors que pour les hommes, nous avons un taux de 61,02%

Dans un second temps, avec I'étude de la connaissance des sacrements, 93,75% des femme
en connaissaient le nombre exact contre 84,75% pour les hommes, soit un total de 89,43%. Si
les taux de bonnes réponses sont tres élevés s’agissant uniqguement du nombre de sacrement
cette tendance va largement baisser lorsque s’agissant de citer ces sacrements en question. Et
effet, seulement 27,67% de la population totale s’avere capable de citer completement les 7
sacrements. 68,27% ne peuvent donner que des réponses incomplétes et 4,07% des mauvaise
réponses. Par ailleurs, les femmes montrent 29,69% de bonnes réponses contre 25,42% pour
les hommes et 64,06% de réponse incompléete contre 72,88% pour les hommes. De plus, les
croisements de variables nous ont permis de remarquer l'existence de corrélation entre
pratique religieuse et connaissance des sacrements, celle-la contribuent a I'explication de
Ceux-ci.

Dans un troisiéme temps, il a été démontré que seulement 4% de la population sait ce qu'est
un concile cecumeénique, 19% se font une fausse idée de ce qu'il peut étre et surtout 76%
ignorent ce que cela peut étre. Pour ceux qui se font une fausse idée du concile cecuménique,
les individus enquétés ont tendance a confondre celui-ci avec les assemblées de prieres
cecumeéniques qui se tiennent a Mahamasina.

Dans un quatrieme temps, les résultats d’enquéte nous montrent que 13% de la population
connaissent le concile Vatican Il. Le méme taux démontre le pourcentage de mauvaise
réponse. Du reste, nous avons pu remarquer la tendance a confondre le concile Vatican Il avec
le conclave. 74% de notre population quant a elle, ignore ce que peut étre le concile Vatican
.

Par la suite, la connaissance de l'organisation de I'Eglise catholique actuelle, notamment le
réle des laics dans cette organisation, a été I'objet central de deux questions posées a notre
population d’enquéte. Tout d’abord, les résultats nous révélent que seulement 3,25% de la

population est au courant des réformes vaticanes concernant I'abandon de la structure

72

Rappori- gratuit.com @



pyramidale de la hiérarchie au sein de I'Eglischalique. 5,77% ignorent la réponse a la
question et 60,98% en est encore restée a I'areieomception pyramidale. A propos de cette
variable, cet état de chose entraine reformuladansupposé manque de connaissance
religieuse des laics, il ne s’agit plus seulemémh dnanque de connaissance religieuse mais
vraisemblablement d'un déphasage.

Afin de confirmer et d’approfondir les résultatsaidte variable, il a été demandé aux laics de
situer leur position dans l'organisation actuelle kEglise catholigue. Comme résultat,
seulement 11% de la population est au courant el@dte position des laics. 28% de la
population considére les laics comme subordonnésligieux, comme simples exécutants et
61% de la population ignore complétement ce dent p’agir cette question de position des

laics dans 'organisation de I'Eglise catholiqueuade.

4.2 Le faible niveau de connaissances religieusessdaics

De toutes ces questions concernant le niveau deagsance religieuse et des faibles
taux de bonnes réponses qui en résultent, il regsune caractéristique principale définit
les laics catholiques : ks manquent de connaissances religieuses ».

Ainsi, les résultats nous permettent de confirngerdlidité de notre hypothése de départ,
hypotheése qui supposait que les laics manquenbdeacssance religieuse. Ce manque de
connaissance religieuse suppose donc, dans le cteigieux, une situation propice a une
domination symbolique par des agents possédantdagusapital religieux, notamment ceux

ayant effectué une spécialisation dans ce domaine.

4.3 La vie paroissiale des laics

Vu les résultats des enquétes, il est opportunréleepter la vie paroissiale des laics
pour un meilleur apercu de leurs rbles au seinidade I'Eglise. Pour cela, nous avons
effectué quelques investigations au sein de quslgoaroisses d’Antananarivo Vville,
notamment : Isotry, d’Andravoahangy, ambany et Aimiiiita. En général, toutes ces
paroisses sont organisées de la méme facon. Nauss aonstaté que le point central de
I'organisation de la vie paroissiale est I'assaoratdes jeunes laics catholiques appelée
Tanoran’ny Fiangonana Katolikau TAFIKA. En théorie, tous les jeunes catholiqgest

considérés comme faisant partie des TAFIKA.
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= Les TAFIKA

La quasi-totalité de la vie paroissiale, a l'instir I'animation de la messe quotidienne et
surtout dominicale, est abandonnée a ces assmsatPour ne citer que le cas district
d’Isotry, les TAFIKA sont le groupement des jeudess secteurs dont :

67 ha Isotry andrefana, Atsimon-tsena, Avara-tsékrabodin’lsotry, Manarintsoa Atsimo ;

Manarintsoa Avaratra, Antohomadinika.

Le calendrier annuel voit la permutation des TAFIKi ces différents secteurs pour
'animation et la préparation des offices quotidieprincipale activité de ces associations.
Appelé liturgie, cette animation de la messe vei$ fjeunes laics prendre en charge
notamment : la premiére et la seconde lecturggdasme la chorale, etc.
En outre, toujours relatif a la messe, les TAFIKA

- font la collecte ainsi que le décompte de I'argénni ;

- s’assurent que les fidéles venus a la messe trbouesiasseoir ;

- comptent les fidéles venus assister a la messe.

A part leur responsabilité durant les offices, Tég-IKA des différents secteurs possedent
respectivement une autonomie financiére alimenéédgs activités que les jeunes organisent
pour lever des fonds. Par la suite, les fonds egtysermettront a ces associations
d’organiser respectivement :

- des recollections et pélerinages ;
- des excursions ;
- des rencontres sportives ;

- d'autres activités a but lucratif.

Il existe les activités qui voient la participatiole toutes les associations du district. Par
exemple, nous avons le cas : des sorties a cadogigque ou religieux, des nettoyages de
I'enceinte d’église, des fétes du district.

D’autre part, des déléguées au sein de ces TAFIK&nnent en charge la formation

catéchétique en vue de la préparation des jeunesagvements.

1 Poéme sacré récité ou chanté et constitué d'uteedmiversets. Microsoft Encarta 2007.
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= | es autres associations

Alors que les TAFIKA peuvent étre considérés contenpoint central dans I'animation

de la vie paroissiale, d’autres associations denble n’est pas moindre oeuvrent aussi au

sein de chaque paroisse. Pour n’en citer que geglgoes, nous avons :

Les «Komitim-piangonana »(littéralement comité de I'Eglise)considéré aussi
comme Ray amand-drenydans le cadre de la paroisse. Le comité est suctmnu
pour I'organisation des traditionnelles opératisnspes et opérations gateaux. Sinon,
le comité organise les recollections et les exousside la paroisse ainsi que les

cérémonie de réception des nouveaux prétres dardéspe.

les MDMK (Mpiray Dinidinika amin’ni Kristy) :une association internationale. Les
membres du MDMK peuvent étre considérés commdrbgs aman-drenyussi bien

des différentes associations que des religieuxeaude I'Eglise. Cette association se
caractérise aussi par le fait que les membres dbteajours étre préts a prendre des

responsabilités au sein de 'Eglise ;

les FET(Fivondronana Eokarastikan’ny Tanorajne association dont la principale
activité consiste en I'éducation spirituelle desinges catholiques. Souvent les
religieux, avant leur engagement, ont été membeeette association ;

le mouvement Scout : associations des jeunes étsmgmts qui vise a la formation
des jeunes aussi bien sur le plan physique, mquaesiviques.

» Les associations et les prétres de la paroisse

D’apres les entretiens que nous avons eus aveaederores de ces associations, toutes

les décisions a prendre concernant la vie asseesasont le fruit d’'un consensus entre les

laics et le prétre. Toutefois,la réalité des chestoin de I'affirmer. Nous avons pu constater

que finalement, toutes les activités liées a aur@E faites au sein de la paroisse dépendent

de l'avis du curé ou des prétres de la paroissesouleur des tenues portées par les jeunes

lors des fétes, la chorégraphie des danses lituggig.. tous ces choix dépendent de I'aval des

prétres ou des religieux.
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Bien que les laics soient actifs au sein de lalgiéa paroisse nous avons pu remarquer
que leurs initiatives sont trés limitées. Certlssassurent la bonne marche de la vie religieuse
de la paroisse mais seulement en réalisant ceegugrétres ou les religieux leur demandent
de faire. Bien que les décisions concernant lasigs a entreprendre au sein de la paroisse
résultent de votes des laics, ce ne sont pas desahés qui privilégient la reconnaissance des
laics comme pilier de la religion catholique mais gu contraire Iégitiment leur domination
car finalement, ce sont des votes qui entérine fgopre domination symbolique. Non
seulement leurs activités sont de plus en plus tooes (opération gateau, pélerinage...)
mais surtout toutes les décisions qu’ils prenné@pieddent entierement — et inconsciemment-
de l'aval des prétres. Lorsque ce n’est pas legrée sont les sceurs qui seront les gendarmes
des laics lors de la préparation des festivitéyedlant que tout se passe de facon religieuse
( lors des chorégraphies des danses par exemPledn, il y a ces laics dont I'individualité
est assez socialisée de fagon religieuse poureadsuréalisation religieuse des activités des
laics.

Par ailleurs, les laics ne possedent pas grancegims faire contrepoids aux religieux. Ce
qui laisse le champ propice aux avis des religituent dans I'ceuf toute initiative. Tant que
les laics resteront sur les bancs de I'Eglise,dantles laics sanctifieront le clergé, Vatican Il
sera un réve de plus.

Jusque-1a, les laics restent des exécutanimanao ny andraikitra omena azy Le prétre

décide et les laics exaucent »
4.4 Les encycliques
4.4.1 A propos des encycliques

Si 43 ans nous séparent de Vatican Il, les enayetigde par leur proximité temporelle,
apparaissent comme les seules rares actualisaloliasreligion catholique.
Une encyclique peut étre considéree commee lettre écrite par le pape, destinée aux
évéques et a I'ensemble des fidéles, et qui tdaitee question d'actualfté. Les derniéres
encycliques en date sont :

= Deus Caritas ESt(Dieu est amour) en Septembre 2006 ;

! Entretien avec la responsable de I'Oeuvre Poatéfides MissionnaireAntanimena. 17 Octobre 2008.
2 Microsoft® Encarta® 2007. © 1993-2006 MicrosoftrBoration. Tous droits réservés.
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= Spe salve(Sauvé par I'espérance) en Aot 2007.

Deus Caritas Esest une explication chrétienne du mot « amour >guarqui se reflete par la
charité. Quant &pe Salveen continuité @eus caritas Estil explique que Lespérance
chrétienne nait dans la fdi» dans la divinité considéré comramour.

De par le contexte et la complexité dans lesquedists écrite une encyclique, celle-ci
demande une relecture, une sélection voire mémeaimerprétation du contenu de la part du
magistére d’'un pays, d’'un diocese ou d’un disttiets diversités non seulement culturelles,
sociales mais aussi politiques et économiques siéent en effet qu'une adéquation soit
établie entre I'idée de départ et le contexte despteurs.

Prenons I'exemple d8pe salveCertains passages de cette encyclique sont @ssar le
contexte socio-politique des pays du Moyen ori¢mlueprobléme des armes atomiques. Etant
donné que tous les pays du monde ne connaissentgsaproblemes et qu'il y a des
problemes auxquels I'encycliqgue ne se préoccupalpastement, il revient au magistere de
chaque société de réinterpréter le message chigtidanction des spécificités qui leur sont
inhérentes.

A part cette question de contexte, il est aussbwdigner la complexité particuliere
dans laquelle une encyclique est rédigée. Une éguagcen effet n'est pas seulement un texte
théologique, c’est aussi un texte philosophique fgitil'apologie de la religion catholique
contre les critiques des philosophes. Ainsi, &tdure d’'une encyclique ne suffisent pas des
connaissances religieuses ou théologiques pourtatake compréhension des textes. Dans
Deus Caritas Espar exemple, Benoit XVI donne réponse aux criigonrarxistes destinées a
la religion catholique au XIX siecle. Par le mames la charité de I'Eglise catholique a en
effet été critiquée comme étant un frein au déyetopent de I’'homme vu que la religion tue
I'esprit révolutionnaire de 'lhomme le laissant @y une vie meilleure dans I'au-dela.

Bref, nous ne saurions étre capable de compread&pbnse apportée par I'encyclique sans
comprendre les questions et les critiques posédspphilosophes.

Toutefois, le probleme de la compréhension de Velgue est un peu le méme

probléme des textes de Karl Marx au temps de latipar du « manifeste du parti

! « Deus caritas Est,shttp://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvidgulicals/documents/hf_ben-
Xvi_enc_20051225 deus-caritas-est_fr.html.

2 « Spe Salve shttp://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/enligals/documents/hf_ben-
Xvi_enc_20071130_spe-salvi_fr.html.

® GIGUERE (Hermann x Sauvés par I'Espérance, la seconde encycliqiBedeit XVI »,
http://www.seminairedequebec.org/index.php?actiobrque&numrub=26.
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communiste »Alors que le manifeste du parti communiste a éwtidé au prolétariat, il ne
pouvait étre compris que par la bourgeoisie, caleseelle-ci avait le capital culturel pour le
comprendre. La lecture duanifesterequiert en effet un certain niveau intellectlietn va de
méme des encycliques : ils sont destinés surtoutaios mais ceux-ci, malgré les efforts du

magistére, déja n’en connaissent a peine I'existebhencore moins les comprennent.

4.4.2 Les encycliques au sein de quelques paroisd&sntananarivo

Alors que Vatican Il est bien loin de nous, lesyefiques, de par leur actualité et le
fait qu’ils sont destinés a tous les catholiquesmuinde, supposent plus de proximité avec les
laics. D’apres les informations que nous avons ewgses des laics et des religieux des
paroisses d’Isotry, d’Ambatonilita, de Mahamasina d®Antanimena, la lecture des
encycliques est absente des messes. Ce sont degouessages du pape qui, au cours de la
messe, sont lus aux fidéles. Messages dont lesethearient en fonction de la période de
'année.

Les rares fideles a bénéficier des encycliques Bmimembres de certaines associations
religieuses a qui les prétres de la paroisse tratient, irrégulierement quelques passages
sous formes imprimées.

Interrogé a propos de I'absence de la lecture olirdermation concernant les encycliques,
le curé d’Ambatonilita affirme que I'Eglise maldecn’a pas a se soucier de ces textes car
elle n’en a pas besoin. D’apres lui, I'Eglise céitiwe malgache est en avance sur Vatican Il
depuis plus d'un siecle et donc, ne vit pas leblproes de la religion catholique en Europe.

Par ailleurs, il nous souligne que déja, pour &mens dominicaux, le temps lui manque.

5. Les religieux et les antécédents sociaux de lacation religieuse

Supposant que le manque ou le peu de connaisseligieuse détenu par les laics
permet aux religieux, de par leur spécialisationsdae domaine et le caractere sacré et
sacralisant de leur capital, de détenir et letabpt le pouvoir de domination symbolique, le
champ religieux, de par ses propriétés spécifiguemysmute cette opposition entre
connaissance et ignorance en un diptyque entreé shqrofane. Alors que celui-la est le

propre des religieux, celui-ci caractérise lessaic
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Ce que nous voulons mettre en exergue dans ceteds hypothése, c’est le cheminement
du parcours des religieux qui, dans le champ mligi connaissent une mobilité sociale
ascendante du fait de leur spécialisation et sudeleur sacralisation. Afin de démontrer non
seulement la mobilité sociale mais surtout I'influae du social dans la refonte de la culture du

groupe par l'individu, il nous faut en premier liétablir le profil de départ des religieux.
5.1 Caractéristique de la population d’enquéte
Notre population d’enquéte est constituée de 2Rjieeix, dont 8 hommes et 15

femmes de congrégations différentes. Une douzairee qdestion leur a été posé

individuellement.

Graphique n°10 : La répartition de la population apartir de la
variable sexe
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

5.2 Le milieu de provenance des religieux

Comme point de départ, nous avons voulu savoir ael gilieu géographique
proviennent les religieux. Cela, afin de savoirgigoel milieu social 'engagement religieux
possede le plus d’influence. Nous considérons ést gl’il est opportun de poser cette
guestion comme point de départ vu que le contradi=campagne est d’'une influence
déterminante dans l'individualité de chacun. Leit tue la majorité de la population de
Madagascar soit majoritairement rurale nous impiesdenir compte de ce contraste entre
monde rural et monde urbain vu les caractéristigleeta ruralité malgache dont I'influence

sur I'individu ne saurait étre assimilée a cellenaglonde urbain.
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La question qui a été posée est donc : « Avantods engager dans les ordres, habitiez vous

en ville ou a la campagne ? »

Graphique n°11

Graphique n°11 : Le Lieu de résidence avant 'engagment dans
lac nrdrac
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Ce graphique nous démontre que le fait d’avoir v@cant dans le monde rural possede une
influence particulierement forte sur 'engagemegiigieux. Effectivement, comme le laisse
apparaitre ce graphique, 73,91% de notre populatienquéte affirme avoir vécu dans le
monde rural avant de s’engager dans les ordresigsent 26,09% sont des citadins.

Il est a remarquer que ces chiffres sont représenides proportions de la population
malgaches qui, selon les statistiques, est rurplaside 70% En tant que groupe restreint le
village rural, de par ses institutions, exerce ping forte pression sur l'individu. Pression qui
a tendance a se faire moins ressentir dans le mor@den. En d’autres termes, le village,
contrairement a la ville, requiert de la part de seembres une plus grande conformité aux
institutions, et la religion, rappelons-le, esmngiitution par excellence. D’autre part, un
« village » ne se congoit pas sans une égliselet s habitants des hameaux ou villages qui
n'en possedent, faire une marche de plusieurs kiles, parés de ce qui est considéré
comme les habits du dimanche, constitue une véeitaistitution pour assister a 'office
dominical.

Il est aussi a considérer les caractéristiquesrgisédu monde rural malgache. En effet, le
fait que notre population d’enquéte provienne mi@oement du milieu rural laisse

!Approximativement, car I'absence de recensementidé®93 nous empéche de donner un chiffre exact.
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supposer, pour la suite, les particularités deitalité malgache (famille nombreuse, famille
agricultrice, faible revenu...) et son corollaire dercle vicieux de la pauvrété&tat de chose
qui de loin, influence lourdement la structurate la pensée, la perception du monde, la

facon de sentir et la facon d’agir de chacun.

5.3 La taille des familles des religieux

Graphiaue n°12 : Le nombre d’enfants rar fratrie
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Seulement 17,39% de la population enquétée prowdentamille de moins de 5 enfants.
30,43% de notre population provient quant a elléaddlle de 5 a 6 enfants.

30,78% proviennent de famille de 8 a 10 enfanenéh ceux provenant de famille de 10 a 11
enfants et de plus de 11 enfants possedent chaciauxi de 8,70%.

Bref, la population provenant de famille de 5 etgaat plus constitue 82,70% de notre
population totale. D’ailleurs, la valeur modale agient a I'effectif relatif aux individus
provenant de famille de 8 a 10 enfants.

Le nombre d’enfant au sein de la famille se pré&sdonc comme une variable explicative de
'engagement religieux. Tres déterminante méme ue (B2,70%) de notre population

d’enquéte provient de familles nombreuses.

! « Cours Sociologie du monde rurgl42 Année. Mr. RAPANOEL (Allain), Département dec®logie,
Faculté DEGS, Université d’Antananarivo, Année lémsitaire 2006-2007.
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Le taux trés élevé de famille de 5 enfants et phste représentatif de la forte emprise de la
tradition malgache, tradition selon laquelle la ilfannombreuse se présente comme une

véritable institution dans le monde rural.

5.4 L’'occupation professionnelle des parents au maent de I'engagement religieux

Il s’avére opportun de connaitre la professiongents au moment de I'engagement
de I'individu enquété dans les ordres. La profassies parents et le revenu y afférent peut en
effet étre, tout comme les variables vues précédarmymexplicative de I'engagement
religieux. Cette question de la profession marite mention particuliére vu I'importance de
la faiblesse du niveau économique des individuantidans le monde rural et ce a quoi peut
orienter ce niveau économique dans le choix déecarfuturs des individus. La campagne en
tant que milieu restreint ne garantit qu’un tr@blie choix de métier a ses habitants.

La question posée a été : « quelles étaient ldegmions de vos parents au moment de votre

engagements dans les ordres » ?

Graphique n°13 : La profession des parents
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Les fréquences les plus significatives sont calles agriculteurs avec le méme taux 56,52%
aussi bien chez les péres que chez les meres ddlefamAgriculteur cependant, a

Madagascar, signifie déja, un faible revenu di&faible productivité, elle méme engendrée
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par I'absence d'investisseménBref, les agriculteurs malgaches sont pauvresgeétat de
pauvreté caractérise justement les individus gemgagent dans les ordres (a Madagascar,
étre agriculteurs sous entend étre pauvre).

Dans le contexte socio-économique malgache actuelt affrmé que 70 a 80 % des
malgaches sont des paysans nécessiteux. Nous modome supposer que les 73,91% de
notre population font partie de ce cas de figuamttionné gu’ils viennent de la campagne et
gu’ils proviennent de familles nombreuses pourliga@rt agricultrice. Par ailleurs, ce faible
revenu des parents ne permet aux enfants aucunelgation dans d’autres domaines plus
rémunérateurs. Des résultats que nous avons eqg’ifuis(provenance de la campagne,
famille nombreuse et enfants d’agriculteurs), teenble se réunir pour favorisier noeud
gordierf de la pauvreté.

A partir des trois variables que nous avons ex@pgé&sU’ici, nous avons déja un apercu du

profil du religieux : paysan, de famille nombrees@nfants d’agriculteurs.

5.5 Les religieux viennent de famille proche de leeligion

La connaissance des liens gu’a entretenus notrelgam d’enquéte avec la religion
catholique peut aussi contribuer a I'explication dengagement religieux. Afin de vérifier
cette supposition, le graphique suivant nous ddeseéponses a la questior Est-ce que
vos parents avaient des responsabilités au seinl'Eiglise ou dans des associations

religieuses avant et au moment de votre engagerdantsles ordres ?»

Graphique n°14 : La responsabilité des parents asein de I'Eglise
ni1 daneg dec artivitée relinieng
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

! Ibidem.
2 bid.
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Vu que 65,22% de notre population proviennent duillas dont les parents ont eu des
responsabilités au sein de I'Eglise ou dans deescid®ns a caractére religieux, nous
sommes en mesure de dire que les religieux viendentamille proche de la religion.
Concernant les responsabilités des parents audseliEglise, les informations collectées
démontrent qu’il s’agit surtout de responsabilitésain de la paroisse, notamment concernant
la liturgie et le comité de I'Eglise.

Bien que cette proximité des parents a la religiinpu étre déterminante dans
I'engagement religieux de notre population d’enqu@byons si la proximité des parents avec
la religion était partagée par les futurs religieBour cela, la question posée a étéest ce
que vous avez été membre d’'une association a eéeactligieux avant votre engagement

dans les ordres ? »

Graphique n°15 : L'adhésion aux associations
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

Comme nous pouvons le constater, 82,61% de la abgulétait membre d’associations
religieuses avant de s’engager dans les ordres.sHolement les parents sont proches de la
religion, mais encore, la tendance a intégrer lesivements a caractére religieux s’hérite
dans les familles de notre population d’enquétdteCendance peut étre expliquée toujours
par le caractere restreint de la société ruraleefigt, les associations a caractere religieux
constituent dans la majorité des cas, les seulssciasions au sein d’'un village. De plus,
I'intégration des jeunes au sein de la sociétéalolpasse le plus souvent par l'intégration

aux activités relatives aux institutions du village
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6. Le Profil type du religieux

Apres avoir considéré les antéceédents sociaux dedation religieuse, nous pouvons
maintenant établir le profil du religieux : provenale la campagne, le religieux est né dans
une famille nombreuse dont les parents sont a¢elard et responsable au sein de I'Eglise ou
des associations a caractere religieux. Héritantethgagement religieux de ses parents, le
futur religieux adhérera dans un premier tempssaadsociations a caractere religieux pour
ensuite, s'engager dans les ordres.

Soulignons aussi que le fait de provenir de la @np et d’étre né dans une famille
nombreuse et agricultrice laisse a supposer I'dfatigence du milieu de provenance du
religieux, vu le contexte socio-économique du momdeal actuel. Ainsi, la vocation
religieuse, comme I'a laissé transparaitre lesdeoés statistiques, se manifeste surtout chez
ce type d’individu.

Une situation qui n’est pas sans rappeler KarlxMrl'idée selon laquelle ’'homme, face a
la misére de ce monde, chercherait dans la religiropeu de bonheur illusoire pour rendre la
vie plus supportable. Vu le contexte de la vie admpagne et ses corollaires, notamment la
précarité de l'avenir des jeunes, voire méme I'mbsed’un avenir autre que celui qu’ont
connu les parents -le phénoméne de reproductioialsod’engagement religieux apparait
comme un avenir pour ceux qui n’en ont pas. Damsdade rural en effet, étre religieux est
une forme de réussite sociale, un honneur, uni& fpgrur les parents et la famille.

Par ailleurs, l'indigence dans laquelle vivent faturs religieux vient aussi légitimer leur
vocation, indigence qui n'est pas sans rappeleust&ité de la vie sainte. Dans les
caractéristiques de la ruralité, tout est réunirgegitimer le choix de s’engager dans les
ordres. Pour le futur religieux, tout semble atlersoi.

Ainsi, de campagnard indigent issu d’une famillenboeuse et proche de la religion, le fils ou
la fille d’agriculteur connaitra une mobilité sdei@ascendante en s’engageant dans les ordres.
En effet, sa spécialisation dans le champ religleurettra en possession d’un capital sacré et

sacralisant. Mais comment s’opere cette transnoum&Xi
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7. Essai d'analogie

7.1 Partant de I'alchimie

Art pour certain, religion pour d’autre, I'alchimest la plus couramment considérée
comme une science consistant en la transmutatiomdeaux vils en métaux nobles et en la
découverte des moyens permettant de prolongeridades hommesCependant, les
caractéristiques qui nous intéressent le plus ancernent se limitent cependant a la
transmutation. Transmutation qui permettait de gbkare plomb en or, de transmuter les
métaux vils en métaux nobles. Cette transmutatgpeiedant, n’est possible qu’en se servant
de la pierre philosophale :plus parfaite encore que l'or, et qui pouvait étrdisée pour
amener les métaux de base jusqu'a la perfectiofode ». Cette pierre philosophale a
d’ailleurs fait I'objet de la quéte des alchimistepuis I'antiquité, dans les différentes parties
du monde (en Chine, en Inde, plus tard en Egypiis,gans 'Empire Romain et en Europe).

7.2 De la vocation a la transmutation

De la breve explication que nous avons eue dehialie, nous allons procéder a une
analogie avec le parcours des membres du clemggpirée par les théories bourdieusiennes
des inégalités sociales, notre étude se présenimeaine transposition des points de vue de
Bourdieu sur I'école dans le champ religieux, natamt en ce qui concerne la transmutation.
Ce terme, utilisé par Bourdieu pour expliquer larogluction sociale au sein du parcours
scolaire, nous servira tout aussi bien pour explidg parcours des agents se spécialisant dans
le champ religieux que pour expliquer la perceptjanse fait de ces agents une fois sacralisé.
Bien gu’exploitant par-la les propriétés communes ahamps, la spécificité du champ
religieux, en particulier le caractére sacré dunphéene religieux, ne permet pas une parfaite

transposition et demande quelques ajustementddnésrpour une meilleure cohérence.

Comme nous avons pu le constater par le profilrdikgieux que nous avons établi,
ces derniers, au départ, viennent du bas de l'ecketiale. Par analogie avec I'alchimie,

nous appellerons cela I'état demétaux vils »Au départ de leur parcours, les futurs religieux

L« Alchimie » http://www.science-et-magie.com/
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ne possedent pas encore les propriétés qui lkesnélé un rang plus noble (bien que le capital
existe, la disposition n’est pas encore favorabdevaolence symbolique).

Ainsi, pour acquérir le caractere de —métaux— rmhlest-a-dire pour étre connu et reconnu
comme religieux, l'individu doit subir une transratibn qui s’effectue par la spécialisation
dans le domaine du religieux. La transmutation E@ente & une « équation bilan en
chimie », ou rien ne se créé mais tout se trangfotra fils de paysan agriculteur indigent va
devenir détenteur du capital de domination symbeligu sein du champ religieux, sans pour
autant qu’'un capital autre que celui déja possétéle religieux entre en jeu. Dans la
transmutation en effet, il ne s’agit pas de créaisnjuste de transformer, ce ne sont que
proportions qui changent tout en gardant les ménaériaux de base. Il en va de méme de la
transmutation que connaissent les religieux. Cé lesnproportions du capital religieux qui
augmentent au détriment d’autres, d’'ou la spéeititis dans le domaine du religieux.
Toutefois, la pierre philosophale, dans le chanligiegix joue un double réle. Elle est le sacré
qui sacralise, la connaissance sacrée qui conf&elua qui la posséde ce méme caractére
sacré (le passage du métal vil au métal noble)gu@e de la pierre philosophale peut
cependant prendre plusieurs années avant d’abBuotir. les prétres diocésains, par exemple,
cette transmutation dure au moins neuf ans.

La fin du parcours se voi#t sanctionnée par le sacre, cérémonie qui confére objectivement
le caractére sacré au religieux. En tant que chamspédant les propriétés communes a tous
les champs, il faut que cette possession deatqut les religieux soit connue et reconnue
comme telle par ceux qui en ont moins, par leslaic

Par conségquent, la possession de connaissancegeusdis spécialisées engendre la
reconnaissance religieuse. En d’autres termegténtion de connaissances religieuses par un
agent social transforme la personne méme de cella gétient. La difféerence de distribution
de capital culturel en matiere de religions engendre distinction dans le champ religieux.
Ceux qui détiennent plus de capital sont sacréss qai en détiennent moins sont profanes et
le pouvoir de domination symbolique évidemment ajgrat a ceux qui possédent plus de

capital.

Nous considérons donc que le parcours de spétiafisalu religieux comme
professionnel des religions sanctionné par l'insation et reconnu comme tel par les laics
est I'équivalent de la transmutation. Comme lesamnétvils, en alchimie, passent par la
transmutation au statut de métaux nobles, dansaep religieux, le simple homme passe du

profane au sacré.
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Arrétons nous toutefois sur le terme « sanctioh faisons le lien avec les théories qui nous
inspirées, c'est-a-dire celles de Bourdieu congadrrae I'inégalité sociale a I'écol@lors que
dans le parcours scolaire, le champ vient sanatioten parcours de I'agent social par le
diplome, transformant ainsi des différences sosia@e inégalité de dons ; dans le champ
religieux, l'intronisation vient sanctionner le paurs du religieux, transformant ainsi la
nature de l'agent social par le type de connaissancil détient. C’est le phénomene de
sacralisation. Ne dit-on pas d'ailleurganamasinana en malgache ?

Tout comme le diplébme sanctionne une nature qusy$teéme scolaire considére comme
innée, comme un don, lintronisation sanctionnevtzation qui finalement n’est que
'ensemble des prédispositions qu’avait l'agent i@oca I'engagement religieux,
prédispositions qui peuvent étre considérées comanpmossession des pré- requis a la vie
religieuse. A la différence cependant que le chagligieux a comme propriété spécifique de
transmettre un caractére spécifique qui éléve hagecial au-dessus des autres : celui de
sacré. A ce propos, il est a remarquer que lesepipns a I'engagement religieux sont plus
déterminantes dans les familles proches de laioaligcomme l'a laissé transparaitre les
graphiques n°14 et n°15.Le champ religieux et celei I'école, bien qu’étant chacun
spécifique, présentent des similitudes de propridtdsi, nous avons remarqué que, tout
comme les classes aisées favorisent la reussik@recde leurs enfants, les familles proches
de la religion ont une influence déterminante &mgagement religieux de leurs enfants. En
d’autres termes, tout comme les classes aiséespoédnt leurs enfants a réussir, les familles
nombreuses, paysannes, agricultrices, nécesstatigaroches de la religion prédisposent
leurs enfants a I'engagement religieux. Nous pamnierdans ce cas d’habitus en tant que
«(...) systemes de dispositions durables et trangesastructures structurées prédisposeés a
fonctionner comme une structure structurante, ededire en tant que principe générateurs
et organisateur de pratique et de représentationmispguvent étre objectivement adaptées a
leur but, sans supposer la visée consciente deetfila maitrise expresse des opérations
nécessaires pour les atteindre objectivement’:..[Pour I'agent social et son entourage tout
semble aller de soi.

Si la transmutation qui s’opére dans le champ égulcation transformd...) les différences
de classes en différences d'intelligence, de dtest@ dire en différence de natue et

aboutit a la fin du parcours a un retour des agareur position d’originele champ de la

! BOURDIEU (Pierre) « Le sens pratique, &d. de Minuit, Paris, 1980, p.88.
2 BOURDIEU (Pierre) : « Questions de Sociologie ¢. & Minuit, Paris, 1984, p.266.
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religion catholique quant a lui possede ses pr#®igpécifique. La transmutation qui s’opére
sur les religieux n'aboutit pas au méme cas derdigin effet, les religieux subissent un
véritablechangement de natude par le caractére sacré du capital qu’ils degan Ils ne se
retrouvent pas a la fin de leur spécialisatiora aEme position qu’au début car comme en
alchimie, ils passent de I'état de métaux vulgaité&tat de métaux nobles ; de profane, ils se

transmutent en sacré.
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CHAPITRE IV : LA DOMINATION SYMBOLIQUE DANS LE CHAM P RELIGIEUX

« (...) plus on a de capital plus on dispose de potwo

Nous allons maintenant procéder a la synthéseé&dedtats d’enquéte afin de vérifier
I'hypothése générale. Cette confirmation nous meenar I'étude de la perception de

I'appartenance a la religion catholique par lesdainsi qu’a leur recours a la religion.

Avant tout, nous tenons a souligner fme encore I'aspect de la domination dont il
est question ici pour éviter les fausses interpicéta. La domination dont il est question ici
est un effet de structure et non une dominationwolEN tant questructure structurante
I'habitus socialise la subjectivité de chaque agamfonction de sa position dans le champ
religieux. En d’autres termes, la domination njgas$ égoiste puisqu’elle est inconsciente, elle
n’est connue et ressentie comme telle ni par lesimgnts ni par les dominés.

A partir de ce qui a été découvert par la confifamatles deux hypothéses précédentes, nous
pouvons, en nous fondant principalement sur lagkmérale des champ, confirmer notre
hypothese générale qui suppose geemanque de connaissance religieuse des laicagie
aux religieux, de par leur spécialisation dansltamaine du religieux, de détenir le capital
de domination symboliquBlous rejoignons ainsi I'idée de Bourdieu selon &lgu: « (...) la
constitution d’'un champ religieux s’accompagne @& 'wépossession du capital religieux des
laics au profit du corps de spécialistes religiemd produisent et reproduisent un corpus
délibérément organisé de savoirs secfets De cette constitution du champ religieux,
Bourdieu fait une distinction entre l'autoconsomiomt religieuse caractérisée paune
maitrise pratigue d'un ensemble de schemes de eemrs$éd’actions objectivement
systématiques, acquis par simple familiarisation) § et «la monopolisation compléte de la

! BRAUN (Dietmar) :« Cours de Concepts de base en sciené@eulté des sciences sociales et politiques de
I'Université de Lausanne), Année académique 1999/20tp://www-
ssp.unil.ch/~IEPI/CBSP2000/Bourdieu/CoursBourdieu.

2 BOURDIEU (Pierre) « Genése et structure du champ religieuRevue Francaise de sociologie, vol. XII, n°
2, 1971, pp. 295-334. Cité par DIANTEILL (Erwan)da «Pierre Bourdieu et la religion. Synthése critique
d’'une synthése critique Archive des Sciences sociales des religions N°A¢8l-Juin 2002, pp. 5-1http://

assr.revues.org/index1590.html?file=1
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production religieuse par des spécialistescaractérisé pax une maitrise savante, action
pédagogique expresse et institutionnaltsée

Toutes ces caractéristiques n’ont-elles pas étéunates a partir des analyses statistiques que
nous avons entreprises, aussi bien sur les lageswues religieux ?

Les 27 % de la population de laics ne pouvant cibenpletement les sacrements, les 74 %
ignorants ce qu’un concile cecuménique peut éee,61% ignorants la hiérarchie de I'Eglise
ainsi que les 11% de laics connaissant leur végitabsitions dans I'Eglise catholique, tout
cela ne démontre t-il pas la dépossession du tapligieux des laics ? Vu la faiblesse du
niveau de connaissance religieuse des laics cartrant au substantiel taux de pratiques
dominicales, il s’agit donc pour les laics, d'ufemiliarisation pratique c’est-a-dire le fait
de faire parce que cela se fait sans pour autanirsasi comprendre ce que ce « faire » peut
signifier.

Encore est-il que nous pouvons encore pousser ro@aé/se plus loin encore avec les
variables citées dans le tableau récapitulatifamotent concernant la perception du fait

d’ « étre catholique », et le « recours a la refig.

1. Etre catholique

Ici, il ne s’agit plus de tester le niveau de cassance religieuse des individus
enquétés mais plutdt de connaitre leur avis, lewgption sur le fait d’étre catholique. Ainsi,
a la question« pour vous, étre catholique c’est avant toyt
- Faire partie de la communauté de croyant ;

- Prier et croire en Dieu ;
- Respecter les pratiques et les régles du catbrokc

Voici les résultats obtenus :

! Ibidem.

91



Grapnhiaue n°16: La percention de I'aprartenance au catholicism
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Source : nos enquétes, Février/ Mars 2008

Pour les 66,67% de notre population, étre catheligjast avant tout prier et croire en Dieu.
Autrement dit, loin des doctrines fondamentalesatiholicisme selon lesquelles le fait d’étre
catholique se résume dans :

- le respect des sacrements ;

- le magistéere de I'Eglise;

- etlecredo;
pour les laics enquétés, I'appartenance au cairokicse résume a sa plus simple expression :
prier et croire en Dieu.
Cet état de chose laisse ainsi le champ libre snbegsionnels de la religion pour s’accaparer
tout le capital religieux et de le monopoliser &insdu champ. Comme nous l'avons déja
expliqué, la maitrise savante du capital religiedix fait de son caractére sacré, transmute la
personne du religieux pour lui donner le pouvoividence symbolique dans le champ.
Le prétre n’est-il pas celui qui peut se pronongeger et réprimander la conduite des fidéles,
sans méme connaitre un seul de ceux-ci ? Et sursgufonde cette autorité sinon sur un
arbitraire. Il s’agit en effet d'uk (...) pouvoir qui parvient a imposer des significas et a
les imposer comme |égitimes en dissimulant lesadppde force qui sont au fondement de
sa forcé » d'un pouvoir de violence symbolique Iégitime cheg teligieux.

Par ailleurs, le fait de considérer I'appartenaamgeatholicisme nous ramene a ce qui

a déja été mentionné dans notre cadre théoriquayet rappelle le christianisme des trois

premiers siécle ou la foi au christ constituaitsieul dénominateur commun a tous les

! BOURDIEU (Pierre) « Esquisse d'une théorie de la pratiqyéEd.Droz, Paris, 1972, p.18 cité par BARBIER
(René), sur http://1libertaire.free.fr/ViolenceSymlique.html.
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chrétiens. Ce qui importe donc pour notre poputat@nquéte ce n’est ni les constructions
théologiques complexes ni les fondements doctrinaais la religion catholique dans son

expression la plus simple et la plus commune alesisatholiques« la foi ».

2. Recours a la religion

La question qui a été posée estquand est ce que vous avez le plus recours a la

religion ? »

Grapnhiaue n°17: Le recours a la reliaior
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Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

79,67% de la population enquétée affirme avoir uexa la religion dans tout ce qui leur
arrive dans la vie. Précédemment, nous avons pstaten que la perception de la religion
catholique par les laics difféere fortement de cetlatenue par les doctrines. En effet, face a la
complexité de la conception religieuse du magistralu peu d’enseignement religieux
transmis aux laics, ceux-ci se construisent uneepéon de la religion en fonction des
informations qu’ils possedent de facon a ce queeligion puisse avoir un sens et étre un
recours dans la vie de tous les jours. L'incompnélmn et le manque de connaissance
religieuse se transforment ainsi pour les laics neystére divinrenforcant alors la
reconnaissance des religieux comme sacré et coatamsi a la domination de ceux-la par

Ceux-Ci.
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Mais tout cela n’est ni voulu ni ressenti, ni peg religieux ni par les laics, car n’étantpas
le produit d’'une recherche consciente (et calcul&mique) mais un effet automatique de

I'appartenance au champ (...) une relation inconsteentre un habitus et un charhp.

Loin des constructions doctrinaires et théologigues qui importe pour les laics, c'est
I'adhésion personnelle a la religion.

Une perspective autre que celle se fondant sur la domination ®jigbe peut par ailleurs
contribuer a I'explication de cet état de chose.effet, partant du principe que culture et
individu constituent un diptyque dont la comprélemsne peut se faire sans la
complémentarité des deux parties, I'individu estemme ce en quoi la culture se réalise. Ce
qui importe donc n’est plus la vision impersonnelela culture mais plutét la personnalité et
la personnalisation de l'interprétation des modeétasaux faite par chaque individu. C’est de
la constance qui se révélera dans ce qu’il y aoctentun a des individualités que se fondera
I'approche sociologique et non plus, dans ce qual d’extérieur & I'individu. La constance
dont-il s’agit ici est justement cette adhésiorspanelle de I'individu dans la religion ; car la
religion, en tant que modeéle, en tant qu'institatiee s'impose plus tout faite a l'individu.
Pour étre assimilée par chaque individu elle subi@ reconstruction, une refonte qui fait
gu’elle ne possede pas les mémes propriétés paguclsans pour autant en étre dépossédé
de constance, d’une certaine convergence, d’'urecsas entre tous les individus.

Par conséquent, la foi, considérée comme dénonuinebenmun et comme expression la plus
simple et la plus commune de l'appartenance auobieitme, peut tout aussi bien étre
considérée sous cette perspective de l'adhésiosomeelle, comme personnalisation de
'impersonnel (de la culture). Cette adhésion pemgtle ainsi que cette expression simplifiée
de la religion nous rappelle Joseph Laloux et lesthnisme des trois premiers siecle, époque
durant laquelle, malgré les diversités sociologsgdes fideles, le dénominateur commun des

fideéles reste la foi.

! BOURDIEU (Pierre) « Questions de Sociologie lxes Editions de Minuit, Paris, 1984, p.119.
2 Notamment SAPIR (Edward: Antropologie »Ed. de minuit, Paris, 1967, pp 77-102.
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Dans sa lutte contre les hérésies, le religionatafie s’est édifiée, s’est protégée,
s’est tellement complexifiée au point que ses @efidéles eux-mémes ne parviennent plus a
la comprendre. Alors que dans un autre champ, dimréhension pourrait causer un
détachement, au contraire dans la religion, l'inpoFhension devient mystére divin et
contribue a renforcer le pouvoir de domination sghgue des dominants. De l'inégale
distribution du capital religieux entre laics efigieux en effet, découle la domination
symbolique de ceux-la par ceux-ci. Aussi, ce gypante pour les fidéles se résume-t-elle a la
plus simple expression de la religion catholiqueest de prier et croire en Dieu. Face a cette
complexité de leur religion, les laics catholiquear I'intermédiaire de la foi réalisent une
personnalisation de I'impersonnel, une adhésiosquerelle a la religion catholique en tant
gue culture.
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TROISIEME PARTIE
PROSPECTIVES



L'étude de la religion catholique en tant que changus a révélé ce sur quoi
débouche l'inégale distribution de capital au seéun champ religieux catholique : la
domination symbolique des laics par les religidatre étude se limitant uniguement a cet
aspect du phénomene religieux, d’autres aspectgemted’étre traités pour une meilleure
appréhension ainsi qu'une meilleure compréhengbmle nos résultats d’enquétes, et de la
religion catholique dans le monde de ce temps.

A un niveau plus global, la religion catholique, Igr@ sa prédominance historique et
culturelle, traverse une crise qui remet en cawseexistence future. Paradoxalement aux
décisions du dernier concile, le Vatican et sesésmtants s'immobilisent dans un état de

décalage structurel et de déphasage culturel vis-de leur temps.
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CHAPITRE V : ETAT ACTUEL DES CHOSES

Dans ce chapitre, nous présenterons un apercuodégps du Vatican par rapport a
'cecuménisme ainsi qu’un apercu général de l'intatagn de la religion catholique a son

temps.

L’étude du phénomene religieux en tant gheampa souvent comme corollaire, pour
le chercheur, de tendre vers la solution de facéit de proposer d’inverser les rapports de
force au sein de ce champ. Non seulement, nousopengu’une telle démarche serait
préjudiciable a I'’équilibre fonctionnel de la sdéiénais encore, vu que derriére ces questions
de solutions se cachent des questions de légibmatous sommes mal placé pour en
proposer. Ainsi, nous nous limiterons aux constitsquelques points qui méritent d'étre
améliorés pour que la religion ne soit pas uneagatau développement de 'homme dans

toutes ses dimensions.

La religion catholique, de par sa prédominance diaistoire, n'est plus uniquement
un phénomene religieux. Elle s’est diffusée et isf@o au point que les principes du
catholicisme en matiere sociale sont devenus pepea le patrimoine commun de
I'humanité », elle est devenue un phénoméne plus culturel squplement religieux. Tout
comme nous ne pouvons imaginer une société sagorelnous ne pouvons pas non plus
penser a une religion sans fondement dans unet&odié’agit en d’'autres termes de la
complémentarité fonctionnelle entre religion etiété : «la religion est ainsi chose sociale
non pas en ce qu’elle serait le reflet d’'une saigtute faite, elle est chose sociale parce
qu'elle est embléme d’une société se faianta religion, en tant qu’institution, s'impose
comme de regle aux hommes. Tout comme la soci&énéime s’atteste par la religion,
I'adhésion de l'individu a la religion n'attestdeslpas son adhésion a la société ? Etre bon
chrétien ne sous entend-il pas étre bon citoyen ?

A travers le temps et les lieux, la religion caitpeé s’est imposée comme institution. Comme
résultat, les structures sociales autant que lesrtes ont dO s’y adapter. Pourtant, bien que
restant toujours une institution par excellencesatolicisme, de par son immobilisme, a du

mal a s’intégrer totalement a I'époque actuelleagk d’or du catholicisme est bien loin

! CARRIER (Hervé) : «Evangile et cultures. De Léon XlII & Jean-Paul |Ed. Mediaspaul, Paris, 1987, p. 40.
2 DESROCHES (Henri)« Sociologies Religieuseskd. PUF, Paris, 1968, p.62.
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(Moyen age). Avec le temps, les structures sociaé®volué mais la religion catholique est
restée quasiment la méme. Dans le cadre d'un déwetoent de tout homme et de tout
’homme cependant, une correspondance entre |dérafifes sphéeres de la société est
indispensable afin de rendre viable ordre et pogoEiaux.

D'une perspective matérialiste historigueous pouvons dire que l'infrastructure sur latguel
s'éléve la culture a changé sans pour autant queléaments superstructurels, la religion
notamment, s’en trouvent modifiés en correspondadreeeligion catholique en est restée au
Moyen age alors que bon nombre d’institutions amislair du temps. Il est temps
gu'infrastructure et superstructure entretiennene worrespondance constructive pour
I'avenir de la société : autant que les hommeoreeadaptés aux institutions, il est temps que

les institutions s’adaptent aux hommes.

En sus du retard qu'elle accuse face au changedeementalité, surtout dans les
grandes villes ou l'individualisation des rappastxiaux se fait de plus en plus ressentir, la
religion catholique ne parvient pas a s’incultypesfondément. Allant méme jusqu’a dénigrer
certaines pratiques culturelles de la traditiongaahe, les reléguant au rang de superstition.
Certes, cela est tout a fait normal dans la coeogE qui existe entre les différentes
religions ; mais a I'époque actuelle ou la religieatholigue se vante de s'investir
profondément dans les sciences sociales pour #imeu dans les cultures des pays de
mission, il est temps qu’elle revoie réellement gesitions vis-a-vis de celles-ci. Plutét que
de dénigrer les pratiques traditionnelles, ellet detonnaitre les besoins sociaux auxquels
répondent ces pratiques culturelles et I'équilippeé par ces derniéres dans les sociétés

comme les notres.

1. Vatican et cecuménisme

Les propriétés qui ont fait de la religion cathakgune puissance religieuse sont les
mémes propriétés qui, aujourd’hui, font d’elle unkgeme de société, qui la mettent dans une
situation de décalage structurel et de déphasdgealuDe sa prédominance dans I'histoire
des religions et méme dans I'histoire tout coud, rkligion catholigue a tendance a
méconnaitre qu’elle puisse étre inadaptée, exigpantla que ce soit le monde qui doit

s’adapter a elle. Comme le démontre l'attitude dtidan vis-a-vis de 'oecuménisme.

! Sans vouloir réduire notre vision du social aecdlli matérialisme historique.
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Alors que le mouvement cecuménique -dans son sedsrn@ a été crée véritablement en
1910, I'Eglise catholique, jusqu’en 1954, rejettéga appels du conseil oecuménique des
Eglises. Pour le Vatican en effet, l'union de li&glsignifiait : « le retour de « sectes »
schismatiques vers « une seule et vraie Eglisesgvair I'Eglise catholique romaine. I
sera donc interdit aux catholiques d’assister &ettéunions cecuméniques, et cela, jusqu’a
'aube de Vatican Il.Depuis le dernier concile et jusqu'a aujourd’huicem®, bien que
privilégiant le contact avec les autres religidiigglise catholique refuse d’intégrer le consell
cecumeénique des Eglises. Comparée a la situatiomdadascar, 'Eglise catholique Malgache
donne I'impression d’étre en avance sur son telBhs.est effectivement trés active au sein
du FFKM dont elle a participé a la création en 1%80dont le premier président sera

d’ailleurs catholique. Choix délibéré ou recourdaaeste a voir.
2. Depuis Vatican Il

Le concile Vatican Il avait pour dessein d’étreulerture de la religion catholique au
monde moderne ainsi qu’aux cultures dans leur sgitéer C’'est dans ce sens qu'a éte
vigoureusement développé linculturation. Pour Mgadacar par exemple, cette inculturation
s’est réalisée avec la traduction des chants iques et la messe dans la langue malgache,
I'adoption des rythmes et des chants du pays. @@ qui n'aurait pu se faire sans la
création du Centre National de Formation catéchétig Antanimena en 1968. Le centre a
comme objectif de former des catéchétes, des feumate formateurs qui travailleront dans
les difféerents dioceses et différentes instancesl’'Bglise Catholique, notamment dans
I'enseignement de la catéchése dans les écolesligatis. Le centre participe activement a
I'étude du type de pastorale adaptée aux diffeenaburelles du pays ainsi qu’a I'adaptation
de cette pastorale a I'évolution du monde actuiel dinculturer profondément la religion
catholique dans la culture malgache.

Ce sont certainement des apports considérablesguiaisependant, ne suffisent pas a
la reconnaissance de la culture des pays de msssiba I'adaptation du catholicisme aux
cultures traditionnelles. En effetk I'intégration n’est vraie et profonde que quardyia
création de formes culturelles nouvelles par réptétation des nouveautés a partir du fond
culturel de pays». Malgré les tentatives d’adaptation de la religimtholique aux autres

cultures et au monde d’aujourd’hui, les représdatde I'Eglise catholiques sont souvent

L Oecuménique, mouvemerit Microsoft® Etudes 2007 [DVD]. Microsoft Corporai, 2006.
2 Laloux (Joseph) « Manuel d'initiation & la sociologie religieuse &d. Universitaires, Paris, 1967, p.176
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plus désireux de retrouver la tradition perdue giges’inscrire dans la rupturd». Ainsi, bien
que le vingt et unieme concile ait été le symbadel’duverture de I'Eglise catholique a la
modernité, les décisions du concile semblent degérdues dans les oubliettes du Vatican.
Non seulement I'Eglise catholique accuse un énostagd sur son temps mais encore, refuse

de s’y adaptér

! POULAT (Emile) : «Ou va le Christianisme & I'aube du Illé MillénaiPe» Paris, Editions Plon, 1996. p.54.
% Le Pape actuel va méme jusqu’ a renouer avea#eisipes d’avant Vatican Il en tournant le dossiasailles
au cours du culte.
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CHAPITRE VI : RESULTATS DE CET ETAT DE CHOSE

Pour démontrer le retard que la religion catholigoeuse sur son temps, nous nous
intéresserons aux cas de la connaissance religimssdaics ainsi qu’au cas des religieux.
Toujours dans cette perspective de I'inadaptatious traiterons de la séparation de I'Eglise
et de I'Etat, de I'école, la foi et la raison ainsie des femmes et la religion catholique. Nous
nous intéresserons aussi au dernier synode en glates’est déroulé récemment a

Antananarivo.

1. Des laics peu satisfaits de leur religion

Face a cette inadaptation de la religion cathofique lui ralentit le pas actuellement,
notre étude, bien que souffrant de multiples défailes, voudrait permettre aussi bien aux
laics qu'aux religieux de se donner une conscience plus juste de leur plans th société,
d'élaborer des procédures d'action plus efficaees
Toutefois, le probleme majeur reste que les raligiese refusent a reconnaitre ouvertement
cette inadaptation du catholicisme de par le mandjesprit critique, caractéristique de
'immersion compléte dans la religion et surtoutfaié de son caractére sacré et dogmatique.
Ces caractéristiques ne sont cependant pas inbgra@nta seule religion catholique mais
I'apanage de presque toute religion et toute idédée sur le sentiment.

Quant aux laics, bien que ne reconnaissant pastement cette inadaptation, la majorité
n'osent affirmer I'inverse. Comme peut d'ailleuts confirmer le graphique des réponses de
notre population d’enquéte a la questimomment voyez-vous les positions de la religion

catholique rapport a I'évolution du monde aujourdil? »

! LEMIEUX (Raymond) « La sociologie de la religion et la hantise destience catholique,»
http://www.ugac.ca/jmt-sociologue/
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Graphique n°18 : La prise de position de la religio catholique

O Plus ou moins adapté
B Adapté
O Pas du tout adapté

O Ne sais pas

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

54,47% de notre population voit la position de li&g catholique face au monde moderne
comme «plus ou moins adaptée Alors que cette inadaptation de la religion catha est
ressentientuitivementpar les laics, nous allongellementn expliquer les raisons.

Bien que Vatican Il se voulait une ouverture au erod, 43 ans plus tard, les choses ne
semblent pas avoir vraiment évoluées. Certegneullturation »est un des apports majeurs
de Vatican Il.« Mais l'inculturation ne reste que superficielle (.el)e «ne n’atteint pas le
tréfonds des ames des fideles car les catholigeesomprennent pas les fondements de la
croyance, de la foi».

Alors que le Vatican reste dans I'immobilisme,aills les mentalités ont changées, les idées
de démocratie et de liberté sont devenues les esaitiots des sociétés d’aujourd’hui. Tout
cela, accompagné par un individualisme croissantésblution et de la culture et de
l'intelligence humaine. Peut étre ce cas de fignee peut s’appliquer a toute Ille de
Madagascar, mais du moins, ce type de mutatiomegilus en plus familier aux grandes
villes malgache. L'école n'a-t-elle pas transforleg mentalités, donnant une chance a tous
de parvenir & la position souhaitée dans la sdcPétéa technologie ne permet-elle pas a
'homme de faire quotidiennement des miracles ? démocratie n’est-elle pas le

gouvernement des hommes par le représentant desd®m

! Entretiens avec le pére curé de Faravohitra. I2068.

2 Malgré le fort taux de déperdition et les effe¢s thégalités de chances, de reproduction soaigbeddit des
classes aisées

% Et non ceux de dieux.
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Bien que toujours dominante, la religion n'est plaspanacée de tous les problemes de
'homme : «devant I'accroissement prodigieux de ses postabiltechniques, la notion de
dépendance & I'égard de la divinité s'estontpela religion n’est plus la seule réponse a
toutes les questions que 'homme se pose. Non e lde la religion est a abolir :
«l'inquiétude de 'homme est telle qu'il lui faue cvague et ce merveilleux qu’elle lui
présenté» . La religion & son réle fonctionnel aussi bien ptindividu que pour la société.
Le Vatican, ses prélats et ses représentants,tpfuté de soutenir les phénomeénes de
dysfonctions sociales devraient assumer le rolel@geciété attend de la sphere du religieux
en tant qu’élément fonctionnel de la société damsaspect total. Avant d’exhorter les laics a
prendre leur responsabilité dans la vie religieetssurtout au sein de la nation, il revient a
I'Eglise catholique, de préparer les laics a lpoesabilité, de leur transmettre les pré-requis
indispensable & la vie sociale ainsi que de faeditholiques des catholigties

L’'orthodoxie semble trop fortement enracinée powuvpir s’ouvrir a une éventuelle
adaptation au monde moderne. 4 décennies se smriéés depuis Vatican Il, depuis, le bloc
soviétiqgue s’est effondré, le mur de Berlin n'estisp la vie en société s’est fortement
individualisée, les structures sociales ne sons pd$s mémes, mais la religion catholique
semble de plus en plus se figer malgré les effarteessifs de Jean XXIII, de Paul VI et de
Jean Paul Il. Malgré les adaptations tentéeseligion catholique ne parvient pas a se mettre
a I'heure du temps : « (..gu clocher des églises, I'heure continue de tournais ce n'est
plus a leur horloge qu'on la demande. C’est auxidegl Chrétiennes de se mettre a I'’heure
ou la communication sans frontieres de I'électrargiget I'informatique ont remplacé sa
symboliqué' ».

Plutét que de s’adapter au monde actuel, plutét dgi se reformuler a I'image du temps

présent, la religion catholique continue a insigige c’est le monde qui doit s’adapter a elle.

! LALOUX (Joseph) Op. cit, p.45.

2 BONAPARTE (Napoléon). Mémorial,l , passim. cithdESROCHES (Henri)« Sociologies Religieuses »
Ed. PUF, Paris, 1968, p.61.

3 Car les catholiques d’aujourd’hui le sont sansé’@

* POULAT (Emile) :Op. cit.,p.32.
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2. Le manque de connaissances religieuses des laics

La vérification de nos hypotheses a exigé I'étutlie niveau de connaissances
religieuses des laics. L'ampleur de la faiblessenideau de connaissances religieuses des
catholiques est stupéfiante. C’est un peu l'invehsestéréotype du protestant qui se fera une
joie de citer quelques passages de la bible etirdegprétations y afférentes. Chez les
protestants en effet, la connaissance des dognm&s plus simplifiée pour une meilleure
adaptation a I'individu et vice versa. Ce qui nleas sans rappeler que I'individualisation des

rapports sociaux a éteé le contexte favorable gp#asgion de la religion protestante en Europe.

Vu que, dans nos résultats d’enquéte, le manqueodeaissance religieuse touche
toutes les catégories d’age, de sexe et d’'emm@osupposition fort répandue selon laquelle
I'élévation du niveau d’instruction et du niveau cnnaissances religieuses sont fonctions
inverses est infirmée. Ici, étre catholique sangoisace que cela peut supposer peut
s’expliquer de différentes maniéres. Déja, d’'unécGitre chrétien signifie étre intégré
socialement, signifie partager les normes et valeurlégitime et du légal aussi bien dans la
société global que dans les divers microcosmesgocl’essentiel pour I'individu est de se
connaitre, de se reconnaitre et d’étre reconnu @ohrétien, ce qui n’est sans rappelde «
godt (...) une distinction qui distingue D'un autre coté, comme nous l'avons déja
souligné, I'ésotérisme de la religion catholiquepeemet pas a tous d’accéder aux contenus
doctrinaux et de les comprendre. En conséquence,le® laics, 'appartenance a la religion
se résume a sa plus simple expression. Ce quingaorte le plus c’est d’assister a la messe
dominicale régulierement, de prier et croire enuDié existe ainsi un lien entre le fait de se
contenter de la simple adhésion personnelle en daibterprétation personnalisée des
contenus doctrinaux et le manque de connaissanieerdiégion catholique en tant que telle.

En effet, combien de laics catholiques savent gjgdnt aujourd’hui la clé de voilte de leur
religion, impliquant par la des responsabilitéscHjmues relatives a leur position ? Avant
d’exhorter le peuple a la démocratie, a la vértaiecivisme, il serait nécessaire a I'Eglise
catholique dapprendre a ses fideles ce qu'est étre catholiquee que cela pourrait bien
vouloir dire. De l'exemple protestant d«sekoly Alahady » que les catholiques s’en
inspirent car la messe hebdomadaire ne suffit pas @cquérir les connaissances relatives a

la religion. A ce propos, un des responsablesiegligavec qui nous nous sommes entretenus

! BOURDIEU (Pierre) dans un film de CARLE (Pierr@p. cit.
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nous confie « la messe dominicale reste notre seul contactctismec les fideles (..18s
catholiques ne comprennent pas les fondements deyance, de la fdi». Face a cela, la
catéchese de tous les ages est donc a revoinvenéer pour une meilleure adaptation et plus
d’emprise sur les laics, surtout pour les jeundsstdultes. D’aprés les entretiens que nous
avons pu avoir avec les différents responsable$Edgise catholique a Antananarivo, il
n’existe aucun programme officiel de catécheses [gsuadultes dans tout Madagascar. Des
projets existent mais sans réelle concrétisatiorsajue tous les ages doivent apprendre et
réapprendre une nouvelle catéchese adaptée au nwadpurdhui. Il faut que les
chercheurs en matiére de pastorale procédent atude de la perception du catholicisme par
les hommes d’aujourd’hui, cela, afin d’établir Etéchése correspondante.

Effectivement, une fois le sacrement de la cordifon acquis, les relations que les laics
catholiques entretiennent avec leur religion sem&nt au strict minimum : le rendez-vous
hebdomadaire de la messe dominicale. Rendez voles messe dominicale qui cependant,
tend de plus en plus a devenir un rituel ostem@at@mpreint de connaissance et de
reconnaissance de la réussite sociale qu’un revmiez-spirituel. Plus une célébration de la
parure que de l'esprit. A la messe, le dimanchanatout ce qui importe le plus pour les
croyants n'est-il pas de porter les beaux habite anode, de sortir la belle voiture ?
Accessoires dont les échos dureront plus longtedaos la mémoire des fidéles que les

sermons du prétre.

3. Le manque de connaissances des religieux

Certes, les religieux détiennent le monopole denassances religieuses mais ils
manquent tout de méme de connaissances. Lexteligossédent en effet une vaste culture
religieuse, contrairement aux laics chez qui legpasitions sont inversées, cependant, le
monde n’est pas fait que de religion. Pour y é&ttégré, les religieux se doivent de connaitre
la culture de monde-ci. Les entretiens que nousis@weu avec les étudiants du Centre
National de formation catéchétique (CNFC) a Antame nous ont permis de constater le
manque de connaissance de ces futurs pasteursmetdnconcernant la langue francaise.
Cela, alors que les contenus de cours ainsi quddesments au sein de la bibliothéque du

centre sont en francgais. Les étudiants s’en plaigrieourtant, la connaissance de la langue

! Entretien avec le Pére curé de Faravohitra. Ma@82
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malgache ne suffit plus, et ne suffira peut étregis plus, vu qu’elle se meurt a petit feu face
a la dominance de la langue francaise et des datrgees étrangeres.

Par ailleurs, nous avons constaté que la majdagereligieuses n’ont que le BEPC
comme niveau d’étude et que chez les hommes, borbnreode ceux-ci possedent tout de
méme le baccalauréatvu cependant le niveau culturel requis pour passebaccalauréat
malgache, cela est loin de suffire pour devenpdsteur du XXI siecle. Baccalauréat ou pas,
le manque de connaissance globale est de taillgukstion se pose : comment concilier foi et
raisorf lorsque cette derniére est que faiblement dévélapptrairement a la foi?

Bien que les différentes congrégations religieusggmnisent, dans leur emploi du
temps hebdomadaires des périodes de lecture dezimegaet différents journaux pour
cultiver leurs membres, cela est loin de suffirarpemédier a ce manque de connaissance. Si
nous nous alarmons pour ce manque de connaissagsceldjieux, c’en tant que pasteurs, ils
sont les guides, les conseillers des fidéles sudans les moments difficiles. Pour cela, ils se
doivent d’étre crédibles, aussi bien concernanglesstions religieuses et surtout concernant
les problémes de la vie quotidienne. lls doiverdssgder un minimum de capital culturel
concernant le monde réel pour pouvoir comprendiéretcompris par les laics, car les laics
vivent dans ce monde-ci et non de l'au-dela. Facdéveloppement du niveau culturel des
générations actuelles, les religieux, pour gardar trédibilité, doivent posséder ce capital
culturel afin de ne pas étre décalé et déephaséatdenactuel ainsi que pour entretenir leur
position d’hommes et femmes illuminés (phénomene agdait d’ailleurs le succes des
missions étrangéres dans les pays comme Madagascar)

Non seulement, les religieux doivent connaitre uiuce de ce monde-ci mais encore, ils
doivent développer une compréhension de I'intérieas religieux ont en effet tendance a se
refermer sur la religion ne privilégiant en celacanement l'ouverture a d'autres
connaissances. Il serait cependant difficile diattee les fideles et de les conquérir sans les
comprendre de l'intérieur.

Pour que les religieux, surtout pour que les psés@ent crédibles aux yeux des fideles, il
faut qu’ils détiennent considérablement de conaasss religieuses mais autant de
connaissances. La formation des religieux ne dewanc pas omettre [|'acquisition de
connaissances des disciplines non religieuses. émtrec de formation catéchétique

Antanimena par exemple n’enseigne que des matecasactere religieux ou sinon enseigne

! Certaines congrégations exigent au moins le BHBG que certaines exigent le baccalauréat.

% Fides et ratio: Encylique de Jean Paul Il paru en 1998 et qaitaomme dessein de concilier foi et raison.
L’encyclique explique par la que la science eblenk s’oppose en rien mais au contraire gleefoi et la raison
sont comme deux ailes qui permettent a l'espritdinme s'élever vers la contemplation de la vésité
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de maniére religieuse les disciplines non religisu§Théologie, christologie, catéchese,
anthropologie et sociologie chrétienne). Plus dobyité est cependant nécessaire pour
appréhender en profondeur le social, pour réaliservéritable inculturation. Il devrait donc
étre dispenséune formation d’'une solide multidisciplinarité aétudiants pour que ceux-ci
puissent intégrer et s’intégrer véritablement deEnsociété «réelle ». Il faut aussi que le
centre de formation, vu les déficits de départaeteéudiants, fasse une sélection plus pointue
des étudiants en catéchese. En effet, les étudiantentre ont, en général, le méme profil
que les religieux qui ont fait I'objet de nos enigs&(certains ont d’ailleurs fait partie de notre

population d’enquéte). lls viennent de la campagjren portent les séquelles.

Alors que les laics manquent de connaissance gefigi les formateurs manquent de
connaissance de ce monde-ci. La religion catholimpisera intégrée dans ce monde-ci que
par une réadaptation aux réalités et aux mutatierl®&poque actuelle. Cela afin de permettre
une intégration du laic catholique et dans la ei@ieuse et dans la vie sociale tout entiere
sans que celle-la face obstacle a celle-ci.

La religion tient certes une place considérablesdarsociété mais la société n’est pas faite

que de religion.

4. Concernant la séparation de I'Eglise et de I'Eta

Tout d’abord, il convient de souligner que la cdaosbn malgache de 2007 ne fait
plus mention de « la laicité ». Dans le contextaelcnous considérons qu’il est opportun de
faire quelques réflexions a ce propos.

Dans l'histoire dans la nation malgache, I'Eglisgholique, tout comme les hauts
représentants de I'Etat a Madagascar, a eu duantiayers I'histoire de la nation, a respecter
les principes de la séparation de I'Eglise et dgal. La déclaration de la séparation de
'Eglise et de I'Etat a Madagascar proclamée dufépoque coloniale (1913) n’a jamais été
digérée par I'Eglise catholique. Bien qu'au coues divers événements de la vie politique de
la nation I'Eglise catholique s’est proclamée odéfiement comme« politiquement non
engagée »ses actions sont loin de le prouver. Déja en 1963assemblement des évédues

malgaches reconnaitla Iégitimité de I'aspiration a I'indépendance Bar la suite, en 1957,

! Rassemblement dans lequel il n’y avait toutefoisigq malgache.
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les prétres catholiques seront nombreux a souenpgropagandes nationalistes. En 1958 par
ailleurs, le référendum sur la loi Cadre verradatholiques inciter a voter Oui ».

Bien que cette séparation de I'Eglise et de I'Btit revue par 'ordonnance n°62-117 &l 1
Octobre 1962, I'Eglise catholique sera par la sp@diculierement active quant aux questions
de la vie nationale du pays en prenant positiorlesiprobléemes nationaux. Notamment lors
des événements de 1991 et plus proche de nousO2no20I'Eglise soutiendra le premier
tour dia vita »,c'est-a-dire le triomphe de I'actuel président lgegremier tour des élections
présidentielles. Le cas des mouvements populaies2@D2 reste flagrant concernant
I'ingérence de I'Eglise dans les affaires d’Etad. Rlace du 13 Mai a été kelieu de gréve et
principal foyer de la manifestation qui est bienidémment un champ politisé or les
ecclésiastique et les branches internes y ont gipés quotidiennement non seulement en tant
que citoyen mais au nom de I'Eglise parce que éegél y viennent avec leur accoutrement
sacerdotaux et les groupes chorales avec leur témpue

Il est aussi a souligner les particularités hisioes de la religion catholiques. Pour cette
derniére en effet, un antécédent historfduedonne des propriétés spécifiques par rapport d
domaine politique. La religion catholique a en efteit mal a accepter la perte de la
suprématie qu’elle avait dans le temps sur la igpoit Se considérant supérieure par sa
prédominance historique, elle tient a reconquésirchractére de métacapital qu’était la

religion catholique en Europe au Moyen Age.

Il faut aussi considérer la spécificité de la dératie dans les pays comme les nétres, pays
anciennement colonisés ou la démocratie ne ceése groblématique.

Contrairement a nous, dans les pays occidentauda démocratie a réussie, celle-ci a été le
fruit d’'un long cheminement historique, une cormytance avec la mutation des différentes
sphéres de la société. Dans les pays comme Madaghsschéma est tout autre. Le pays a
été proclamé « démocratie » et ce n'est que pauita que la démocratie se construit. En
d’autres termes, nous y construisons la démocagies la démocratie. Etant donné que la
démocratie n'a pas été construite et conquisedifé&rentes institutions ont du mal a situer
précisément leur position et leur role dans lai&écglobale. Tel est le probleme de la
démocratie malgache. Aussi bien les responsabl&srédigion que les responsables de I'Etat
cherchent a s'imposer dans d’autres champs. Aloesle) religieux a toujours voulu sa place

! RAKOTOMANANA (Henintsoa) « L’Eglise, I'Etat et la politique. Cas du mouverpopulaire de 2002.
Université d’Antananarivo ». Fac DEGS, Année ursitaire 2003-2004.
2 ’age d’or du catholicisme ou, en Europe, lesiingbns de la société devaient s'adapter au caisoie.
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dans la vie nationale, les représentants de I'Etatsont servis du principe de la séparation de
I'Eglise et de I'Etat Iégitimer leurs actions, dat du mal & accepter qu’une institution se fasse

arbitre de leurs agissements.

Vu cependant les résultats de notre étude, il iteptout d’abord a la religion
catholique de se rechristianiser de I'intérieur pétre en phase avec le monde actuel. Se
rechristianiser afin de permettre 'accomplissententrdle fonctionnel qui lui est assigné et
contribuer a I'’équilibre fonctionnel de la sociétébale. Pour cela, la religion catholique doit
tout d’abord se préoccuper de I'éducation, de t@asisation dans son sens le plus général,
afin de préparer I'individu a la vie en société.

Certes, l'ingérence des religions dans la vie joplé a été d’'une importance considérable
dans la vie politique de la nation ces derniereseniéies. Au point que la trop grande
implication des religions a conduit & escamotéailcité de la constitution malgache. Bien que
« la liberté de religioh» y soit mentionnée, n'y apparait plus la « laidiéé’Etat ». Un choix
justifié par la trop grande implication historiqdes Eglises chrétienne dans la vie nationale
mais qui demeure discutable dans le cadre de lactate car entre laicité et démocratie
existe un fil d’Ariane.

Puisque nous sommes une démocratie en construdtiest, normal que les institutions du
pays aient encore du mal a trouver leur reperer Roiwe part, nous considérons que dans le
cadre du respect des libertés fondamentales et ldeetté la démocrate, il revient a I'Etat et a
la religion d’honorer leur stricte séparation. Igérence de l'une dans l'autre n’'a pour
conséguence que le piétinement de la liberté aaliVidu. Quant a la laicité, elle a la
particularité de servir de contrepoids a ce quiiséngue, elle est un principe de concorde

de tous les hommes par dela leurs différenses

Par ailleurs, si un développement doit se fairesdbmnité nationale, comment
imaginer une union de tous les malgaches pour \eldgpement alors que sur le plan
religieux les différences qui distinguent tenderdesvenir des différences qui divisent, qui
opposent : le cas de la distinction catholiquegstaint. Effectivement, quelque part, les
religions chrétiennes, de par leurs différences tritmes, n'ont-elles pas apportéa
Madagascar des distinctions, des divisions ? Nioobl pas que la religion est un élément

! Constitution Art 10
2 PENA-RUIZ (Henri): « Les principes de l'idéal laique »,
http://savoirscdi.cndp.fr/archives/dossier_moiséAraiz/penaruiz.pdf
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culturel et la culture peut étre définie comme goe étant appris et partageq...) par une
pluralité de personnes, servent d’une maniére fia objective et symbolique, a constituer
ces personnes en une collectivité particuliéreigtincte ».

Sur les différences religieuses ne doivent pasosdefr des oppositions. Actuellement, en
effet, les désaccords d’ordre politique tendenplis en plus a étre ressentis comme des
conflits ol se cache derriére I'appartenanceieelge des positions politiqifes

Quant a nous, nous considérons que la démocrpeut se faire sans une stricte séparation
de I'Eglise et de I'Etat. L'Etat a a ne pas s‘ingédans les affaires d’Eglise car ce monde-la
ne le concerne pas. De son c6té 'Eglise n'a pslsramiscer dans les affaires d’Etat, car son
royaume n’est pas de ce monde-ci.

L’unité recherchée doit se faire a partir de celquad de commun entre les hommes mais non

pas a partir de ce qui les distingue.

5. Sur I'école, la foi et la raison

Afin d'illustrer les probléemes d’adaptation de Higion catholique au monde de ce
temps, prenons I'exemple des cours de catéchesetasse de terminale dans les écoles
catholiques. Nous méme ayant effectué tout notreopas scolaire au sein d’institutions
catholiques, nous sommes en mesure d’en étre térdana consultation des cahiers de
catéchisme auprés des éleves de premiéere et deinddgnde I'ESCA, nous avons pu
constater que les themes traités sont : la foiritété, la révélation (notamment : Dieu est
amour), ainsi que les temps fort du calendrier alahe (caréme, noél, paques,etcles
cours de catéchisme font aussi 'objet de courshaat religieux.

D’un c6té, en classe de terminale, les éleves feontés en vue de développer leur
logique, leur rationalité, surtout dans les sésigsntifiques. D’un autre coté, le contenu des
cours de catéchisme ne varie pas assez de la pefaace a I'adolescence. Pour la petite
enfance, le catéchisme est trés imageé, on parlgcbep des anges et du démon, de récits
magnifiques et fantastiques. Bref, de récits gtiiest les enfants, surtout par leur caractere
fabuleux et leurs apprennent a suivre les normeigles surtout par la peur de I'enfer et du

démon. L'intelligence de I'enfant étant a ce stpda développée, le caractére fabuleux de la

! ROCHER (Guy) :« Introduction & la sociologie Géieér L'action Sociale », Ed. HMH. Paris, 1968. p11
% Le cas Sylvain Urfer en 2007, et plus récemmelni de la Réforme de I'enseignement.

% Cahier de religion des éléves de 'ESCA. ClassBréeniére et Terminale. Année scolaire 2005-20@&20
2007, 2007-2008.
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religion suffit largement a satisfaire les quessiou’il se pose. Pourtant, jusqu’en classe de
terminale, le catéchisme garde cet aspect fabudédantasmagorique alors que d’un autre
cOté, la science apprend a I'éleve a raisonnevoa ane vision plus raisonnée des choses.
Nous avons ainsi constaté que les cours de catheés tiennent pas compte du
développement de la rationalité par rapport aureaunatiéres enseignées a I’ école et ne font
pas contrepoids au développement de I'esprit Stigud des éléeves.

Effectivement, il se trouve que les éleves éprotivencertain désarroi quant a I'explication
des faits et choses de la vie de tous les jouratedendance a rejeter I'explication scientifique
des choses au profit de I'explication religieuse pir la prééminence de celle-ci dans
I'histoire individuelle de chacun. En conséquenies, connaissances sont sues sans étre
assimilées ni comprises intérieurement. Cela peuntribuer par ailleurs a I'explication du
manque de rationalité et de recul des étudiantgetsitaires face a leurs objets d’étude. Si ce
phénomeéne ne se remarque pas, c'est gue nous étgnprpas attention ou que nous aussi
nous en faisons partie, et que méme si nous lergeioias, la prédominance du sentiment
religieux reste un obstacle a la reconnaissanoeétat de chose.

Quoi qu’il en soit, la religion I'emporte sur laisoce malgré la réalité des explications
scientifiques. Méme les choses explicables ratibement trouvent et préféerent une
explication divine, surnaturelle. Et la religionalgré les explications plus adaptées de la
science, reste I'explication de toute chose. Phémenque reconnait d'ailleurs par un des

responsables de la pastorale de I'Eglise cathdlique

Toutefois, la séance d’échange que nous avons@®les éléves du college Saint
Francois Xavier Antanimena ainsi que l'entretiee@Wonsieur Antoine le professeur qui
s’occupe en méme temps du cours de philosophieeetetigion nous ont été riche
d’enseignement. De son double statut, le professeur effet le privilege de pouvoir batir un
pont entre philosophie et religion et de conciigrsi foi et raisoh Un exemple que les autres
écoles devraient suivre.

L’absence de conciliation entre foi et raison pdrenkobscurantisme religieux de subsister et
cela ne permet pas a 'homme de s’épanouir dangedoses dimensions. La religion

catholique, fidéle a sa tradition, nous retientsaotans un état de naiveté qui risque d’étre
préjudiciable au développement et la démoctatiat voulus et tant pronés ici et 1a. Face a

! Entretien avec le Frére Vincent. CNPC Antanimétévrier 2008.
2 Dans le cadre de la concrétisatiorfides ratio.
3 H H A H hY 1 iH
Partant du principe que la démocratie commenoé Enit I'ignorance.
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cela, la révision des programmes d’enseignemengdeles catholiques est nécessaire pour
gu’elle puisse permettre a la foi et a la raisontrdever un terrain d’entente. Il faudrait
adapter graduellement I'enseignement de la relighan niveau de développement de
I'intelligence des éleves. Foi et raison pour celadoivent d’étre conciliées. Pour nous en
effet, tout développement est avant tout une spoedance des différentes sphéres de la
société. En conséquence, une Vvéritable démocratiegpeut se faire sans un certain

développement intellectuel et culturel. Et 'obsmitrsme religieux, est toujours liberticide.

6. La femme et le catholicisme
Certes, la femme est inférieure a ’homme,

non pas par nature mais par culture

Le cheminement de la confirmation de nos hypothéses particulierement le choix
de la variable sexe comme variable centrale, agiélaotre horizon sur une nouvelle
problématique.

Des croisements de variables apparaissent unegpmsle implication des femmes dans la
religion et un plus haut niveau d’instruction desifnes par rapport aux hommes.
Contrairement a ce que I'on pourrait supposer rédigue religieuse ainsi que I'implication
aux questions religieuses n’'est pas forcément immcinverse du niveau d’instruction.
Comme le prouve le tableau suivant, les femmes somtseulement plus concernées par la
pratigue dominicale mais encore, elles sont plruites en matiere de connaissances

religieuses.
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Tableau n° 5La proximité des femmes a la religion

Membre d'une

Niveau d'étude Pratique association Sacrements cités
religieuse
Universitaire Tous les Dimanch i i R
Réponse incompléte
(37,29%) (61,02%)
: o (72,88%)
Secondaire ler cycldrrégulierement ) i .
Oui  (50,85%) Réponse compléte
Homme (59) | (27,12%) (28,81%)
) R Non (49,15%) | (25,42%)
Secondaire e cycleLors des  grands ) i
Mauvaise réponse
(22,03%) événements
o (1,69%)
Primaire (6,78%) (10,17%)
Bachelier (6,78%)
Universitaire )
Tous les Dimanchg i i R
(40,63%) Réponse incompléte
) (65,63%)
Secondaire ler cycle (64,06%)
Irréguliérement ) i .
(18,75%) Oui  (53,13%) Réponse compléte
Femme (64) . R (32,81%)
Secondaire e cycle Non (46,88%) |(29,69%)
Lors des grands )
(18,75%) . Mauvaise réponse
} événements
Bachelier (15,63% (6,25%)
o (1,56%)
Primaire (6,25%)
_ o Tous les Dimanche
Universitaire (48 i i R
) (78) Réponse incompléte (84)
Secondaire ler cycle (2 o ) i .
ENSEMBLE ) R Irrégulierement Oui (64)| Réponse compléte (34
Secondaire llé cyel (25) ) i
(123) ) (38) Non (59) Mauvaise réponse
Bachelier (14
o Lors des grands (5)
Primaire (8)

événements (7)

Source : nos enquétes, Février/Mars 2008

En résumé, voici les tendances lourdes de ce tablea

44,07% des hommes possédent au moins le Baccalaloéa que pour les femmes,

ce taux s’éleve a 52,26%, une tendance qui seromfilans les autres niveaux ou les

femmes sont plus nombreuses que les hommes ;

messe dominicale ;

contre 53,13% des femmes :
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61,02% des hommes contre 65,63% des femmes pratiduddomadairement la

50,85% des hommes se déclarent membre d’'une a$soca caractere religieux



 25,42% des hommes parviennent a citer complétehesen? sacrements, chez les
femmes ce taux est de 29,69%.

Nous pouvons donc établir une corrélation entresdge, le niveau d’étude, la pratique
religieuse et la connaissance des sacrements.
Tout d’abord, chez les hommes :

* moins nombreux sont ceux de niveau d’étude unieadnes, moins élevé est le
pourcentage de pratique dominicale et 'adhésionamsociations a caractere religieux
et plus nombreux sont les cas de réponses incassplgbur ce qui en est de
I’énumération des sacrements. En chiffre, cela mome :

= 44,07% ont au moins le baccalauréat;

» 61,02% de pratiques dominicales régulieres ;

= 50,85% d’adhésions aux associations a caractégeered ;

= et 72,88% de réponses incomplétes concernant lesensants.
Seulement 25,42% de la population masculine paréietonner la liste

compléete des sacrements.

Inversement, pour les femmes :
 plus nombreuses sont celles qui possedent unuiniyéaude universitaire, plus fort est

le taux de pratique dominicale régulier, plus éeesdt 'adhésion aux associations a
caractére religieux et plus faible est le taux éponses incomplétes concernant les
sacrements. Soit :

» 56,26% des femmes sont au moins bacheliéres ;

» 65,63% de pratiques dominicales régulieres ;

» 53,13% d’adhésions aux associations a caractégeeret ;

* et 64,06% de réponses incomplétes soit 29,69%pidmsés complétes.
Comment expliquer cette tendance ?
Vu le niveau d’instruction des femmes, I'hypotheselon laquelle le niveau
d’instruction est fonction inverse de l'implicatiorligieuse n’'est pas valable. En effet, les

femmes sont plus nombreuses a avoir un niveautdicton plus élevé que les hommes,

alors qu’elles sont plus acquises par la religion.
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Ce qui peut paraitre comme le plus insolite, dedait que les femmes soient plus acquises
par la religion alors que la religion catholiqué @nnue -chez les sociologues et historiens de
la religion- pour son caractére patriarcal. Camactjui privilégie une lecture androcentriste
des textes bibliques. La lecture des textes bibBgtend donc a privilégier le statut de
I’'hnomme par rapport a celui de la femme. A commemae le fait que 'homme a été créé
avant la femme et la femme a partir de I'hommeagtl@ fait qu’elle a été faite pour étre une
aide. Ce qui subordonne celle-ci a celui-la. Enestell que la femme est considérée comme
souillée, comme impure, d’ou le fait de devoir pordu blanc lors de la communion afin de
conjurer cette impureté. Impureté qui a pour consgge de condamner la femme a bon
nombre de restrictions. De plus, la femme est \amnge la principale instigatrice du péché
originel : la « (...)femme pousse I'homme & pécher Encore est-il que les femmes sont
considérees commeindignes »d’ou l'obligation qu’elles avaient dans le tempgspbrter le
voile dans les temples car ne méritant pas de serena la divinité.

D’une perspective sociologique, tout cela n'est gquune entreprise de Iégitimation de la
place accordée aux femmes dans la société et @snsstitutions religieuses : une place
manifestement subordonnée & celle de I'hofmmeEn d’autres termes, Rire comment
I'nomme et la femme sont apparus ou comment isose différenciés, comme le font les
mythes d'origine des sexes, c'est définir en mémpg, explicitement ou non, les normes qui
doivent régir leur comportement et leur place denshamp social».

Mais cela ne répond pas encore au probleme dedagphnde implication des femmes dans la
religion mais au contraire, renforce la contradictqui existe entre la lecture des textes et la
réalité. Par ailleurs, bien queles principes du catholicisme en matiére socsalet devenus
peu & peu le patrimoine commun de 'humdhitél existe dans I'humanité des principes
universels qui font en sorte que les différentebuces du monde entretiennent certaines
convergences. Par exemple, la religion catholiqueanse bon nombre d’autres religions et
cultures, est largement patriarcale. Cette |égiimnade la domination masculine, largement
répandue dans presque toutes les sociétés du nestdein de faire exception a Madagascar.
La religion catholique, en s’acculturant et s’irtauint avec la culture malgache, vient ainsi
renforcer cette légitimation de la domination méiseuqui y était déja préexistante.

Ainsi, bien que rejetées par la religion, les ferame sont-elles pas celles qui se sentent et se

manifestent comme plus pratiquantes et plus cogesripar la religion ? Les éléments de

! Les femmes dans le christianisme. http://www.néisii/science/xantippa/wef/weftext/wef261.html
2 .
Ibid.
* Ibid.
* CARRIER (Hervé) « Evangile et Cultures de Léon XlII & Jean-Paut,IEd. Mediaspaul, Paris, 1987, p.40.
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réponse a ce probléeme ont cependant déja étééxpans notre cadre théorique, notamment
concernant Karl Marx et I'idée de religion. Aingg religion catholique permettrait a la
femme malgache de se situer dans le monde sogia'uB c6té la religion légitime la
position de dominée de la femme dans la sociéténdee religion sert aux femmes de
protestation contre cet état de chose. La religitamt(...) « d’'une part I'expression de la
misére réelle et d’autre part la protestation canta misére réelfe», elle est pour la femme

« une sorte de refuge alors que la sphére publiagueoulait masculirfes.

N’est ce pas cette méme religion catholique qubslddnne les femmes aux hommes et qui

préchent I'égalité des deux sexes ?

Nous avons aussi constaté que les femmes sontimdtrsiites que les hommes.
Cependant, la domination masculine suppose que reélee femmes sont plus instruites que
les hommes, de par leur statut de « soumise » ldamdigion, celles-ci, malgré leur niveau
intellectuel élevé, ne peuvent étre que subordoangenommes. Tout cela, n'est qu’effet de
la culture qui structure la perception du mondsaeteprésentation. Ainsi, la religion, en tant
que phénomeéne culturel, assigne a chaque sexes##Zopcet son statut dans la société,
permettant par la la violence symboliqgue. Ce quimgt aux agents sociaux d'accepter des
décisions fondées sur de purs arbitraires. Toat c@htribue a expliquer le fait que la société
soit largement patriarcale et qu’a la femme esstabien peu d’avenir.

Raison qui peut d'ailleurs, dans les sociétés aimaon masculine comme Madagascar,
contribuer a I'explication de I'empressement qu’tes jeunes filles a intégrer l'institution du

mariage alors que pour les hommes cet empressastemoins ressenti. N'est ce pas encore
la religion qui, par le mariage vient sanctionrepbsition et le réle de la femme en tant que
telle dans la société ? La société étant a donomatiasculine, il est attribué au statut de la
femme célibataire tres peu de valeur. En tant g@menfe, il lui est laissé presque rien qui
puisse la valoriser dans la société. Alors quedeail est une forme d’intégration sociale, le
mariage pour la femme est une sorte de métierdrargissant cette intégration. Etre femme,
épouse, signifie enfin pour elle servir a quelgoese. Son union avec I’homme confére enfin
un statut social, une reconnaissance sociale sané, |égitimée par la religion. Surtout que
par la suite, cette position signifie qu’en taneauére de famille, la société lui a confié une
tache importante qui est celle de les préparereidants, la jeune génération, a la vie en

1 MARX (Karl) et ENGELS (Friedrich) : « Introducticdla critique de la philosophie du droit de Hegel »
1844, cité par ELLUL (Jacques) dansla pensée marxiste kd. Table Ronde, Paris, 2003, p.216
2 « Les religions et la femme bitp://ppnm.blog.lemonde.fr/2007/04/04/23
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société. La femme n’est véritablement femme (époge&n ayant des enfants car ce n’est
gu’'en étant mariée et en ayant des enfants quéatet dle la femme est véritablement
légitimé, reconnu comme d’utilité sociale ny anambadian-kiterahana ».

Plus instruites, plus pratiquantes, plus acquisedareligion, les femmes montrent un plus
fort degré d’intégration aux institutions social&.pourquoi ? Tout simplement par ce que
dans la société, les filles sont dressées de maniere a étre doetlesont plus préparées a
donner au systéme (...) ce qu'il demande, et ¢ca'paiPans ce sens, la religion catholique
est parvenue a s’inculturer mais au détriment dgalité des sexes. Méme si la femme
pouvait avoir un métier, méme si elle pouvait gagrlas, tant que I'état actuel des choses
reste le méme, la femme, par un arbitraire, sar@uos subordonnée a 'lhomme. Ce qui est
préjudiciable a l'égalité tant prénée et au nouegqlilibre fonctionnel que les hommes
d’actions veulent construire & Madaga&car

Bref, le mariage est une maniere inconsciente fesufilles de s’orienter wers ce pourquoi
elles se sentent faites.

Dans les sociétés comme les nétres, les femmes pasbeaucoup d’avenir, sinon d’étre

femme (épousd)
7. Le synode des laics: et le huitieme jour, ’'home créa le divin, a son image

Aussi bien les diversités sociales et cultureltpse les changements sociaux exigent
de la religion catholique une réadaptation. Facemautations du monde, les responsables de
I'Eglise catholique font part de leur inquiétudeaqua I'avenir de leur religion. Dans ce cas,
ce n'est plus Dieu qui créé 'lhomme mais c’est aoxmes, aux laics qu’'il est demandé
conseil pour refaire la religion a I'image du cotieeéconomique, social, politique, etc. dans
lequel ils vivent. Cela, afin que la religion pu#isse pérenniser.

Ainsi, du 29 Octobre au 2 Novembre 2008 s’est teduntananarivo le synode des laics ayant
pour théme : « Education, Développement et morsditiin ». Les raisons de ce synode

concernent justement les adaptations que I'Eglabkotique doit opérer face aux mutations

! BOURDIEU (Pierre) dans un film de CARLE (PierrejLa sociologie, un sport de combatBy.
Montparnasse, 2001.

2 Promouvoir I'égalité de genre et I'autonomisatites femmes. Défi n°% Madagascar Action Plan. Un plan
audacieux pour le développement rapide».

¥ BOURDIEU (Pierre), dans CARLE (Pierre), Op. cit.

“ Les femmes ont en effet du mal & s'intégrer ét@r@connue dans la sphére publique et professilenn
Comme le montre les chiffres datant de 2005 eégague le faible taux des femmes au sein du parleme
(12%), du gouvernement (1), ainsi que la différetheesalaires entre les hommes et les femmes (36%ayeur
des hommes. Sourcéhidem.
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du monde actuel. Toujours dans la ligne de Vatitaiha été souligné I'importance du role
des laics dans la vie de I'Eglise et notammentikepe responsabilité de chacun aussi bien
dans la vie de I'Eglise que dans la vie de la matidest dans ce sens qu’ont été débattu et
votée les grandes lignes de la pastorale du diat@s¢ananarivo pour les décennies a venir.
L’archevéque, Monseigneur Odon Razanakolona,&reigné de son inquiétude concernant
I'avenir de I'Eglise catholique face au rythme éffé de I'évolution de la société. Aussi, il a
fait part de son empressement quant a I'adoptioa & concrétisation des décisions du

synode en raison deschangements des mentalités dans le monde &etuel

Concernant le déroulement du synode, les matingéez9d30 et 31 Octobre ont fait
I'objet de débats concernant respectivement le ¢héenl’éducation, du développement et de
la mondialisation. Quant aux aprés-midi, ils ornt Fabjet de travaux de groupes constitué
par les participants au synode. Travaux réaliséguende proposer des solutions en réponse
aux problémes soulevés par les trois thémes . “Liddvembre, les participants au synode ont
été conviés a se prononcer, par voie de vote,esusynthéses des travaux de groupe afin
d’établir la nouvelle pastorale du diocése d’Antaaravo. Toutefois, par manque de temps,
les organisateurs n'ont pas eu la possibilité de dux participants les résumés et les
syntheses des travaux de groupe. Les participamsgraode ont donc entérinés une pastorale
dont ils ignoraient le contenu exact. Encore eqtié les synthéses des travaux de groupe sont

des travaux non des laics mais des membres dwéclerg

Dans les grandes lignes, le synode apparait coommdégitimation de la place et du
réle de la religion catholique face a I'évolution thonde actuel. Ainsi, d’apres les décisions
du synode, I'éducation, le développement et ladiadisation doivent se faire d’'une maniere
chrétienne pour permettre I'épanouissement de Itherdans toutes ses dimensions. Certes, il
a été souligné le fait que I'Eglise catholique di#ivelopper ses activités dans une pluralité de
domaines mais pas que I'Eglise catholique suivie a temps. Derriére cette décision en
effet, ce n’est pas une adaptation de I'Eglisépolue actuelle que nous voyons mais plutét
le souhait de voir le monde actuel s’adapter, latdpse réadapter a la religion catholique. A
l'instar du cas des préservatifs dont le synodééalé@ moment pour I'Eglise catholique de
réaffirmer son désaccord quant a la vente et aidailiition de ceux-ci. Le théme de

I'éducation a été marqué par le souci de formeroddisoliques responsables aussi bien dans

! RAZANAKOLONA (Odon) : « Discours de cloture dettaisiéme journée du Synode d’Antananarivo »,
Antananarivo, Octobre-Novembre 2008.
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la vie de I'Eglise que dans la vie de la nationn€@nant la mondialisation et les mass-
médias, il a été insisté sur le fait que les camgeapivent coincider avec I'idéal chrétien. De
plus, il a été souligné le besoin du raffermissendera foi pour faire face a la mondialisation
ainsi que l'utilisation des bienfaits de la moniiation pour raffermir la foi.

De par les décisions du synode, les décisions semplus étre des efforts d’adaptation du
monde a la religion catholique plutot que l'inverke cas des préservatifs en est I'exemple et
marque ce refus de I'Eglise de s’adapter au mohdecas aussi de la mondialisation qui,
selon les décisions du synode devrait servir &maifit la foi. L’Eglise ne semble pas vouloir
participer au développement de I'homme mais seuiéane développement religieux.

Nous nous demandons finalement dans quel seeBdan catholique malgache veut

opérer : un effort catholique de développementhasrime ou plutdt un effort de 'homme

pour le développement catholique ?
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Bien que le concile Vatican Il s’est voulu unevedure de I'Eglise catholique au
monde moderne et aux cultures du monde, bien pethdges ont été faites dans ce sens.
Superficiellement certes, les aspects de la religiot changés mais au fond, tout reste le
méme, s’immobilise. Comme conséquence, la religmatholigue accuse un retard
considérable sur son temps, non seulement ellé pfes adaptée mais refuse de s’adapter.
De par I'ancrage de la religion dans les cultulesetard qu’elle accuse ne fait qu’amplifier
les retards de la société globale. Les autres epla la société connaissent une certaine
évolution mais la religion catholique reste dans somobilisme, de par sa prédominance
dans la conscience de chaque individu, elle agiinge un facteur de blocage.

Certes, dans des sociétés comme la société maldaatedigion catholique est parvenue, sur
certains points, a s’harmoniser avec la culturditicmnelle. Si au départ cette harmonie
trouvait des correspondances avec le contexterigjg® d’époque, cet état de chose tend a
devenir dysfonctionnel face a I'amplification dendividualisation des rapports sociaux.
Alors que les synodes représentent des effortskigide catholique pour se réajuster au
monde d’aujourd’hui, finalement, ils démontrent ufoés de plus le refus de I'Eglise
catholique de s’y adapter, au profit d'une réadapiade 'homme a la religion. En outre, la
particularité du contexte historique et du phénagndémocratique du pays a permis aux
religions chrétiennes de se faire une place pdgreudans la vie nationale, au détriment du

respect de la stricte séparation de I'Eglise ditat.
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CONCLUSION

D’une perspective bourdieusienne, la religion clgoe, en tant que champ, se
caractérise par l'inégale distribution du capitaligieux en son sein, expliquant par-la la
faiblesse du niveau de connaissances religieusesats a I'inverse de celui des religieux,
d’ou la domination de ceux-la par ceux-ci. Ainsi,shanque de connaissances religieuses des
laics, caractéristique principale de notre popoilatl’enquéte, additionné a la transmutation
des religieux, nous permet de confirmer, dans @mpar temps, la domination symbolique
existant au sein du champ religieux ; corroborartlp I'étude de la religion catholique en
tant que champ. Joint aux résultats des enquétast &ait ressortir le caractere de la foi en
tant que dénominateur commun des laics et 'adhgsosonnelle et personnalisée que ceux-
ci réalisent vis-a-vis de la religion, tout celaus@mene a en conclure dans un second temps
que : « notre population d’enquéte s’avere plugiealse que catholique ».

Le cheminement de I'étude a notamment soulevédedea femmes et de la religion
catholique. Cette derniere, religion a dominanceaukine rejette les femmes mais en méme
temps ces dernieres trouvent dans cette méme oreligh refuge face a la domination
masculine. La religion définit la position que dem assumer les deux sexes dans la société
mais cela au détriment des femmes. Bien que pa&tpgé les cultures du monde, cette
considération de la supériorité des hommes visades femmes risque de nos jours de
devenir de plus en plus dysfonctionnelle. Bref, ipteas femmes, la religion catholique
quelque part est a@éme soleil qui éclaire et qui brale.

La légitimation de la religion, c’est-a-dire la pennalisation de lI'impersonnel que
s’en fait I'individu, nous ouvre cependant de ndlege perspectives. Etant donné qu’étre
catholique est plus un nom que I'on porte qu’uraité vécue, les catholiques ne vivent pas
la réalité de la religion mais c’est plut6t la gebn qui vit dans la réalisation que s’en font les
individus. Ce qui peut contribuer, d’'une autre réamia I'explication du faible taux de
connaissance religieuse caractéristique des I&exui importe n'est donc plus le modéle
social impersonnel mais plutét la personnalisatitarmodéle par l'individu. Il en ressort par
la que les religions, malgré leurs apparences rdiftés et les doctrines contradictoires
possedent un fond commun, elles répondent aux mbessns sociaux : celui de croire, de
donner un sens a la vie, de servir de boussolairedus d’assurer le partage de valeurs
communes, conditiogine qua norde l'ordre social. Elles permettent aux hommesigréa
l'individualité et [lindividualisation des idées, ed partager un fond commun dans
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I'appréhension et la conception gu'ils se font daneke, débouchant par-la & une certaine
similitude de conscience sans laquelle il ne seraitsageable aux hommes de se comprendre
et d’interagir, de vivre en société. De cette pectipe, rien ne differe un catholique d’'un
protestant ou d’'un musulman. Car finalement, leyieh répond au besoin que l'individu a de
croire a quelgue chose. Ce qui fait que nous sot@ments d’'une religion plutét que d’'une
autre ; ce sont tout simplement les aléas qui mmtidait naitre dans une famille, dans un

monde plutét qu’un autre.

Notre étude est cependant loin d’aborder tous $peas de la religion catholique,
encore moins ceux de la religion en général. Elea prétend pas étre une étude exhaustive
de la religion mais juste une maigre contributi@ntdnous reconnaissons le faible portée
scientifique. Le temps relativement court que nausns consacré aux travaux de terrain
risque fort de porter atteinte a la validité safeqnie de notre étude. Le regard extérieur que
nous portons sur notre objet d’étude ainsi quedadque d’observation participative risque en
effet de nous faire interpréter des accidents pgesrrégularités. Par ailleurs, notre étude s’est
limitée au monde urbain, alors que le monde ruoalr@it nous livrer des résultats tout a fait
autres. Quoi qu’il en soit, elle nous aurait perdig/oir un apercu de la fagon par laquelle les
catholiques vivent leur religion, comment ils I'agbendent et comment ils agissent a son
égard.

Eventuellement, notre étude pourrait servir auypoasables de I'Eglise catholique dans
I'élaboration d’'une pastorale tenant compte deditédavécues par les catholiqgues a
Antananarivo. Elle pourrait permettre aux laichohtjues de se rendre compte de statut et
dus rbles qui, en théorie, leur sont attribués.sMaiant tout, notre étude se veut surtout un

regard une contribution scientifique sur les réalgociologiques plutét qu’un outil pastoral.

Du reste, vu la spécificité du champ que nous siédndié, notamment son caractéere sacré, il
nous serait difficile de proposer des solutionspde la complexité du tout formé par le
phénomene religieux. D’ailleurs, nous partageodgé selon laquelle le travail du sociologue
s’arréte a la compréhension du social et qu’il nerevient pas de le transformer. Le
sociologue n'a pas a se prononcer sur des problahes lui revient pas de dire comment
faire. Pour nous, la spécificité épistémologiquelalsociologie fait qu’elle n'obéit pas aux
mémes principes que les sciences qui l'ont précédést-a-dire celui au principe de:
« science d'ou prévoyance, prévoyance d'ou actioBi»souvent aux sociologues sont

demandés des recettes, sont posées surtout démgsigmlitiques, il ne leur revient pas d'y
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répondre car # y a derriére ces questions « (...) des enjeux égtiinatiort » et le
sociologue, de par ses principes d’objectivité’exteériorité, n'a pas a se prononceta pas
« a prendre position (...) ear« la sociologie est un sport de combat, de sefiérise, on s’en

sert pour se défendre et pas pour faire des mawaips’ ».

Bien que ne pouvant apporter de solutions miraclesis ne nous saurons ne pas
mentionner le phénomeéne de décalage et de déphdsdgeeligion catholique actuelle. Un
probleme qui est refusé d’étre admis comme telgsareligieux et qui, de par I'ancrage de la
religion dans les consciences individuelles ne stpppas d’étre évoqué. Pour les hommes
ordinaires en effet, la religion est infaillibleo®tant, elle souffre.

Déja, la religion catholique, représentée par didan ne parvient pas a livrer le supplément
d’ame qui devrait accompagner tout progres scigogf Au lieu de s’adapter a I'heure du
temps, elle fait tourner l'aiguille de son horlogd’envers, allant jusqu’a soutenir jusqu'a
aujourd’hui encore la condamnation de Galilée,naljasqu’a réveiller les pratiqgues d’avant
Vatican Il. Elle fait du concile Vatican Il dansgleel a été fondé beaucoup d’espeiun
avenir oublié ». Résultat, les fidéles catholiques se convertissest,sectes prennent de
'ampleur. S’inspirant de I'’économie et de la comence qui existe entre les grandes
multinationales et les petites sociétés, appelaas tk langage courant des « petites boites »,
nous constatons qu’une certaine analogie peutéditgorée avec la concurrence entre les
grandes firmes et les petites boites et les granel@gons et les sectes. Nous avancons
comme conséquence de I'immobilisme et de l'inadaptade I'Eglise catholique le résultat
qui suit. Les sectes prennent de I'ampleur eteattiplus en plus de clients de par leur
politique de proximité a I'égard des consommatelrsne part, les grandes religions, les
grandes firmes (catholicisme, protestantisme,...) @uassédent toujours, malgré la
concurrence grandissante des petites sociétésajeritd des clients. Ces grandes firmes
tendent cependant a devenir de plus en plus dysdonelles. D’autre part, il y a les petites
boites ou les petites sociétés qui ont une pottionarketing différente, plus proche du client
et avec une administration moins complexe, de facoe que le client se sente plus estimé
par I'offreur de service. Dans les sectes ou laggseboites, I'offreur de service base sa

politique marketing sur le rapprochement entreeluie client en donnant satisfaction aux

! Bourdieu (Pierre) dans un film de CARLE (Pierib)dem.
2
Idem.

3 MELLONI (Alberto) et THEOBALD (Christoph) (dir.)yatican II, un avenir oubliéConcilium, Bayard,
2005 Résumé par PLAMONDO (Réjean). http://www.cultetefoi.com/

123



besoins du client dans sa vie quotidienne. Lessemtit en effet trouvé la bonne formule,
elles ont étudié le marché et s’y sont adaptéeaxffeant ce qui manquait véritablement a leur
client, en tenant compte des besoins des hommes ldamonde de ce temps. Ces petites
sociétés, de part leur politiques efficaces, pdrsenle marché, améliorent leur service et font
constamment un bilan positif. Par ailleurs, lesléga de ces petites boites sont le plus souvent
des anciens employés des grandes firmes. En carsgzjules grandes firmes, de par leur
politique marketing inadaptée aux besoins des tslisfeffritent. Par exemple, le marché
brésilien perd chaque année 300.000 fideles catlnmdi au profit des sectes évangéliques qui,
par leur politigue marketing adaptée au contextesga sous forme de concert ou l'aspect
solennel est abandonné au profit d'une forme pkmodtractée, voire trés décontractée) et
attirent en masse une nouvelle clientéle. En taatapncessionnaires des grandes firmes dans
les différents pays du monde, les représentantgatedes religions se doivent de suivre les
grandes lignes de la politique de la maison mesktique qui, vu le contexte spécifiques de
chaque pays et chaque culture, ne peut satisfi@girement les besoins des clients (malgré les

tentatives d’inculturation). D’ou la perte de cexixau profit des petites boites ; des sectes.

Par ailleurs, les religions se sont fait un autneegni séculaire : la science. Science qui
jours aprés jours conquiert et démystifie les domsique la religion s’est longtemps réservé
d’expliquer. La science, contrairement a la religinous offre une explication rationnelle du
monde et des phénomenes de toutes sortes. Comigair@ la religion, la science s’explique
les phénomenes par la questionkdecomment »et non duqui ni du pourquoi Tout comme la
religion cependant, la science s’est tellement ldgyp&e qu’elle ne plus comprise. Elle s’est
aussi mystifiée. Certes, nous nous en servons ldange de tous les jours, nous savons
composer un message sur notre téléphone portatls, savons sur quelle touche appuyer
pour émettre un appel, nous savons saisir un gextéordinateur mais au fait nous croyons
comprendre ce qu’'au fond nous ne comprenons pas. iByus savons faire fonctionner notre
téléphone portable mais nous ne savons ¢asmment »l fonctionne. En science aussi,
comme dans tous les champs il existe une inégsaighdition de capital. Seulement il existe
une différence fondamentale, entre I'explicatiorestfique et I'explication religieuse. Alors
gu’en religion, nous ne comprendrons jamais ni @é&gondrons jamais a la question du
« comment » du divin, en science il suffit d’apmhen pour comprendre le comment des
choses. La religion a comme spécificité de noueefaccepter ce que nous ne pouvons

comprendre. Cependawtaccepter ce que nous ne pouvons comprendre,taiesten nous la
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voix intérieure de la révolte». Les responsables de la religion ont raison d’'étgeiiets face

a cette explication démystificatrice et le retande da religion prend pour apporter les
réponses aux inquiétudes des hommes. A ce rything, le retard de la religion face a

I'avancée de la science se creuse, la religion failfea sa mission d’apporter la supplément
d’ame qui devrait accompagner chaque progrés #ujget Dans ce cas, comment la société
se rééquilibrera ? Trouvera t-elle un ou des switstionctionnels ou faudra t-il lui greffer de

nouveaux membres ?

Plus proche de nous, la religion catholigue a Madegr traverse elle aussi une crise.
Comme le témoigne l'inquiétude de I’Archevéque d@manarivo lors du dernier synode. La
religion tiendra t-elle longtemps le coup face avdéincée effrénée de la science et la
mondialisation, alors que les religieux —incultasnpagnards— censés guider les laics ne font
pas le contrepoids (encore) face a ces mutatidres fionde d’aujourd’hui change et veut
changer, pour 'homme d’aujourd’hl monden’est plus« ainsi fait? », le monde est a
faire, a refaire. Il nous manque ce supplément d'guoe la religion catholique, confinée dans
ses retranchements ne parvient pas a fournir. hiavde la religion, considéré dans sa
contribution a I'équilibre fonctionnel dans un mendn constante mutation, est remis en

guestion.

Nous attendons un sauveur mais le sauveur a attereht plus celui venant du ciel pour

sauver les hommes mais plutét venant des hommesspauer la religion catholique.

! BONNELLO (Yves), in Renan (Ernest) : « Marc Aurélela fin du monde antique ». Paris. Ed. p.19
2 LALOUX (Joseph)Op. cit, p.46
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ANNEXE 1

Questionnaire destiné aux laics

N°.....
1 .Age (Firy taona): Sexe : Homme(Lahy) Femmé/avy)
2. Profession (Asa) : 3. Niveau d’étude (mari-peaizana) :

4. Avez-vous fréquentez une école catholique ? endjje classe ?
Efa nianantra tamin’ny sekoly katolika ve ianad&iPasy inona?

5. Fréquence de pratique messe. Précisez (isakyingna no mamonjy lamesa ?)
- Tous les dimanches (isaky ny alahady)

- Irréguliérement (Tsindraindray)

- Lors de grands événement (rehefa

6. Etes vous membre d’'une association a caractéreligieuse ? Laquelle
(Mpikambana amin'ny fikambanana masina ve ? Ingna ?

7. Pour vous, Faut-il obligatoirement aller & I'Egise pour manifester se foi ?
(Tsy maintsy makany am-piangonana ve raha te Isahnpiny finoana?

8. Combien y a-t-il de sacrements ? Veuillez lester
(Lazao firy ny sakramenta. Tanisao)

9.Quels sacrements avez-vous regu ? (Inona ny sakranta efa azonao ?)

10. Y a-t-il dans votre famille des religieux ou depersonnes ayant des engagements avec I'Eglise
(laic responsable d’association chrétienne, de ldurgie,...)
(Ao anatin’ny fianakavianao, misy relijiozy ve niw@a manana andraikitra eo amin’ny Fiangonana

11. Etre catholique, c’est avant tout (Ny maha katika ho anao dia voalohany)

-Faire partie de la communauté de croyant ( anigmimpino katolika)

-Prier et croire en Dieu (mivavaka sy mino an’Atra)

-Respecter les pratiques et les régles du catbrolkic(manaja ny fomba fanao sy ny fitsipiky ny
fivavahana katolika)

- Ne sais pas

12.Le fait que vous soyez catholique, est-ce :

(Inona ny nahatonga anao ho katolika ? )

-Un choix personnel (safidy)

-Un héritage familial (lova tamin’ny Ray aman-drgny



13.Quand est ce que vous avez le plus recours adégion

(Rehefa inona ianao no mila fivavahana)

-Quand vous aves des difficultés dans la vie &feemisy olana @ fiainana)
-Dans tout ce que vous arrive ou vous entreprer{dfinoninona atao)

-Quand il vous arrive quelgue chose de bien ? {aainéaina misy zavatra tsara)

14. Comment voyez vous les positions de la religicatholique par rapport & I'évolution du
monde d’aujourd’hui ? (Ahona ny fahitanao ny fivavahana katolika manoloana ny fivoarana
ankehitriny)

- Adaptée au monde moderne (mifanaraka tsara ayiivoarana ankehitruny)

- Pas du tout adaptée ? (Tsy mifanaraka mihitsy)

- Plus ou moins adaptée (En ho eo)

- Ne sais pas (Tsy fantatra)

15. Pour vous, est ce : (Ho anao manokana)

- le catholicisme qui doit s’adapter au monde moder

(ny fivavahana katolika no tokony hanaraka ny fraoa ankehitriny)

- Ou le monde moderne qui doit s’adapter a la ti@dcatholique

(sa ny vanim-potonana ankehitriny no tokony hifakar@ fivavahana katolika)
- Ne sais pas (Tsy mahafantatra)

16. Savez vous ce gu’est un concile oecuméniquéi?oui, Expliquez
Fantatrao ve ny atao hoe Konsily ekomenika ? Azavao

17. Savez vous quand a eu lieu le dernier concileaménique ?
Fantantrao ve oviana ny konsily ekomenika farany ?

18.Connaissez vous le concile Vatican Il ? Qu'eseque c'est ?
(Efa nandre an’izany atao hoe konsily vatikanadhiz ve ianao ?) Inona izany ?

19. Connaissez vous la hiérarchie de I'Eglise actile?
Fantatrao ve ny firafitry ny fiangonana katolike&ahitriny ?)

20. Quelle est la position des laics dans I'orgamigon actuelle de I'Eglise?
(Aiza ny anjara toeran’ny lahika ao amin’ny firafiny fiangonana katoloka ankehitriny?)

21. Saviez vous ce que signifiEégntatrao ve ny dikan'ny)
- Eglise synodale (Fiangonana sin6daly)
- Eglise conciliaire (Fiangonana voarafitra araikpffian’ny konsily)

22. Pour vous, la religion catholique c’est : (Horao , ny fivavahana katolika dia)
- La seul voie (chemin), la seule verité (ny lal&mkana, ny marina tokana)

- Une voie parmi tant d’autres religions (lalargyitoa ireo fivavahana hafa)

- Ne sais pas (Tsy fantatra)



ANNEXE 2

Questionnaire destiné aux religieux

Congrégation

1.Homme / Femme Age:
Lahy Vavy Firy taona ianao ?

2. Nombre d’enfants dans la fratrie ? Votre rang das la fratrie
Firy miana-dahy ianareo ? Zaza fahafiry ianao ?

3. Niveau d’étude ? En quelle classe avez-vous aé/os études ?
Inona ny dipléma anananao ? Na ny Kilasy nijanonao

4. Qu’est ce qui vous a pousseé a vous engager dissordres ?
Inona no nahatonga anao hanoka-tena ho an’Atra ?

5. A quel 4ge vous étes vous décidé ?
Firy taona ianao no tapa-kevitra tamn’izany?

6. Y-avait-il des religieux dans votre famille avahvotre engagement ? Qui dans votre famille?
Moa ve misy relijiozy ny fianakavianao na ny olaiaiky anao talohan’ny nanokananao tena ho
an’Atra ? Iza tamin’ny fianakavianao ?

7. Quels était les professions de vos parents au ment de votre engagement ?
Inona no asan’ny Ray aman-dreninao tamin’io fotdaria

8. Vos parents sont-ils catholique ?
Katolika ve ny Ray aman-dreninao ?

9. Avaient-ils une responsabilité au sein votre paisse a I'époque ? lesquelles ?
Nanana andraikitra manokana tao amin’ny paroasgyamao ve ny ray aman-dreninao ? Inona?

10. Ou une ou des repsonsabilité au sein d’associati@rcaractére religieux? Lesquelles?
Na andarikitra tamin’ny fikambanana masina ? Inaaay andraikitra izany ?

11. Ou habitiez vous avant de vous engager dans teslres? En campagne? en ville?
Taiza ianao no nipetraka talohan’ny nanapahanaitrada hanoka-tana ho an’Atra ?
Andrenivohitra -- Ambanivohitra



12. A cette époque, faisiez-vous partie d’'une queleque association a caractere religieux?
Tamin’izany fotoana izany, moa ve ianao mpikamb@anan’'ny fikambanana masina ?
Hafiriana ?

13. Pour vous, quelles sont actuellement les probd@s entre jeunes et religion catholique et la
maniére dont ils connaissent celle-ci ?

Inona ny olana hitanao amin’ny tanora sy ny fivewza katoloka ankehitriny ary ny fahafantarany
an’izany ?

14. Quelles solutions proposez-vous ?
Inona no vahaolana hitanao amin’izany ?



ANNEXE 3

Les fondements de la religion protestarite

« Sola gratia :«par la grace seule » : L'homme ne peut pas mésibersalut aupres de
Dieu, mais Dieu le lui offre gratuitement par amour.

« Sola Fide :« Seule la foi compte » : Ce don se fait a I'omoasg'une rencontre
personnelle avec Dieu, en Jésus-Chmgstid Christg par Christ seul). C'est cela la
foi, non une doctrine ou une ceuvre humaine.

. Sola scriptura: « par I'Ecriture seule » : Considérée comme patede la parole de
Dieu, laBible est a la fois la seule autorité théologique etdel guide, en derniere
instance, pour la foi et la vie.

« Soli Deo gloria(« a Dieu seul la gloire ») : Il n'y a que Dieuigwit sacré, divin ou
absolu. Ainsi, toute entreprise humaine ne peutgmidre avoir un caractére absolu,
intangible ou universel, y compris la théologie.

. Ecclesia semper reformanda I'Eglise doit se réformer sans cesse » : Lestintions
ecclésiastiques sont des réalités humaines. Eessecondes. « Elles peuvent se
tromper », disait Luther. Ainsi, les Eglises doiveans cesse porter un regard
critique sur leur propre fonctionnement et leur pre doctrine, a partir de I8ible.

« Sacerdoce universePrincipe novateur de |I&éforme protestantselon lequel
chaqgue baptisé est « prophete, prétre et roi » $geule seigneurie du Christ. Ce
concept anéantit les principes de hiérarchie am st I'Eglise. Chaque baptisé a une
place de valeur identique, y compris fesistres(dont lespasteurdsont partie).

239 Source www.wikipedia. fr



ANNEXE 4

CONSTITUTION DE MADAGASCAR 240

TITRE Il
DES LIBERTES, DES DROITS
ET DES DEVOIRS DES CITOYENS

Sous-titre premier
Des droits et des devoirs civils et politiques

Article 10 - Les libertés d'opinion et d'expression, de comication, de presse,
d'association, de réunion, de circulation, de dense et de religion sont garanties a tous

et ne peuvent étre limitées que par le respedillr$és et droits d'autrui et par I'impératif
de sauvegarder l'ordre public.

LOHATENY I
NY AMIN'NY FAHALALAHANA SY NY ZO AMAN'ANDRAIKITRY N Y OLOM-
PIRENENA

Zana-dohateny voalohany

Ny amin'ny zo aman'andraikitry ny isam-batan‘olona sy ny zo politika

Andininy 10 - Malalaka, iantohana ho an'ny rehetra ary tsyfamma raha tsy ho
fanajana ny fahafahana sy ny zon'ny hafa sy noheyngaintsy hiarovana ny filaminam-
bahoaka : ny maneho hevitra sy miteny, ny fifargliaa, ny fanaovan-gazety, ny fidirana
ho mpikambana na fanorenana fikambanana, fahafahesaay, mivezivezy,
fahalalahana amin'ny fieritreretana sy ny finoana.

240 source : http://www.madagascar-presidency.govmigs. php/item/449



LISTE DES ANNEXES

ANNEXE 1 : Questionnaire destiné aux laics
ANNEXE 2 : Questionnaire destiné aux religieux
ANNEXE 3 : Les fondements de la religion protestante
ANNEXE 4 : Constitution De Madagascar



Nom : ANDRIAMAROFARA

Prénoms : Ainarivony Hasinjanahary

Date de naissance 15 Octobre 1984

Titre du mémoire : « Une sociologie non religieuse de la religion. Etade la religion
catholique en tant que champ. Cas d’Antananarile wi

Rubrique : Sociologie religieuse

Pagination : 129

Tableaux : 5

Graphiques : 18

Annexes :4

Références bibliographiques 51
MOTS-CLES

Champ, capital, catéchése, catéchisme, culture, gmissances religieuses, domination
symbolique, inculturaltion, pratique religieuse, fcre, transmutation, Violence

symbolique,

RESUME

A I'étude de la religion catholique en tant querapase pose la problématique des
propriétés du champ religielix catholidue qui peteméta la violence symbolique de se
réaliser. Fidéle a la propriété générale des chalmp®olence symbolique qui s’opere au sein
du champ de la religion catholique résulte de galé distribution de capital détenu par les
agents. Le manque de connaissances religieusdsicked’'une part, la spécialisation
religieuse ainsi que le caractere sacré et saandliti capital religieux détenu par le clergé
d’autre part, tel est le principe générateur dadéence symbolique du champ religieux.
Alors que la religion répond & un besoin d’équédifonctionnel de la société entiére, la
constance de la domination symbolique au sein dmplreligieux se heurte aux mutations de
I'espace social ; d'ou le retard qu’accuse la retigcatholique par rapport au monde actuel.
Alors que la religion catholique s’est voulu laveditice des hommes, aujourd’hui il revient

aux hommes de la sauver.
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