Les lettres et les mots dans la tradition p  ali

Cette section liminaire est un préambule aux sections qui suivent. Elle ne leur est
toutefois pas totalement subordonnée. En effet, I'intérét pour la langue et les jeux possibles
avec ses constituants est une constante dans I'ceuvre de Ratanapafifia. Aussi avons-nous
souhaité donner un apercu de certaines caractéristiques et représentations de la syllabe
(akkharg dans les textesap, qui montrent que celle-ci est a multiples facettes. Les lignes
qui suivent n’ont toutefois nullement le projet démesuré d’exposer une vue synthétique de ces
diverses conceptions depuis la constitution du canon jusqu’au Lanra dsiécle. Nous
souhaitons uniquement attirer I'attention sur quelques points de développements qui nous
paraissent significatifs, et qui rentrent en résonance avec leeV$8laboration de ses
contenus. La continuité entre les diverses sections qui suivent est temporelle, chacune d’entre

elles parlant, pour ainsi dire, & une facette du.VSS

La préoccupation pour la texture du langage est une constante dans la tratijties p
érudits accordant depuis les tout premiers tempsakkHarades représentations et utilités
diverses. Nous abordons donc successivement la place qu’occupent les lettres et leurs
manipulations 1. dans le canonlip puis, 2. dans les commentaires et I'apport de
I’étymologie ; 3. a travers la conception singuliere qui lie I'écriture et le champ de certaines
pratiqgues bouddhiques durant la période qui suit ; 4. dans les grammaires qui formalisent une
définition de celles-ci ; puis, nous cléturerons cette section par 5. I'intérét pour la linguistique

des auteurs les plus représentatifs du Lanna durant ce fameux « age d’or ».

1. 1. Dans le canon pali

1. 1. 1. Eléments de définition

Les textes du canorilpn’offrent pas de définition dedkkhara Il faut se tourner vers
les dictionnaires 3i® qui expriment parfaitement la valeur grammaticale du terme,
désignant les lettres ou syllabes de l'alphabet, ainsi que les propriétés graphiques et
acoustiques qui leur sont associées. Une de ses qualités, celle d’étre constante ou éternelle est
également soulignée par le CPD, en lien avec I'’étymologie sanskrite du terme, cependant

% PED «constant, durable, lasting; phonetic ; (pl.) sounds, tones, words ; (pl.) sauce, flavour of the poetry ; the
words of the texts ; syllable, sound ; (pl.) an inscription ; a letteA Dictionary of Pali the imperishable ; a
vowel, a letter, phoneme ; a sound, a syllable, a written character ; a expression, a.v&P® «@ sound,
syllable, letter of the alphabet, (pl.) inscription ; imperishable (= syllablestal ; nibkhina ».
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circonscrite & ses occurrences daAgdjafifia-sutty du Digha-nikaya. L’ akkharaest définie
bien plus tardivement dans des textes spécial@éslesquels nous reviendrons, et prend
également la valeur de Nifitla. Le Saghaentend d’une maniére radicalement différente la
nature des mots et du langage de ses homologubmdmas dont la culture était alors
prévalente. Les mots sont classiquement appréhermidsie des symboles conventionnels
(sarkha) adoptés par les individus selon les circonstafi€akipahana, 1992 : 60-61), ce qui
concorde parfaitement avec les vues sur I'impermegeles chosesirficcg et I'absence
d’'unité en-soi &nattz) ; dans l'optique brahmaniqueksara est une notion qui a fait
carriere : il désigne étymologiquement ce qui Bgiérissablena karati, na lsiyate « elle

ne s’écoule pas, n'est pas détruite »), dont la lgaammaticale prend rapidement I'acception
de parole sacrée, matrice de la création et d’'dnearosmique ou s'illustre cette qualité de

permanencd.

L’ Aranavibhaiga-sutta(M 11l 230) rend compte de cette qualité des mdtsle langage,

symboles utiles a la communication. Dans le coetextly-dialectique indien, ce sermon sur
les choses qui ménent a ‘I'absence de conflit’ tipymee une section sur I'usage des idiomes
locaux et la représentation que chacun peut siea fan’est pas inutile de mentionner cette

courte section :

*¥Ainsi il a été dit «on ne doit pas insister surldmague locale, on ne doit pas
outrepasser I'usage normal ». En référence a aqlaiact-il été dit ?

%’ Le termeakkharaapparait & de multiples reprises dansutés avec des connotations différentes qui prennent
un sens singulier dans le contexte desad#a Cette « satyre » des vues brahmaniques fait agpgelt un
ensemble terminologique autour duquel le Buddh&uhet son discours. Sans doute faut-il comprendre ¢
qualité d’ « éternité » lieée aakkharadans cette optique : ils traduisent les vues bralesaur le sujet mais pas
nécessairement la perpective bouddhique.
Le CPD precise que kere the meaning 'imperishable’ seems to go ongaldth that of (syllables) ‘word" (cf.
aksara in the Upanishads}, en s’appuyant sur DN Ill 93;-14; 941-14-24; 956-15. Les différentes traduction
rendent ce terme parphirase» (Rhys Davids, 1921 : 883 etc), «term» (Collins, 1993 : 3429 etc), «saying»
(Walshe, 1995 : 4132 etc). Une autre occurrence du terme a D Ill 89, se référe a une coutume lors du
mariage qui n'est pas verbaléa (deva poipam aggafiiam akkharap anupatanti, na tv ev’ assa attha
ajananti), poranam aggaffa: akkharap étant traduit par an ancient enduring primordial form(Rhys Davids,
1921 : 85,23-25), «the original, primary (actions) (Collins, 1993 : 3447-8), « repeating an ancient
observance> (Walshe, 1995 : 40). Richard Gombrich précise qut could be just that the custom is
characterised as unvarying; but | incline to thitllat by the leveling process typical of oral tramssion the
word akkhara: has mistakenly been added (ousting another woad®y powpam aggafifias » (Gombrich,
1992 :171).
% Cf. P. M. Modi (1932), Renou (1941 : 150-152), VBmitenen (1959) pour les développements de cette
notion daksara.
%9 M 11l 234, 32-235,15. jana-pada-niruttin nabhiniveseyya, samafifianatidhaveyyiti iti kho pan’ etan vuttan.
kifi ¢’ etanp paricca vuttan ? kathafi ca, bhikkhave, jana-pada-nirugtiga abhiniveso hoti samadiya ca
atisaro ? idha, bhikkhave, tad ev’ ekaccesu jana-pade®d ti safignanti, pattan ti safijnanti, vitthan ti
safignanti, saavan ti safignanti, dhiropan ti safignanti, paian ti safignanti, pislan ti safignanti. iti yathz
yathd nam tesu tesu jana-padesu safignti, tathi tatha thamasi paramassa abhinivissa voharati : igaeva
saccan moghan afifian ti. eva kho, bhikkhave, jana-pada-nirutfica abhiniveso hoti samaidijia ca atigro.
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Moines, comment y-a-t'il insistance sur la langaeale et outrepassement de l'usage
normal ? Ici, moines, dans certaines régions ofgdégdla méme chose sous le hom
de] «vaissellefati) », on désigne «un bop#tta) », on désigne «une vaisselle
(vittha) », on désigne «une soucoupsergva) », on désigne «une casserole
(dharopa), on désigne «un pot », on désigne « une bagpisg#a) ». Ainsi, on le
désigne variablement dans telle ou telle régioth,de exprime de l'attachement, de
I'adhésion, avec insistance : « ceci est la [foatiah] correcte, le reste est stupide ! ».
Moines, ainsi est l'insistance sur la langue lockbeitrepassement de I'usage normal.

Et moines, comment n'y a-t-il pas insistance surldague locale, et non-
outrepassement de I'usage normal ? Ici, moiness dartaines régions on désigne [la
méme chose sous le nom de] « vaissel#i) », on désigne « un bopdtta) », on
désigne « une vaissellgittha) », on désigne « une soucouperfva) », on désigne
« une casserolalaropa), on désigne « un pot », on désigne « une baggisita) ».
Ainsi on le désigne variablement dans telle oletefigion, [et] on n'exprime aucun
attachement en pensant « ces vénérables s’expricggt@tinement en référence a
cela». Cest ainsi gqu’il n'y a pas dinsistancer da langue locale, et non-
outrepassement de I'usage normal.

En d’autres termes, les mots et expressions nientd’absolu, il n’y a pas d’équation entre
la chose désignée et la matiere linguistique quiélsigne. Les conventions locales usent de
leurs propres répertoires de symboles pour repigsens’approprier les éléments du monde,

et en faire ainsi des notions conventionnellesagiageables.

Le canon pli fait donc essentiellement de ses lettres lesunsents par lesquels sont
formalisés les enseignements du Maitre. Leur emimant logique favorise ainsi la création
d’'un sens commun. Une stancekwi-sutta(Samyutta-nikya) exprime parfaitement ce lien

structurel :

chando nidnam gathanam akkhae tasam viyafijanan
nama-sannissit gatha kavi githanam asayo ti.(S | 38,19-23

Le meétre est la structure des vers,

Les syllabes sont leurs constituants,
Les vers sont la base du nom/concept,
Le poéte est I'habitacle des vers.

Les syllabes forment les mots, les mots formentvias, les vers révelent le sens pour le
poéete. LeNettipakaraa, plus tardif, évoque la méme idée dans le cadseddeers modes

d’exposition favorisant la diffusion des mots duddha,

kathafi ca, bhikkhave, jana-pada-niruitiga anabhiniveso hoti samadifa ca anatigro ? idha, bhikkhave, tad
ev’ ekaccesu jana-padesutpti safignanti, pattan ti safinanti, vitthan ti safijnanti, saavan ti safignanti,
dharopan ti safignanti, paan ti safignanti, piglan ti saffnanti. iti yathz yathi nam tesu tesu jana-padesu
safignanti : idam kira 'meayasmanto sandlya volarant: ti, tatha tatha voharati apafrmasan. evan kho,
bhikkhave, jana-pada-niruttiyca anabhiniveso hoti samafifiaya ca arabs
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akkharehi ca padehi ca uggiedi byanjanehi caakarehi ca vipaficayati niruthi
niddesehi ca vitifreti. (Nett 9,14-19

[Le Bienheureux] exprime brievement par les leteekes mots, et il développe par les
phrases et les modes [d’exposition des enseignsinentl détaille par la linguistique
et I'explication analytique.

Les lettres sont ainsi foncierement appréhendéesmeo les unités minimales a partir
desquelles se créent des structures linguistigussgomplexes (les mots, phrases, etc.), et
dont I'ordonnancement est générateur d’'un sens.gtasmmaires fli systématiseront bien
plus tard cela, et notamment la grammaire prinadp¥acaiyana (vii® siécle) dés son
premiersuttaou aphorismeattho akkhara-safiito « le sens est connu par les lettres » (Kacc
1).

Si la bonne articulation de cette matiere prempeEnenet de veéhiculer a bon escient la
doctrine, cette manipulation prend dans le cana tdarnures diverses qui peuvent étre
relevées : d'une part, le bon agencement des deéts¢ essentiel a la fiabilité des régles
monastiques ; d’'autre part, cette maitrise totaleume voie vers la libération ; enfin, les

eénoncés peuvent étre investis d’'une fonction perddive.

1. 1. 2. Les lettres et le Vinaya

En effet, 'ensemble des régles disciplinaires ennés dans le Vinayatpkaest a la
base de I'organisation du i@gha Ce socle permet de structurer les échanges quigugpit
les moines, aussi bien a lintérieur qu’'a I'extéariede la communauté monastique, et qui
ordonnent les actes individuels sociaux et institutels. Le Vinayaopére comme un cadre
juridigue, garant de l'ordre symbolique, définissaminsi les limites du possible. La
transmission intacte de ses regles est donc uru enjal pour la préservation de cet
organisme vivant et la pérennisation des enseignsmé&ne section du VinayBarivara,
I" Upalipaficika, rappelle I'importance de cela en divers pointée Enet en scene le moine
Upali, le spécialiste du Vinaya, s’adressant au Majitae toute une série d’interrogations
auxquelles ce dernier répond par série de cinguiest Parmi ces questions, une se réfere a

ces déterminants Iégaux,

“°Seigneur, de combien de qualités un moine [do[Btile] pourvu pour étre trés utile
aux moines engagés dans les questions légales ?

% Viin V 191, 16-17. kathi nu kho bhante /myehi saman@gato bhikkhu adhikanga-jatanam bhikkhinam
bahipakaro hot ti.
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Les répliques du Buddha mettent en avant la cosaade des textes du Vinaya, la conduite
exemplaire a tenir, et de maniére plus spécifigustiucture méme des énoncés qui forment
ces réegles disciplinaires,

“Ainsi Upiali, le moine qui est pourvu des cing qualités smiea est trés utile aux

moines chargés des questions légales. Quels socinkp ?

Il connait le contexte, il connait le lieu [ou Egle a été formulée], il connait la regle,
il connait la récitation/explication des termesgcdnnait I'agencement correct des
termes de la séquence.

Un extrait de ce méme chapitre insiste sur ce m@oigt, dans le cadre de l'arbitrage des
conflits et la participation éventuelle des moidass un groupe dédié a cet eftet
“3Seigneur, de combien de qualités un moine [do[@tile] pourvu, pour étre autorisé

a [participer] a une procédure d’arbitrage ?

;g =

d’arbitrage. Quels sont ces cing ? Il est expertsda sens, il est expert dans le
Dhamma, il est expert dans la langue, il est exqghemts les syllabes, il est expert dans
ce qui vient avant et aprés. aliple moine pourvu de ces cing qualités est asé
[participer] a une procédure d’arbitrage. [...]

Seuls sont habilités a participer a ces ‘commissitas moines qui détiennent 'ensemble de
ces qualités. lls sont ainsi les gardiens des demi&pales, et veillent a ce qu’elles soient
parfaitement énoncées et transmises. En résunp@&ctéss. L'expertise linguistique préserve
ainsi d'un dévoiement certain, de la levée des cpigons et interdits, et donc d’un

éclatement du cadre juridique. C’est donc en fligr que la question de l'intégrité du

Saaghaest formulée, conditionnée a I'existence et au tiairde ses principes légaux.

“ Vin V 191, 37-192, 2aparehi pi, Ugli, paficah’ aigehi samanigato bhikkhu adhikarea-jatanam
bhikkhinam bahi-pakaro hot ti. katamehi paficahi ? Vatthujanati, nidanam janati, pafifiattin janati, pada-
pacabharham janati, anusandhi-vacana-patha janati. imehi kho, upli, paficahaigehi samanéigatena
bhikkhuri sarghe na voharitabba.
“2 La procédure est décrite dans Vin Il 95, 25-97 L18nguttara-nikiya la décrit en dix points dansUbbiha-
sutta(A V 71).
“3Vin V 197,19-24. kathi nu kho bhante/ayehi sammadgato bhikkhu ubkhikaya sammannitabbo ti ? paficah’
Upali, angehi samandgato bhikkhu ubfhikadya sammannitabbo. katamehi paficahi ? attha-kusat, h
dhamma-kusalo hoti, nirutti-kusalo hoti, byafjangsélo hoti, pubipara-kusalo hoti. imehi kho, i, paficah’
arigehi samandgato bhikkhu ubdhikaya sammannitabbo.
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1. 1. 3. Les lettres et le Suttanta

Cette appréhension concernant la subsistanceaterimmunauté monastique existe plus
directement dans le canoalip La fin des temps bouddhiques est une donnég pldjtagée
par ses acteurs, de nombresxtta en expriment linquiétude et les diverses causes
responsables. Nattier en a résumé les facteue@vté* (Nattier, 1991 : 120-132). Un de
ceux-ci est la négligence ou l'incompétence quarma &ransmission des enseignements.
L’ Anguttara-nikzya contient divers sermons sur le sujet, soulignaritecaeécessité de
maintenir intacte la formulation des enseignementame condition de survie du Dhamma.
Trois sutta prophétigues y font allusion reprenant sensiblemént méme stock
terminologique : tout d’abordAntaradhina-suttaqui formule ainsi cette préoccupation,

“*Moines, ces deux choses ménent a la confusion atéalin du bon Dhamma.

Quelles sont ces deux ?

Les syllabes et les phrases mal posées, ainseguggnifications mal interprétées.

Moines, lorsque les syllabes et les phrases sohposg&es, leur signification est mal

interprétée.

Moines, voici quelles sont les deux choses qui meada confusion et au déclin du
vrai Dhamma.

Le Sugatavinaya-suttéA Il 147) souligne le bénéfice que représenterésence du Buddha
et de son Vinaya, et rend compte des quatre factpuimprécipitent la fin d$addhamma.e

premier d’entre eux est au mot pres le méme que egbosé dansAntaradhizna-sutta.

“*Moines, ces quatre choses ménent a la confusitand@parition du bon Dhamma.
Quels sont ces quatre ?

Ici, moines, les moines apprennent des enseignsngemntont été mal compris, avec
les syllabes et les phrases mal posées. Moinesnkedes syllabes et des phrases mal
posées est incompréhensible. Ceci est la premidagecqui méne a la confusion, a la
disparition.

Ou encore leTatiya-Saddhamma-sammosa-sutta I'Asrguttara-nikiya qui décline cinq

éléments cause de la fin de I'ordre bouddhiquecMeipremier de ces facteurs,

“ En bref, ils sont au nombre de neuf : 1. I'adnoissies femmes au sein de la communauté monasfiglee :
manque de respect vis-a-vis d’éléments de la toadjt3. le manque de diligence dans les pratigquéditatives ;
4. le manque d'attention dans la transmission dewignements ; 5. I'apparition de divisions au sdin
Saigha; 6. I'apparition de « faux » Dhammé&. I'association excessive avec la société s&euld. I'invasion
de I'Inde par des pouvoirs étrangers ; et 9. urrémétatique excessif.
5 A1 58,37-59,4. dve 'me, bhikkhave, dhamiraaddhammassa sammga antaradl@naya sanvattanti. katame
dve? dunnikkhittafi ca pada-byafjamattho ca dunno. dunnikkhittassa, bhikkhave, padabyafijanasdzoptt
dunnayo hoti. ime kho, bhikkhave, dve dhamaddhammassa sammya antaradlanaya sanvattanti.
4% cataro 'me bhikkhave dhamisaddhammassa sammga antaradi@naya sapvattanti. katame caito ?
idha bhikkhave bhikkhduggalitam suttantan pariyapuzanti dunnikkhittehi padavyafijanehi. dunnikkhittassa
bhikkhave padavyafianassa attho pi dunnayo hotiamaybhikkhave p#damo dhammo sammm
antaradhinaya sapvattati.
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“"Moines, ces cing choses ménent & la confusion,disfzarition du bon Dhamma.
Quels sont ces cing ?

Ici, moines, les moines apprennent des enseignsngemntont été mal compris, avec
les syllabes et les phrases mal posées. Moinesnkedes syllabes et des phrases mal
posées est incompréhensible. Ceci est la premidagecqui méne a la confusion, a la
disparition.

Buddhaghosa systématisera dans divers commentagesiotifs qui ménent a la fin du
Sasanaet sur lesquels nous reviendrons plus en détditielirement. L'une des causes de ce
déclin est la disparition des enseignements/étanai@adhina-pariyatt), nossuttasont sans
doute les précurseurBans l'optique de Buddhaghosa ce facteur est détanndans la
mesure ou il est le premier qui amorce le procedssguctif, la fin des temps bouddhiques

débutant par la perte de ses textes sacrés.

Les lettres et lenaha-pafifia

Sur un versant plus favorable, cette maitrise dets st une condition pour celui qui
souhaite le salut. L'individu qui en a la capa@st alors en mesure de saisir la vraie nature
du Dhammale Khippanisanti-suttade I'Aniguttara-nikiya illustre cela. Il met en scéne un
dialogue entréAnanda et &iputta, ce dernier le questionnant quant aux tgmhécessaires
pour acqueérir la compréhension instantahk@gpa-nisanii des enseignements. Le vénérable
Ananda lui répondit ceci :

B, Sariputta mon ami, un moine est expert dans le sre¢pert dans le Dhamma, et

expert dans les syllabes, et expert dans la fotionlaet expert dans ce qui vient avant

et apres.

De cette maniére,aBputta mon ami, un moine a une compréhension nitsteée des

bons enseignements, et il comprend bien ce qui éa afipris, et il apprend
considérablement, et il n'oublie pas ce qui a gf#ia.

Ananda incarne parfaitement ces attributs qui, dy@me@és de maniére idéale, délivrent le

sens profond des enseignements et imprégnent hamoeat I'esprit bien disposeé.

Au cceur du canonap, une stance dbDhammapadanet en évidence de maniere plus nette le

rapport étroit qui unit la grammaire et la lingigsie, et la sotériologie bouddhique,

4T A Il 179, 27-33. pafic’ ime bhikkhave dhan@msaddhammassa sammyga antaradi@naya sapvattanti.
katame pafica idha bhikkhave bhikkbuggahtam suttantan pariyapuzanti dunnikkhittehi padavyafijanehi.
dunnikkhittassa bhikkhave padavyafjanassa atthodyinayo hoti. aya bhikkhave pgamo dhammo
sammogya antaradlanaya sanvattati.
48 A Il 201, 23-27. idhavuso griputta, bhikkhu attha-kusalo ca hoti, dhamma-kaosed, byafijana-kusalo ca,
nirutti-kusalo ca, pubdipara-kusalo ca. efivatz kho,avuso griputta, bhikkhu khippa-nisanti ca hoti kusalesu
dhammesu, suggahita@y ca, bahufi ca genhati, gahitaficassa na-ppamusstt
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vita-tazho anzdano nirutti-pada-kovido

akkhagnam sannigitar jafifiz publizparani ca
sa ve antima@iro mahi-pafifio mah-puriso ti vuccati(Dhp 352)

Libéré de la soif, des attachements,

Versé dans le sens et l'interprétation des mots,

Celui qui sait comment les lettres s’assemblestogtionnent,
On I'appelle le grand homme, 'lhomme de sagesseEEsug
Celui qui porte son corps pour la derniére fdis.

La manipulation des divers vocables est ici unrpopiis dumahi-pafifia. Curieusement, le
commentaire de cette stance dont l'origine n'a @@strouvée (Rhys David, 1921 : 135)
n'apporte que peu d’éclaircissement sur ce liepasiiculier. Son commentaire envisage le

contenu de la stance sous un angle essentielldégwmique,

*Expert dans les mots et leur interprétatisignifie qu'il est expert dans les quatre
savoirs analytiquegpérisambhidisu) que sont le langage et les auti@slui qui sait
comment les lettres s’assemblent et s’'ordonagmifie qu'il sait comment les lettres
sont agencées, sont assemblées, il connait la tpiirsuit avec celle qui précede, la
lettre qui précéde avec celle qui suit. Il contelettre qui suit avec celle qui précéde,
il connait lorsque le début est clair et le miletula fin obscurs, il se dit « ceci est le
milieu, ceci est la fin de ces lettres ». Il conted lettres qui précédent avec celle qui
suit, il connait lorsque la fin est claire et lebdéet le milieu obscurs, il se dit « ceci
est le milieu, ceci est le début de ces lettrel seonnait lorsque le milieu est
également clair, il se dit « ceci est le débutj estla fin de ces lettres ». Ainsi est-il
I’'homme de sagesse supréme. [...]

Hormis son intelligence dans I'agencement des lsgiason domaine d’expertise reste la
connaissance des quatre savoirs analytiqoasi-paisambhidi). Avant d’en dire un mot,
notons que celui qui est « expert dans les motsewat interprétation » nrutti-pada-
kovidg est une qualification que I'on retrouve aillewattyibuée également&nanda dans les
Theragitha,

*ICelui qui sait ce qui vient en premier et en detnie

Versé dans le sens et I'interprétation des mots
Il [les] a compris [apres les avoir] bien manipulé,

* K. R. Norman souligne parfaitement I'ajout deahi-puriso qui va contre le métre, ce qui suggére une
addition tardive, d’autant que le PDhp 147 ne letio@ne pas (Norman 1997b : 1Gbte 35). Ce qui n’enléve
toutefois rien au fait que le salut individuel nhanipulation des lettres aient été précocémeést li
* Dhp-a IV 70,19-71,7. anadano ti khandidzsu niggahao. nirutti-pada-kovido ti niruttiyafi ca sesa-padesu
ti catzsu pi paisambhidisu cheko ti attho. akkhamay sannipitarm, jafifti pubhkiparani ca ti akkhaanam
sannipita-saikhatam akkharapidan ca finati, pubbakkharena aparakkhaya aparakkharena pubbakkharafi
ca janati. pubbakkharena aparakkhaya janati nama adimhi pafifédyamine majjha-pariyodnesu
apafifiyaminesu pi ‘imesa akkhagnam idam majjhan, idam pariyosinan ti janati. aparakkharena
pubbakkhara: janati nama ante pafifiyamine adi-majjhesu aparfifyamanesu imesa akkha@nam idam
majjhan, ayan adr ti janati. majjhe pafilyanine pi imesa akkha@nam ayan adi, ayan anto ti jgnati.
> Thag 1028. pubhipara-fifiz attha-fifi, nirutti-pada-kovido,

suggaliafi ca gahati, atthafi copaparikkhati.
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Et il examine le sens.

Le commentaire afférent se nourrit des mémes éltmpre ceux diDhammapada et
notamment les savoirs analytiquesat(-paisambhidla). La description de cette notion
complexe et a multiples entrées dépasse largemearadre de cette section, sujet sur lequel
Bhikkhu Kusalagga s’est penché de maniére exhaustive et synthéti@hekkhu
Kusalagma, 2005). Cette notion est présente en de nhomlaedroits du canonap, mais il
faut se tourner essentiellement ver¥ikhaiga et le Parisambhidimaggapour en saisir les
grandes lignes, et vers Rerhama-paisambhidi-sutta pour les méthodes ou pratiques qui
permettent de développer et purifier ces quatnaétds Classiquement, I'appropriation et la
culture de ces quatre éléments intriqués permet Nobles individu¥ (ariya-puggald
d’atteindre I'Eveil. lls sont trés succinctement.. le savoir analytigue du senattha-
parisambidHi), c’est la connaissance fine des phénomenesa; @rnaissance analytique de
cause dhamma-j, c'est-a-dire la connaissance analytigue desgwhénes causaux ; 3. la
connaissance analytigue de la langueiruti-°), qui a pour fonction de saisir
grammaticalement et terminologiquement les réalitémes exposées dans les deux points
précédents ; 4. et la connaissance analytique clenlaaissancepéribhana-°), qui prend pour
objet les trois précédentes connaissanatkg dhammanirutti), c’est a dire « connaissance
de la connaissance ». Nous supposons que « I'exmkhs ces quatre savoirs les a portés a
un degré ultime de pureté, au terme d'une pratimenée a cet effet. Il est ainsi
nécessairement celui qui a atteint I'ultime étapesVa libération, c'est-a-dire I'’Arahami a
obtenu le Fruitgrahatta-phal.

Toutefois, si le contenu de la strophe Mbammapadgeut parfaitement s’entendre dans
I'optique du deuxieme savoir analytique, c'est4&-dirutti-pasisambidta, il nous est difficile

de saisir son lien avec la globalité des quatreisaL_eur évocation lapidaire reste difficile a
apprécier et ne nous éclaire en définitive que pautie rapport entre la sotériologie et les

lettres.

®2 Nous reviendrons sur cette notion dans la secfiriraite de I’Abhidhamma. Pour I'heure, conterstiarous
de cette description succincte des laniya-puggala: 1. Celui qui a réalisé le Chemin de I'Entré dEnsourant
(sotzpatti-maggd ; 2. celui qui a réalisé le Fruit de I'Entré ddescourant gotpatti-phalg ; 3. celui qui a
réalisé le Chemin de Celui qui ne revient gu’unis fgsakadigami-magga ; 4. celui qui a réalisé le Fruit de
Celui qui ne revient qu’'une foisdkadigami-phalg ; 5. celui qui a réalisé le Chemin de Celui geirsvient
plus @nagami-magga ; 6. celui qui a réalisé le Fruit de Celui quinegient plus &nagami-magga ; 7. celui qui
a réalisé le Chemin deAfrahant (arahatta-maggs; et 8. celui qui a réalisé le Fruit de I'Arahdatahatta-

magga.
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1. 1. 4. Les lettres comme source de protection

Enfin, les lettres et les mots peuvent étre égatértieargés ou investis de potentialités
qui dépassent leur caractére purement grammaticélégentiel. lls ont en effet des fonctions
performatives : de nombreusutta et commentaires mentionnent l'utilisation de tex#es
visées apotropaiques @aritta, dont le succes est encore total dans les paysdhaues
d’Asie du sud-est, composante essentielle de l#aigeie et monastique (cf. de Silva, 1981 ;
Skilling, 1992 ; McDaniel, 2004). Ce qui distingoes textes est leur utilisation, mémorisés
et récités dans divers buts, les aspects protefdifsulant avant toute autre considération de
leur récitation, du pouvoir de la parole et du ni8killing, 1992 : 113). La premiere
évocation du terme se trouve dan¥ieaya Culla-vaggdVin Il : 110), ou a la suite du déces
d’'un moine par morsure de serpent, le Buddhgagea les moines a adopter une attitude de
bienveillance hett:) envers les serpents, comme protection contres ldangers. Pour ne
citer que quelques exemples Dhajagga-suttaattribue a la triple évocation des qualités du
Buddha(Buddhinussat), DhammaDhamn&nussat), et Sagha(Saigahznussat) une vertu
apotropaique,

>Moines, si vous étes allés dans une forét, ou ea gsiun arbre, ou une hutte vide, et

gue la peur ou des trépidations ou de I'effroi égaat en vous, & ce moment vous

devez vous souvenir de moi ainsi :

« Ainsi il est le Parfait Eveillé, celui qui estcaenpli dans la connaissance et dans la

conduite, le Bien-allé, le Connaisseur du mondeGlede sans égal des hommes a

dompter, le Maitre des dieux et des hommes, illegtillé, le Bienheureux ».

En effetmoines, pour vous qui penserez a moi, la peur surépidations ou I'effroi
seront abandonneés.

L’ Aranatiya-suttaprescrit également la récitation de certaines @ostide son texte, chacune

se concluant par,

>/énérable, ceux-ci sont [les vers] protectifs dédhara, au moyen desquels les
moines, les sceurs, les laics, les laiques sontégamotégés, sains et saufs,
tranquilles.

Ou encore leMilindapafiha qui évoque une liste dparitta, signe de I'utilisation bien

circonscrite de ce genre littéraire, et de sonenitfication par le Buddha,

°3 S 1219,27-35. sa ce tumiikamn bhikkhave arafifia-gaham va rukkha-nila-gatinam va sufifiigara-gatainam
va uppajjeyya bhaya va chambbhitatta: va lomaharso Vi mam eva tasmi samaye anussarejtha. iti pi so
bhagaw arahan samm-sambuddho vijj-caraza-sampanno sugato lokavidanuttaro purisa-dammaasathi
satthi deva-manussan buddho bhagawti.
mam hi vo bhikkhave anussaratgam bhavissati bhaya va chambhitatta: va lomahanso i so paliyissati.
* D 111203, 1-3; etc. ayan kho & marisa Aranatiya rakkhi bhikkhinam bhikkhuinam upisakinam
upasikanam guttiya rakkhazya avihinsaya phisu-viharayati.
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*Mais les vers protecteurpdritta) ont été promulgués par le BienheureuxRé&ana-
suttg le Khandha-paritta le Mora-paritta, le Dhajagga-paritta I' 4zanatiya-paritta,
I" Angulimala-paritta ».

Les commentairesap (v° siécle), telle IlBumagalavilasinz, apportent d’autres compléments
d’'information, et I'évidence de I'ancrage de gesitta dans les rituels,
*°En effet, I'dranariya-suttane doit pas étre récité en premier. IMstti-suttg le
Dhajagga-suttale Ratana-suttadoivent étre récités pendant sept jours. Si [Rirohli]
est délivré, c’est bon. S'il n’est pas délivré,dmit réciter I'4tanariya-sutta.Le moine
qui récite ce-dernier ne doit pas manger de lsgétie ou de la viande, il ne doit pas
résider dans un cimetiére. Pourquoi ? Les non-men&lémons, fantémes, etc.)

atteignent ces lieux. Aprées avoir rafraichit I'epithiou se déroule [le rituel] dparitta,
aprés avoir préparé un siege purifié, il doit asgsetc.

En bref, le canon et ses commentaires portent grnlaelégitimation de l'usage des
formules de protections oparitta, dont chacun sait la popularité et la ferveur bege
connaissent encore dans le bouddhisme du sudiaetias Si ces textes mettent bien en
avant diverses qualités morales et attitudes aveultles objets a invoquer (triple joyaux,
déités diverses, etc.), etc., leurs méditationkesteffets psychologiques et thérapeutiques
gu’ils entrainent ne doivent pas occulter un aspssentiel. Pour les laics c’est I'aspect
acoustique de la récitation qui prévaut (McDariéD4), la performance de la récitation étant
une clé de son effectivité associée a la représemtsociale et intime de ces paroles sacrées.
La question de savoir si ces pratiques appartigraemegistre du magique est complexe a
déterminer, et dépend surtout du point de vue &l&uius I'angle de la tradition elles ne sont
en rien ‘magiques’, et I'ensemble des pratiques-lagitimes a parfaitement été édicté et
prohibé aux moines par le BuddhRationnellement, lintrication entre le magique let
religieux est présente des les premiers temps dddisme pli, il suffit de considérer les
pouvoirs extraordinaires habités par le Bud¢iddhi), qui lui permettent de voler, voyager
sur d’autres plans d’existences, etc. (Reynold$62@340).

Ainsi, lesparitta et les mots qui les composent sont investis der@tés génératrices
d’énergies positives si I'on s’en tient a la pragiqla plus littérale ; et protectrices ou

by

magiques dans certains rituels et croyances. Danscantexte, grace a la parole

** Mil 150, 27-151, 1. puna bhagavat parittz ca uddhitha, seyyatidam : Ratana-suttax Khandha-parittan
Mora-parittaim Dhajagga-parittan Aranatiya-parittam Aigulimala-parittanm.

%% Sv 11l 969,14-22. idha panarhatwvi parittassa parikamma kathetabba. pahamam eva hizanariya-suttan
na bhaitabban, metta-suttax dhajagga-sutta ratana-suttan ti imini satizham bhapitabbani.sace muficati,
sundaran. no ce muficatigzanatiya-suttan bhazitabban, tam bhazantena bhikkhud piztham va mansan va na
khaditabban, sugne na vasitabba. kasn@ ? amanuss okisan labhanti. paritta-karaa-ithanam
haritupalittar: karetva tattha parisuddha asanan pafifiapeti nisditabbag.
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exceptionnelle du BuddHas akkharadeviennent des éléments qui excedent le provisbire
le dénotatif, conférant aux mots une portée supralaine qui ne détonnait en rien dans son

environnement culturel, et dont leffgaaétait sans doute familier.

1. 2. Les commentaires et la méthode étymologique

La période des commentaires est riche en appantguistiques. Les lettrés ont
développé diverses méthodes d'exégése pour ctagédains termes obscuranttina-
pada-vazang) contenus dans le canon (von Hinlber, 1996 : §234), et dont IdNiddesa
peut étre considéré comme le précurseur, incluamahiére sophistiquée nombres de gloses
et d’analyses morphologiques (Pind, 1989 : 33)mPares procédeés figure I'étymologie,
discipline bien connue du monde indien et donfpl@scipes ont été clairement formulés par
Nalini Balbir (Balbir, 1991). L'étymologie accor@dix phonémes une part essentielle.

Le Visuddhimaggaésume dans un extrait bien connu deux méthodeedmipage du sens
qui relévent de ce traitement. Dans sa sectiofnesuremémorations des qualités du Buddha
(Buddhinussat), le termebhagavi « Bienheureux » est analysé sémantiquement sekn se

différents qualificatifs,

bhagyawi bhaggav yutto bhagehi ca vibhattay
bhattavi vanta-gamano bhavesu bhagasto ti. (Vism 210,22-23

Il est heureux, il a brisé, il est associé aux faiks
Il a analysé et est vénéré, il a renonceé a séjodants les diverses existences,
C’est pourquoi il est le Bienheureux.

Les régles qui permettent de raccorder chacun slgualificatifs dbhagawv sont explicitées
par Buddhaghosa ainsi,

*ci, apres avoir utilisé I'analyse étymologique qummence par «le phoneme

intercalé, le phonéme échangéufzagamo vana-vipariyayo) » ; OUu aprés avoir
utilisé la méthode grammaticale qu’est la regleskrtion [du mot] qui commence
par ['exemple] pisodarg etc., on doit savoir qu'on l'appelle «le Bienhsux
(bhagaw) » car il est « heureux/fortunBhagyawi) » d’avoir atteint l'autre rive
gu’est le don, la discipline, etc., qui ont prodaibonheur mondain et supramondain.

>’ Vlism 210,24-28. tattha vampagamo vana-vipariyayo ti adikam nirutti-lakkhazam gahetv, sadda-nayenaav
pisodaadi-pakkhepa-lakkheern  gahetd, yasna lokiya-lokuttara-sukfibhinibbattaka:  dana-siadi-
parappattan bhagyan assa atthi, tasmbhagyawa ti vattabbe bhagawti vuccat ti fiatabbag.
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Pind dans son étude sur la grammaitié (®ind, 1989 40-44) décrit parfaitement les deux
meéthodes mentionnées, travail complété par Go(@alinall, 2012). Commencons par celle
qui s’exprime parvagragamo vana-vipariyayo («le phonéme intercalé, le phoneme
échangé »)La formalisation de cette régle est présente demsdmmentaires grammaticaux
sanskrits postérieurs avisuddhimaggala Kasika-vrtti (vii® siécle) et laCandra-witi (v®
siecle) (Gornall, 2012 : 95), qui glosent la repisodaradécrite ci-apréskElle est formulée
en substance,

varpagamo vapa-viparya ca dvau eparau vamra-vikaranasau dhitos

tadarthatisayena yogas tad ucyate pafcavighairuktam:.

Letter insertion, letter metathesis, the next twn letter modification and letter
elision, and the connection of a root through thiersion of its meaning — this is
called the five-fold semantic analysis. (trad. Gdirr2012 : 94)

Buddhaghosa a ainsi puisé cette régle dans unesaanmridentifiée en sanskrit sirement en
lien avec la grammaire deaiini et sonAsradhyayr (Pind, 1989 : 41). Elle recouvre un type
d’analyse étymologique qualifiee de populaire omadtique (Kahrs, 1998 ; Bronkhorst,
2001), qui découle d’'une tradition dont le premiprésentant est Nirukta®® de Yaska {/°
siecle av. notre ére). Cette ceuvre pose les basestid méthode et de son application, dont
les principes seront suivis également par les cameteurs pli. En effet, elle s’efforce de
motiver le lien caché qui existe entre les motéestchoses qu’ils désignent, révélant des
contenus sémantiques qui sont sans lien avec uagsanmorphologique ou linguistique
régis par les conventions grammaticales. Contrarnérdonc a une approche « historique »,
son intention est davantage de dévoiler I'essencée sens profond d’'une notion (Kahrs,
1998b : 142-143) et de créer des associations lesrbhargées de « valeurs symboliques et
figurées » (Renou et Filliozat, 194% 110. Ces liens poétiques élargissent ainsi la natese
mots a une dimension se situant au-dela du vefmlactérisée par a8ka comme « un

complément de la grammaird’sses régles majeures sont celles-ci,

avidyan@ne simanye 'py akaravamasamanyan nirbrizyat. (Nir 2. 1)

Méme lorsqu'on ne retrouve pas une [telle] simiégri (c'est-a-dire,
approximativement, avec des changements phonétanaegues dans la dérivation
grammaticale), on devrait asseoir son analyseasbase d’'une similarité éventuelle
avec des syllabes ou de simples sons » (trad. Ka®@8a : 66).

%8 Commentaire de la plus ancienne des ceuvres lezighigiues indiennes, Nighanu.
%9 vyakarapasya kirtsnyan swarthasidhakan ca. « un complément de la grammaire, et qui plus astloye
chose qui est un moyen pour sa propre fin. » (N&)Xtrad. Kahrs, 1998a : 65)

78



puis,

yathartham vibhakikz sannamayet

Les divisions en syllabes et en simples sons dawréire interprétées selon leur signification.

Cela signifie concréetement que l'analyse d’'un mettprequérir autant de découpages

phonémiques que nécessaires, susceptibles d’appatéat de significations différentes.

La tradition pli s’est, de maniere évidente, approprié cette odhd’élucidation des termes.
La plus ancienne recension figure dans le comnrendaiMahaniddesa dont la formulation
est le décalque des commentaires sanskrits megsgnécédemment,

*Nannagamo vana-vipariyayo,

dve @pare vampa-vikira-nasa,

dhatanam atthatisayena yogo,
tad’ uccate pafcavidha niruttan ti.

Il est dit que I'analyse étymologique est de ciypes,
Le phonéme intercalé, le phoneme échangé,

Puis les deux que sont les phonemes modifiésds, éli
[Et] le lien d’'une racine avec un sens qui [le] alege.

Ajoutons a cela que cette conceptualisation a carométamment depuis ces prémices. Cette
strophe est reprise a l'identique ou a I'état devo@d’allusion dans d’autres commentaires,
sous-commentaires, grammaires, et traités d'Abigh&’. Cette pratique a ainsi
parfaitement été intégrée par les savants dans taodes d’explications du teftefaisant
deés lors carriere dans la traditiolipOn la retrouve, par exemple, dans des commosten
vers, lintérét étant de pouvoir répondre favoraigat aux exigences meétriques, comme le
‘manuel’ d’Abhidhammagu’est leSaccasakhepa(vii ®-ix° siécle), dans lequel on peut lire
tira-vorthapanan (v. 248b),tira-° étant la forme tronquée dantrana-. Mais également dans
des ceuvres qui traitent de la langue telle gaéHhidhinappadpika-fika (x1®-xin® siécle),
commentaire du dictionnaire de synonymédhidhinappadpika, qui exploite pleinement le

processus pour justifier ses choix, et dans lequnetecense pas moins de soixante-quatre

® Nidd-a | 264,7-265,3.
®1 Une recherche sur la base de données du CSCD tpeemtetrouver cette stance dans les commentaires d
Khuddakhaptha, du Pargjika ; dans le sous-commentaire qu’'estStakkhandhavagga-abhinayia ; dans la
Namakkra-fika ; dans les ceuvres grammaticales et lexicales quelas®adaripasiddhj la Payogasiddhij le
manuel de IAbhidhammayu’est '’Abhidhammvatara.
%2 0n trouve ainsi divers types de formulationsuragamo tiading, tena vainagamenaidam vanpagamidito,
katva vapnagamadifi ca vappagama-vipariyiya-vikira-vinasa-dhitu-atthavisesayogehi paficavidhassa nirutti-
lakkhazassa vannagamo vana-vipariyayo 'c@dika, etc.
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emplois de ces outils d’analyse. Par exemple, testroction dekazha « nocif » est expliquée
ainsi,
kam sukhan hanat ti kazham, vauna-vipariyaya (Abh+ 84)

Il est nocif kazham) car« il décime fanat) le bonheurKam) », le phonéme est échangé.

vanna-vipariyayorend compte de la métathese qui résulte de I'associentreka + hana>

ka-hana> karha.

Le second procédé employ@sodarg se réfere a une regle énoncée dahgddhyayr

de Rnini,

prsodaradmi yathopadizam. (As 6. 3. 109)

[The elision, insertion and modification of lettergt are observed in such cases as]
“prsodara”, etc., follows the way in which they are stateq [the experts in
etymology]. (trad. Kahrs, 1989 : 43)

Cette régle s’applique a une classe de composg®$oavec certaines irrégularités, a savoir
I'élision, l'insertion, ou la modification de cemas lettres. Leur formation ne peut étre
expliquée selon les regles grammaticales, raisomr paquelle Bnini fait des érudits
(yathopadsiram) les garants de la validité de ces constructiGeste méthode ne s’oppose pas
significativement a la premiere. En effet, ellepagiennent a deux branches distinctes de la
linguistique indienne (la grammaire et I'étymolggida mention du procéddérukta dans le
commentaire de ARstadhyayi suggere que celle-ci est validée par les gramemaripour
guider et confirmer I'exactitude de leurs analy§&isd, 1989 : 43 ; Gornall, 2011 : 95). Ceci
est également attesté dans la traditialh guisque la grammaire birmane qu’estSaddarti

(x11® siécle) recourt & cette méthode étymologique Rodebreuses reprisés

En pratique, ces régles s’appliquent ensemble diwiduellement & un énoncé, justifiant des
rapprochements approximatifs, c'est-a-dire reconleusplus souvent faux sur le plan
linguistique. C’est le cas de I'explication deagavi parbhagyav mentionné précédemment.
Ce principe justifie également la segmentation ldgémes qui peut étre parfois poussée a
I'extréme : les syllabes sont ici porteuses de smnsertu d'une correspondance phonique.
Par exemplephagav signifie égalemenvanta-gamano bhavesgue Buddhagosa élucide

ainsi,

% Sadd 578,19-21. antavirahite javipet ti vanpagama-vipariyiya-vikira-vinasa-dhitu-attha-visesa-yogehi
paficavidhassa nirutt-ilakkh@assa [...].Sadd 36370. atha \a pana itth ti idam vapnaganuadito [...]. Sadd 535,
8-9. vapnagamo vanpa-pariyayo tiadisu akkhare dissati [...].
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) est appelé Bienheureukl{a-ga-va) lorsqu’il peut étre appelé « celui qui a refuseé
d’aller dans les [différents] états d’existencevanfa-gamano bhavesy. Car il a
rejeté yantg le fait d’'aller gamang, en d’'autres termes de ‘s’attacher’ aux trois
sortes d’existencesbifavd. Ainsi, les syllabedoha du motbhava et ga du mot
gamana etva du motvantaavec [la voyelle] allongée, forment le terimea-ga-vi.
Tout comme il est dit ici que la « ceintumadgkha-1a) » doit étre comprise comme
« la guirlande des parties intimesehanass&hassa nala) ».

Ou encore la glose dRatanasuttaprésente dans le commentaireQUttanigita, qui définit
le termeratana « joyau » de deux manieres différentes. Son dégmuparte sur les syllabes
initiales :

ratanap ti ratim nayati vahati janayati wa/het ti ratanam [...]. (Pj 1 170,5-6; Pj Il)

Le joyau(ratanam) : il induit (nayati), apporte, génere, cultive le plaisiatf), c’est
pourquoi il est un joyaudta-na).

Puis sur les syllabes extrémes du composé,

yam pi tam avisesato rati-janargghena ratana: [...]. (Pj 1175,17-18= Pj II)

Ainsi, n'importe quel [joyau], indistinctement,tas joyau (ata-na dans le sens du
plaisir (ati-) qu’il génere (janana).

Les mots longs ou composés favorisent les décospageplexes. La combinaison
d’abréviations par la syllabe initiale, finale,les deux, est décelable dans le commentaire du

Nidhikhanda-suttalLe termesusaithanatz « de belle apparence » y est ainsi défini :

susarhana ti  suthu  savhanatz  samipacita-varita-yutta#thanesu  a@ga-
paccaiganam sanipacita-vatita-bhavena sanniveso ti vutiahoti [...]. (Pj |1 226,16-
18)

De belle apparencesi¢san-thana-ta) signifie le fait d’avoir une belles(zhu)
silhouette/formeganrhanata) pleine et arrondie aux endroits appropriés. Gegjaifie
que l'allure des membres est répartie harmonieusecsr pleins et arrondis aux
endroits appropriésénipacita-varita-yuttasthanesy.

Enfin, prenons un dernier exemple pour introdwreslcours des ressources particiies de
la langue, les monosyllabes akakkharaque nous aborderons érfieurement, et qui
justifient la constitution etémploi de lexiques sgialisés. Voici le motkantira tel qu'’il est

définit dans divers commentaires,

® Vism 212,105 ; Nidd-a | 266,17-21; Pj | 109,22-27. yasn@ pana Isu bhavesu thi-sanklitam gamana:
anena vanta, tasna bhavesu vanta-gamano ti vattabe, bhava-saddatekbten gamana-saddato, gazkam
vanta-saddato, va-karafi caighan katwi adaya bhaga¥ ti vuccati. yatlh loke mehanassa khassailm ti
vattabbe mekhalti vuccati.

81



kantre ti nirudake irne, kan tarenti nayanti etthh ti hi kantiro, udakan gahetv
taritabba+thanam. (Vv-a 334,25)

« Dans un endroit aride » signifie dans un lieusseau, désert. En effet, « 1a ou ils
font traversert@renti) 'eau (kamz), ou on conduit I'eau » c’est un endroit ariétar(-
taro). Aprés avoir emporté de I'eau, I'endroit peuteénaversé ».

Ainsi, l'analyse étymologique prend dans la traxlitigali son essor dés la période
commentariale, suivant les normes sanskrites sam® dbien connues des commentateurs, et
notamment de Buddhaghosa. Ce procédé de libérdtiosens rencontre un succes certain
jusqu’a une période tardive, toujours bien préskarts des ceuvres aussi influentes que la
Saddaiti ou I'Abhidhinappadpika-fika. On le retrouve également dans le VSS dans le
domaine de la lexicographie, les monosyllabesakkharg, pour dessiner I'architecture de
certains termes. Il est facile d'imaginer que cégnélogies ‘fictives’, mais néanmoins
efficaces, aient pu entretenir des connectionsggdi avec le domaine du mystique, pour ne
pas dire magique. L'importance accordée a la dimarecoustique qui lie les objets désignés
favorise ce type d'interprétations, comme le peBsenkhorst a travers divers exemples
empruntés a I'’hindouisme et a d’autres traditid®igkhorst, 2001). D’autre part, si comme
nous l'avons dit les mots sont des éléments corvemls, les analyses étymologiques
changent le cadre d'interprétation de la langus,ndets et phonémes : ils ne symbolisent plus

uniguement la chose désignée, ils I'incarnent.

La période qui suit celle des commentaires porteegard sur les syllabes de I'alphabet
pali qui, s’il n’est pas nouveau, prend des aspelkts formels sous I'influence sanskrite. Tout
d’abord, dans une frange de la littératui®, plite performative, qui a eu des incidences dans
le champ des pratiques, puis dans I'apparitiongd@simaires qui se sont employées a définir
les contours de dkkhara. Voici quelques éléments, non exhaustifs, qui fiseht la

dimension prise par cet élément
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1. 3. Développements dans la littérature pali

L’ akkharadévoile une facette singuliere de sa nature biemtala moitié du second
millénaire. En effet, sous I'inflexion de couramhs Maliyanales attitudes vis-a-vis du texte
et de son écriture se modifient & Ceylan (Veidlin@®06). Le culte de certains objets se
développe (manuscrits, bibliotheques, etc.) darssEmble du monde thesan, associé au
mérite généré par la production et la reproducties textes sacr®sLa syllabe est, de fait,
auréolée d'un statut particulier,akkhara n’est dans ce cadre pas uniquement considérée
comme un élément objectif pourvoyeur de sens. $aintss’éléve : objet de dévotion, la
syllabe est investie d’'une qualité supramondaireadihger fait remonter cette représentation

nouvelle a une période tardive {e° siécle),

No attempt to formally include written texts in thétic scheme of Therasla Buddhism
was made even in the great commentaries of the déhtury C. E. It is not until the
twelfth century sub-commentarial period that accamed the unification of the Sgha

in Sri Lanka that we first find evidences of areatpt to provide a normative account of
the cultic status of the writteral® word. (Veidlinger, 2006 : 413).

Un texte pli met a I'honneur cette représentation associéelettres de I'alphabet, il
s’'agit du Saddhammas@aha composé a Ayutthaya axiv® siécle par un moine nommé
Dhammakitti. De retour de Ceylan aprés s’y étredailonner et y avoir étudié les textes en
vigueur, il est fort probable qu'il ait été imprégde certaines conceptions de la lettre gqu'il a
formalisées dans son ceuvre, toutefois aucun precédeaurait pu l'inspirer n'a été trouve.
Aussi devons-nous lui attribuer ces stances emgstd I'émergence d’autres données.

Véritable promoteur de ces idées dans le contbgiie tomme le souligne Hans Penth,

[...] acquiring merit by writting down the holy textsust have been something rather
new or less well-known, otherwise the author waoultihave been emphasize that one
single letter of the texts brings as much meritaasentire image of the Buddha.
(Penth, 1971 : 275)

La dixieme section de ce texte décline sur vingt-sérophes le theme qui associe mérite et
destinée heureuse avec I'écriture (Saddhamma-s 8p5-ehose qui n'est pas éloignée
conceptuellement de la doctrine digrans selon le Mahyana comme le rappelle Davidson
«[...] to hear even one verse or syllable of a scriptis to obtain the benefits of the scipture
[...] » (Davidson, 2009 : 127). Sa premiére strophestiltu parfaitement les conceptions

suggérées et déclinées par la suite, dont lesomefsnéficié d’un certain succes,

% La période dite de Bangkok (1782-1851) offre uUhsstration en contexte thai de la pérennisatiorcelte
ferveur en vue d’accumuler des mérites spiritupls, la production d’'images, de temples et d'obtat
(manuscrits, armoires et coffres a manuscrits) &tt. Skilling, 2007).
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akkharan ekam ekafi ca Buddhaga-saman siy
tasmi hi paudito poso likkheyya pakattayan. (Saddhamma-s 6%6-17)

Chaque syllabe doit étre I'équivalent d’'une repnéstion du Buddha,
C’est pourquoi ’'hnomme sage doit écrire les traigoeilles

L’énoncé met clairement en harmonie la confectiensthtues du Buddhavec les lettres
contenues dans le Tipka. L'akkhara gagne bien une valeur transcendantale. Veidlinger
soulignait le succés de cette formule qui a ga@g® dopistes birmans, escomptant des
résultats personnels favorables, et qui la mengsiem dans leurs colophdfigVeidlinger,
2007 : 177). En réalité cette pratique ne se lirpds au contexte birman ; elle est présente
quoique plus sporadiquement chez les copistes aiaigH ou thai§® ; d’autres strophes du
Saddhammaggaha ont servi également cet eftét enfin, dautres vers dédiés
spécifiqguement a cette pratique ou dont l'origineshpas identifiée figurent également sur

les colophon®.

Le succés dusaddhammag@aha dans la région est certain et a fait des émulesit To
d’abord, leNarnodayd®! composé durant le régne du roi Songtam (1620—1&28)utthaya
(Likkhit, 1969 : 293) D’'auteur inconnu et de date inconnue, il reste wiét et est bati

% || suffit de le vérifier, par exemple, dans lealague de la Bibliothéque Nationale de France : BEMEI 30,
36, 37, 55, 56, 77, 135, 192, etc.
%" par exemple dans le « Catalogue of The Sinhaleseibtripts », ms. WS. 9, WS. 61 (car. cinghalais).
% par exemple dans le « Catalogue des Manuscriakm, ms. EFEO PALI 83 (cakhon).
% Dans 'EFEO PALI 33akaran ekamekafi ca loka@thassa gsane
akkhara-buddhaspafi ca samape va phailasiyo.(cf. Saddhamma-s : 65, § 7)

0 Pour exempleg Descriptive Catalogue of thealP Manuscripts in the Adyar Library sP@rivara, p. 8) :
« Catalogue of the Sinhalese Manuscrip{gV/s. 61) :

likhaya pifina dhamma: navakegisahassake

kappar akkhara-ganaa ca cakkavatti bhavissati.
« Descriptive Catalogue of thealP Manuscripts in the Adyar Library » Agguttara-nikiya, p. 17 ;
Jatakarhakaths ;) ; « Catalogue of the Sinhalese Manuscrif%s. 98) ;« Catalogue des manuscritslip des
collections francaises » (BNF PALI 46, 126, 339B6ed. PTS\iguttara-nikaya V, p. 361 :

imam likhita-pufifiena Metteya upasankami

pati¢hahitvi sarane supatithami sisane.
« Descriptive Catalogue of thealPManuscripts in the Adyar Library Suttanigita, p. 3) ; « Catalogue des
manuscrits flis des collections francaises » (BNF PALI 39) :

pufifiena tena likhitena sukhiyi na jzto bhave.

iming likhita-pufifiena sasare sapsarantiya

idha kappe varimane samrsambuddha-santike

asavakkhaya patwina labhimi amatan padan.
« Catalogue des manuscritdip des collections frangaises » (BNF PALI 232) :

pufifienzham likhitena bhave bhave visesato

dharemi satta-vassiko bahu-janepakisayan

param nibkanam papuni.
etc.
" Le titre pourrait laisser & penser qu'il est I'oauégarée du commentateur Buddhaghosa (von Hinfi®@6, :
§ 448). Toutefois une indication contenue danseldet confirme qu'il est bien plus tardif, puisquékt fait
mention du Thera Matkassapa auteur de Raramatthappaksini sous le régne de Parakrariiaib | auxi®
siécle (Saddhamma-s 3827). Ce texte méconnu mérite toutefois d'étre misux pt étudié.
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sensiblement sur la méme trame narrative q@atidhammasgahd?. Il reprend d'ailleurs
I'entiereté de la section qui traite du mérite dproduire le Tigaka (Saddhamma-s 37—
38, 21).

Cette promesse d’un avenir radieux a égalemeninessair le sol birman, sans que I'on
puisse écarter une influence plus directement veteieCeylan. La littératurdNiti que
Ratanapafifia affectionne pour y avoir puisé nombr&trdphes est également marquée par ce
rapport a la lettre. Ce corpus de texte particatient apprécié comme outil pédagogique,
aussi bien chez les laics que chez les religielsars doute été un veéhicule de diffusion
rapide et efficace des idées grace a la structarsed textes qui prennent la forme de
maximes ou sentences. Au moins deux des textgdusgopulaires de ce genre littéraire y
contribuent : leEDhammairti, antérieure auiv *-xv° siécle (Kumar, 2015 : 123), reprend ainsi
les premiers vers dBaddhammas@aha a moins que ce ne soit I'inverse, suivis d’autres
sont dans la méme veine,

akkharan ekamekafn ca Buddhapa-saman siy

tasmi hi pandito poso likkheyyazpkattayan. (Dhn 392 ; Saddhamma-s 65i)

Chaque syllabe doit étre I'équivalent d’'une repnéstion du Buddha,
C’est pourquoi 'homme sage doit écrire les traigbeilles

duggatin nabhijayeyya, piaka-ttaya-krako,
bahukkhatt: cakkavatti, &ja catu-dpadhipo.(Dhn 393)

Celui qui [écrit] les trois corbeilles n'aura pasmauvaise destinée,
Il sera le roi des quatre continents, il sera pluis fois lecakkavattin.

ekakkhara-phalena hi @ika-ttaya-kraka,
caturasitisahassa labhanti pavara: sukhan. (Dhn 396)

Ceux qui [écrivent] les trois corbeilles
Obtiennent par le fruit d'une seule lettre
Le bonheur excellent durant 84 000 [ans].

Le plus long texte de cette littératureLtzkariti, composé probablement entre j@s® et xv°®
siecles (Kumar, 2015 : 119) expose également ameatincitant a s’atteler a I'étude et a la
copie des textes,

potthaladmi khettan va, leklani yuganagalam;
akkhawni bijam katwi, caranto padito bhave.

2 Sommairement : les événements importants de lawiBuddha depuis sa naissance, son premier seimon
Sarnath, jusqu’a soparinibbana; les trois conciles bouddhiques et I'envoi de missaires ; les quatrieme et
cinquieme conciles ayant eu lieu a Ceylan ; la eie'ccuvre de Buddhaghosa ; et I'avantage d’éceire
reproduire le Tipaka
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Apres avoir fait des lettres les graines,
Les écritures le joug et la charrue,
Ainsi que des livres, etc., le champ,
On devient un sage. (Ln 390)

Le corpus de®afifizsa-jataka (xv° siécle) véhicule également ces idées, la popéldstces
histoires édifiantes favorisant de fait leur poptda Au moins deuxJataka sont
exclusivement consacrés a la mise en relief dutenéésultant de la copie ou écriture des
textes sacrés. Toujours sur le sol birmaAkkhara-likkhita-iitaka (n° 43) est tout aussi

évocateur. Le Buddharécise bien a®iputta dans son préambule :

O Siriputta, even in the past, when | was a Bodhisdttaas born as a wise man
during the time of the Former Gotama Buddha. Anmd,oider to preserve the
Tipiraka, which is his teaching, for five thousand ye&rarote down and caused
(others) to write down (the Tiika); as a result of this, moving in the cycle iofhb
and death, | experienced the great happiness oigbeicakkavatti king, etc., and now
have obtained perfect Enlighthnemedini, 1986 : 198)

Le message est clair, la copie des textes préserVgitaka, mais a également une portée
sotériologique. La suite du texte s’emploie airei pes tres nombreuses strophes a célébrer
et inciter a la reproduction des textes, en vue divenir meilleur dans les différents plans
d’existence. Son pendant thai, Reranakapilargja-jataka (n. 21) expose également les

mémes sentiments (Skilling, 2012 : 2-3).

En bref, la copie des textes et les mérites qpéanettent d’engranger est possible
uniquement du fait de la nature singuliere desabg §kkharg. Au-dela du sens qu’'elles
renferment, elles ont un caractére absolu, synemlatp I'ensemble des textes sacrés
identifiés a la parole du Buddha. Ce prisme forsgalians l&Saddhammasa@ahaau xiv ®
sieécle est une conception déja présente a Ceylianegsemble pas s’opposer a une certaine
orthodoxie. De fait, il 'y a pas de cassure m&igdb une coexistence entre ce qui releve de
la doctrine du Malivihara et la pensée qui préside certaines pratiqueslgiogs ayant une

portée ésotérique.
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1. 4. Développements dans les grammaires pali

L'élaboration de traités grammaticaux a Ceylan @irpdu vii® siécle, et la grammaire
princeps d&Kacazyang améenent a donner une forme significativealikhara.Dans ce cadre
les lettres ont pour souci de convoyer le sens a@tdjhce que formule parfaitement le
premiersuttade la grammaire de Kagyana,attho akkhara-safifiate le sens est véhiculé
par les lettres » (Kacc 1). Un autsattaa une importance cruciale, celui introduisant la
section qui traite des nomsldma-kappg, jina-vacana-yuttaz hi « en conformité avec la
parole du Buddha » (Kacc 52). Cet aphorisme essidéré par les commentaires comme
prévalent &dhikara), affectant lessutta qui précedent et ceux qui suivesth@-gatikaou
« regard du lion »). Ainsi, il s’applique a I'enskela de la grammaire et détermine bien son
champ d’application. La parfaite compréhension deseignements bouddhiques découle
ainsi de la connaissance de I'ensemble des regheangaticales, comme le résume une
stance duMoggallana-paficikaassimilée plus tardivement par Kavidappaaniti dans le

contexte birman,

yo niruttim na sikkheyya, sikkhantosBka-ttayarn,
pade pade vikikheyya, vane andha-gajo yat{Mogg-p 16 ; Kdn 143)

[Bien qu’lapprenant le Tipaka

Celui qui n'apprend pas les régles grammaticales
Doute a chague mot

Comme un éléphant aveugle [marchant] dans la forét.

Dans ce cadre les commentaires grammaticaux fonnulee définition de #kkhara.Si le
plus ancien, l&acazyanavuttj n’en dit mot, les exégéses qui suivent sont plspiiges et
procedent toutes de la méme étymologie akkhara est formé de khara

« périssable/destruction », dérivé du sandiiara et du privatifa (a-kkharg. Ce sens est
parfaitement attesté dans les lexiquek gpécialisés, lePhatuparha (Dhatup 251.khara
vinase «khara est pour périssable) Bthatumafjisa (Dhatup 63.khara seka-fise « khara
est pour écoulement et disparition ») composésgnatisiecle a Ceylan ; ou encore dans la

Saddaiti (Sadd 42816.khara khaye«kharaest pour destruction »).

Par exemple, et de maniére non-exhaustive, lainfeente grammairdviukhamattagan

composée a Ceylan¥xi® siécle) formule ainsi,

na-kkharantti akkhag. (Mmd 8)

« Elles ne périssent pas » telles sont les syllébkkhaw).
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Cette définition figure également dansRepasiddhj elle-méme composée sur I'lle alf ou
X1 ¢ siecle par Buddhappiya. Son commentdaévaharipasiddhj n’est guére plus prolixe

mais étoffe néanmoins sa construction étymologique,

tattha kharanti vinassanti kharaz, na-kkharantti parikkhepena akkharl...].

Ici, ils sont destructibles parce qu’ils « périgsesont détruits ». A l'inverse, les
lettres @-kkhaw) « ne périssent pas » [...].

Dans sa section sur les mots racines évoquée mmacéent la Saddami exprime

sensiblement la méme définition en établissantaraligle,

na kkharanti na kiyant ti akkhagni, na kkharanti na nassanti nakkhaténi ti
poranpa. (Sadd 42816-18)

Les anciens [ont dit] gu'« elles ne périssent neiépuisent » telles sont les lettres
(a-kkhagni), « elles ne périssent ni ne s’éteignent » tedl@st les étoilesn@-
kkhattni).

Cette définition d’'un élément dont la qualité eétreé durable ou éternelle pourrait sonner de
maniere curieuse dans le cadre de la doctrine boguiel et ses vues sur 'impermanence de
toutes choses. Il va sans dire qu'glleise sa source dans I'étymologie traditionnelle de
I'aksara qui rend compte de la partie stable du nmat Ksarati, na lsiyate « elle ne s’écoule
pas, n'est pas détruite »). Les grammairieiis qonsidéraient certainement que les syllabes
étaient vouées a étre continuellement utiliséeepétées dans la perspective du langage.
Elles doivent impérativement ‘ne pas périr’ au usgle faire de la langue, une langue morte.
Toutefois cette définition laisse la porte ouvexteoute spéculation philosophique basée sur
le sens caché derriére la langudi pt sa grammaire. Agganssa l'auteur de |Baddati
semble vouloir contourner cet écueil en proposaet autre définition dans sa section dite
Suttanala. Dans son deuxiénguttaqui expose les lettres de I'alphabaeli | développe une
compréhension dedkkharaen dérivant ce terme ddnaya(perissable) et dihara (rigide).
Ce dernier n’est plus la formalpde ksara, mais dekhara« dur, rigide »,

Dans quel sens sont-elles des lettekifar) ? Du fait d’étre impérissables et du

fait de ne pas étre rigides. En effet, ce qui pduitest détruit est dit ‘périssable’
(khayan); ce qui est dur et inflexible est dit ‘rigidKHaram).

7 Sadd 60425-605, 6. akkhaw ti ken’ arhena akkhat: akkhayarhena akkharghena ca; ya hi khayan
gacchati parilayati, tam khayan ti vuccati; ya pana khara: hoti thaddhas, tam kharan ti vuccati, - ime pana
vanna sapmkhara-vikara-lakkhaga-niblana-paffiattisackhatesu paficasu fieyyapathesu vatiam pi n' eva
khayan gacchanti na parifiyanti upagpari dissanti, atisukhumagamihsanketesu parivattagng pi
kharattan thaddhabhvarm na gacchanti ativiya mudhutvz atthavasena na kharanti, tagrakkhar ti vuccanti.
ayan pan’ ettha gdhippayo viggaho: na kkharanti akkhaa, pamizato ekacatilisamaté yeva hutd anantam
abhidheyya pi patvi na khyant ti attho ti.
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Ces lettres ne périssent ni ne sont détruites, nsérkes apparaissent pour exister
dans les cinq sortes de savoir que semtkhara, vikara, lakkhaza, nibbana,

Y

pafifiatti®, mais sont toujours vues & maintes reprises. Et higslles soient
utilisées dans des conventions subtiles et profrelkes ne deviennent pas dures et
inflexibles. Elles ne sont pas rigides vis-a-vis skns, restant particulierement
flexibles. C'est pourquoi elles sont appelées Etrds &-kkhaa). Ainsi, voici
'analyse du sens : « elles ne disparaissent peles sont les lettres. Elles ne
périssent pas méme au nombre de quarante-et-unapes avoir obtenu
d’'innombrables sens.

Quoi qu’il en soit, la premiere définition deakkharalaisse suffisamment de place pour étre
enrobée d’'une connotation ésotérique, a I'instacettaines traditions indiennes (Beccheti,
1991 : 61-62). Un texte tel que $addavimai, qui lit dans la grammaire et ses lettres une
voie vers la libération ultime, illustre parfaitembecela (Bizot et Lagirarde, 1996). Le

contexte thai n'y est également pas insensible,sldéiabes bénéficiant elles-mémes de
propriétés extraordinaires et largement répandoesyme nous le verrons a travers les

huachaiultérieurement.

Enfin par ricochet, soulignons ici que l'interpra linguistique de Bkkharapermet
de saisir de la maniere la plus logique une autcegion du terme, employé pour Nibla
Il est tout d’abord définit dansAbhidhinappadpika parmi une longue liste de quarante-six
synonymes, glosé ainsi par son commentakbHidhinappadpika-tika,
kharanti vinassamtti khara saikhatz, te yattha na santi, @ akkharan, khara-
saikhatanam va saikhatanam paripakkhatti akkharan. (Abh-t 7)

« Les choses conditionnées sont [des choses] @iless parce qu’elles

« disparaissent », « périssent ». La ou n’exighastces choses conditionnées, cela
ne disparait pasafkkharayn) (le Nibkana). Ce qui n’est pas [sujet a] la destruction
(i. e.le Nibkana) est I'opposé des choses conditionnées ou desesltpérissables
parce qu’elles sont conditionnées.

Puisakkharaest présenté comme synonymentekkho(« délivrance »), clairement glosé par
le termenibbanam (Abh-t 1063) Il figure également dans Baddafti dans une longue liste

Les termesakkhara et varma sont bien souvent traduits par « lettre » dansdissussions qui traitent de la
phonétique dans les grammairedi,pinsistant davantage sur la représentation gridgohique de ces éléments
plutdt que sur leurs qualités acoustiques. Noudayer cette dénomination (« lettre »), conscientsidsilités
qui peuvent les différencier. Quoiqu’il en soits lgrammairiens 3 emploient ces deux termes avec des
conceptions voisines, parfois synonymes, chose Mahiesh Deokar (Deokar, 2008 : 74—77) et Alastaimall
ont rendu compte : Kowever, both théloggallina and Kacayanatraditions understand that these two terms
(i. e. vamna et akkharagare synonyms and therefore the change in termiyole@f little significance. [...] The
Sadd also shows that these two terms are interatedilg by defining the forty-one sounds ana’ in XX. 1
appabhut’ ekatisa sada vanna (The forty-one sounds beginning with ‘a’ are [cdllévanna) and then also as
‘akkharain the followingsitra XX. 2akkhag ca te(These are also [calledlpkkhard » (Gornall, 2013 : 156).
" Ces cing éléments se référent & la nature degpbiélomenes connaissables qui sont connus padighBu
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de synonymes du terme Nibia (Sadd 7029). Le traitement par Norman d’'un autre de ses
synonymesamatg permet par analogie de mieux saisir le seakldiara(Norman, 1993 :
216-220)amatan’est pas ce qui est « immortel/éternel », maie qui n'a pas de mort a{
matg), le Nibkana étant le lieu métaphorique ou la mort n'existe pasit comme la
naissance, puisqu’il est inconditionné. De mémakkharan’est clairement pas a entendre
comme une entité source d’éternité, mais comme guce’est pas [sujet ] la destruction »

(a-kkharg puisqu’échappant au temps et a ses bornes.

Par ailleurs, I'établissement du bouddhisme a PagaBirmanie aux alentours du ®
siecle donne un relief particulier sur lequel st pas vain de s’attarder. Comme I'exprime
parfaitement Aleix Ruiz-Falqués dans son travaitttise (Ruiz-Falqués, 2015a), la grande
majorité des ceuvres endlpcomposées a cette époque traitent de la langgpirés par le
monde indien sanskrit, les grammairiens ont entweproduction d’'une intention qui allait
au-dela de la normalisation de la langue, c'esteat@tude de sa structure et de ses formes.
Bien plus qu'une méthode qui retient uniquemenfdesies originales de la langualigoour
contenir le fort processus de sanskritisation errcdans la région, les érudits birmans ont
offert avant tout une description exhaustive déalague, et promu une méthode pour
interpréter correctement les textés pRuiz-Falqués, 2015a : iii). Les grammairieng aimsi
davantage joué le role d’exégetes plutbt que dguigstes, leur visée étant avant tout de
préserver et transmettre fidelement la parole sadteBuddha. Ces vues proviennent de la
mise en application méthodique de développemesiis ides commentaires, et notamment de
la Manorathapiranz, qui place I'étude des enseignements bouddhiquepaoiyatti aux
avants-postes dans un processus bien connu sl leguss reviendrons dans la section qui
traite duParthana: celui de la fin du &ana dans lequel le triptyquoariyatti (I'étude)-
pariipatti (la pratique)parivedha(la pénétration) est menacé par un délitement pssir et
total. Les commentateurs font ainsi prévaloir ldiaro de pariyatti comme socle duquel
dépendent les deux autres, raison qui pousse Bangairiens birmans a faire de leurs
ceuvres des méthodes sécurisant les mots du Mhitrgeales garder intacts. Les textes sont
clairs a ce sujet, Ruiz-Falqués donne par exempéestance de |Karika, composée par
I'influent Dhammaseidipati a Pagan auil® siécle, qui fait partie d’'un développement plus

long concernant les cing buts ou objets de la grainem

tattha rakkho ti atthass’ andyapariharaka
suttantarakkhaatthap hi sikkhitabba: sudhimata.
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Here, « protection » means guarding from the wroethods.
For the wise should studyyakarana] in order to protect the Suttantas. (Ruiz-Falqugd,5a :
81)
Le commentaire de IKarika précise bien que I'étude de la grammaire ne sddipas aux
Suttantamais a I'ensemble du Tigika ; et que c’est bien la grammaireKBeayana c'est-
a-dire la grammaire princeps ealip qui est concernée, et non la grammaire en général
(Ruiz-Falqués, 2015a : 81).
L’encylopédique ceuvre d’Agganessa qu’est laSaddafti montre également son fort intérét
pour le sujet. Les dernieres lignes de sa composdccordent une place a la primauté du
pariyatti, ce qu'il signifie de maniére claire en vers :
"®Cela a été composé par moi pour [soutenir] I'étlaeratique, la pénétration [du
sens],
C’est pourquoi on doit bien écouter cela :
« L’étude pariyatti) est-elle la base dua§ana du Maitre,

Ou bien est-ce la pratiqupgfipatti) ? »,
Il a été dit « I'étude ! ».

En effet, cela a été dit par le Bienheureux, ledhag
Le parent du soleil, [quant &] ce qui fait perdueetasana pendant cing mille ans :

« Tant que le Suttanta existe, tant que le Vinlymine,

lIs voient alors le ciel lorsque le soleil se leve,

Lorsque le Suttanta n'est plus et que le Vinaygpesdu,

L'obscurité advient dans le monde comme le solet@ucher,

Lorsque le Suttanta est protégé, la pratique éstepvée,

Le sage s’établit dans la pratique, il n'est pasvéprde la libération des
attachements ».

La partie en prose qui suit et débute par « I'é{deds textes] est la base des enseignements »
(pariyatti yeva hi gsanassa mlam. Sadd 9279) développe cette importance depkriyatti

seul @ méme de contrecarrer, ou plutbt temporige¢/uctable fin des temps bouddhiques.
Un passage retient notre attention parmi les dégeparaboles utilisées pour faire ressortir le

caractére essentiel degariyatti,

> Sadd 92630- 927,27. pariyatti-paipatti-parivedhinam eva me
atthaya racitan etan, tasna sotabbam ev’ ida.
“pariyatti nu kho nilla;; sasanassa mahesino
udzhu paipatt” ti.“pariyatt i” ti d ipaye.
vuttan h’etam Bhagavat buddhendicca-bandhua
pafica vassasahass sasanarhitikaring :
“y ava tithanti suttang vinayo yiva dippati,
tava dakkhantizlokam suriye abbhyhite yatha,
suttantesu asantesu samrha vinayamhi ca
tamo bhavissati loke suriye atiigate yatla,
suttante rakkhite sante, figatti hoti rakkhitz
paripattiyam thito dhiro yogakkhem na dhapsat™ti.

91



9...] tout comme les lettres inscrites (litt. placgesr la surface [d’une dalle] en

pierre ont pour but de [faire] connaitre les trésmachés dans un pot, aussi longtemps
que les lettres durent les trésors cachés danstlegsont pas perdus. De méme
lorsque I'étude des enseignements perdurezdarta ne disparait pas.

Aggavansa accorde aux lettres la fonction essentielle algenir un sens fondamental,

caractéres dont seule I'authenticité est a méme pf'éserver I'essence.

1.5. L’ « age d’or » des lettres

Nous clbturons cette section en concentrant notopgs sur certaines productions
littéraires du Lanna durant son « age d’or ». Qaftgode d’érudition a témoigné d’un intérét
pour les compositions enalp mais plus largement pour la langue et sa canstn : la
grammaire y occupe une place substantielle darchlesiques de I'ordre monastique auquel
appartient Ratanapafifia; puis, nous verrons Bht@bjectif et systématique pour la

linguistique a travers certaines ceuvres.

1. 5. 1. Les chroniques de I'ordre Pa Daeng

Ainsi que nous l'avons déja mentionné en introdurctil’arrivée de lignages ou de
dignitaires cinghalais dans la région semble geg@mu un rapport nouveau a I'érudition et a
la langue. Des les premieres traces évidentesessollthai, on peut percevoir la discréete
publicité consacrée au fait grammatical. En effa@iscription en fli dite « du bois des
manguiers » reste la plus ancienne source qui letiomme. Datée de 1361, elle est un
panégyrique du roi Lideyya de Sukhothai qui entaditrs en religion. Composées par son
héte, I'éminent Mafisami Saighagja venu de Ceylan, ces lignes exaltent les quatités
monarque, ne Iésinant pas sur les hyperboles msastiperlatifs louant son excellence. Le
Thera glisse ainsi nombre d’éléments extraits dwweaou plus tardifs, qui le dépeignent
comme un Bodhisatta en puissance (les sept trékommi, le Vessantaradtaka les dix
Bodhisattas, etc.). La connaissance de la gramnesteprésentée comme un élément
fondamental et constitutif de sa nature : « il gentyque les sages célébrent le raddyya,
habile dans (les sciences) a commencer par la gaaentonnaissant la nature du Taha
[...] » (Ccedes, 1917 : 31 ; Griswold et Prasert, 897363). Cette évocation qui sert
davantage I'exaltation du discours que le réel saloroi peut étre mise en correspondance

® Sadd 92718-21. yathi pana nidhi-kumbhiyaipanatthiya pisana-pirthe akkharesuvhapitesu, gva akkhaiini
dharanti, tiva nidhi-khumbhiyo ngha nama na honti, evam ewa pariyattiya dharan@inaya sisanan
anantarahitan nama hoti.
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avec des données étudiées par Gornall dans lextentenghalais desii®-xv® siécles
(Gornall, 2013) : les grammairiens occupaient dasgs éminentes au sein des institutions
religieuses et royales, les ceuvres linguistiquastéin symbole de cette compétence d’ou
découlait alors une autorité naturelle. Cela ex@ide nombre d’ceuvres ayant trait a la
linguistiqgue composées durant cet intervalle dgogemui incarnent une forme d’ordre moral.
La grammaire prend toute sa dimension dans leigeegti lui est associ€, le pouvoir qu’elle
révele (Gornall, 2013 : 67). Le Madami Saighagja était inévitablement empreint de cette
idée durant son séjour a Sukhothai, qu’il a sangedgontribué a distiller dans I'espace
culturel thai par le média d’'un marqueur aussi gortine inscription royale. On peut voir un
autre exemple de ce type dangdilzakilamali composée un siécle et demi plus tard a Chiang
Mai, qui semble adopter le méme procédé pour Hagitiun de ses rois. Le souverain de
Chiang Mai Lakkhapuigama, qui a régné peu apres l'arrivée du moine S8amest décrit
comme un monarque engage dans la religion, promdeeia parole du Buddha. Il n’hésitait
pas a inciter a I'étude des textes,

""Ceux qui apprenaient dans la grammasad(a-sattheseulement les combinaisons

euphoniquess@ndh), les désinences nominalegina), etc.,
[Le roi] leur apportait & tous le soutien des quakcessités.

Daniel Veidlinger voit dans la mention aux combsmas euphoniquessgdndh) une
caractéristique de la langue liée a sa prononciabtémoignerait ainsi dans le Lanna de la
fonction de l'oralité dans la transmission desdsx{Veidlinger, 2007 : 49-50). Nous serons
plus prosaiques, les combinaisons euphonigee®sdf) et les désinences nominale&ra)

se réferent aux titres des deux premiéres sectleria grammaire d&acaiyana (sandhi-
kappa et nama-kappd, I'évocation de cette ceuvre princeps peut tradlar volonté de

manifester son autorité en la matiere.

L'arrivée des lignages en provenance de Ceylan Ipar moines Sumana et
Nanagamblra exprime également cet intérét. L'étude des dhums monastiques
disponibles qui relévent de I'ordRRa Daengtémoignent de cette représentation qui entoure
la grammaire, et offre des indices du climat d’é@ad qui régnait alors : I'équation est
simple, ce lignage met en avant sa connaissanda liteguistique pour discréditer I'ordre
concurrent uan Dok témoignant par la méme du bagage savant de aees LeTamnin

Mulasasari Wat Ri Daenget la chronique de Kentung déja présentés en ittah, s’y

" Jkm 106 sandhi-rimadi-matte pi sadda-satthe 'ggahanti ye.
sabbe pi te upghasi caizhi paccayehi so.
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réferent en de nombreux points. Voyons successinetas apports de ces deux textes, qui
ne portent pas nécessairement sur les mémes pdutiescit. Ainsi, dés son préambule le
Tamnin Mialasasari se place sous les auspices de l'alphabet et ddé&ments constituants,

May this beneficient teaching be spread far andewbg means of this 41—character
alphabet [i.e. the Ri language Nipragamblra brought from SrLanka).
(Swearer et Sommai, 1981 : 74)

Ces lettres, cela est bien connu, constituent d¢eride des caractéeres de I'alphabeli p
formalisés dans la grammaire Hacaiyanaet son deuxieme aphorisragkhaw p’ adayo
ekacattilisan (Kacc 2) « il y a quarante-et-une lettres dontrenpére esa ».

La formation monastique dealagambira, initiateur de la seconde vague d’ordinationrsel
les rites cinghalais, est formulée de maniere a ivettre en relief sa maitrise de la langue,
After eight years he had mastered the thrgakpis and also thgambhra-sadd,

rapa-sadd, bhedaniruttisadd, nayadhasadd, samudanikhdanasadd along with
the Rali commentaries(Swearer et Sommai, 1981 : 86)

Les textes mentionnés désignent tres probablemesd deuvres grammaticales.
Nanagambira n’aurait ainsi pas uniquement la maitrise dutdka, mais serait également
maitre des regles qui régissent l'articulation a&tbbnne transmission de ses mots. Cette
compétence mérite d'étre relevée, constitutive aleeprésentation d’'un personnage aussi
illustre que Ninagamblra. C’est ce savoir qui motivera dansTiamnin Milasisani son
désir d’aller chercher I'ordination a hka. En effet, il décela dans les pratiques monassique
en vogue a Chiang Mai, et héritées du lignage Bk dix erreurs relatives au Vinayane

en lien avec la procédure d’ordination, neuf rekdia la récitation méme des textes). Son
séjour sur IMle lui confirma la nature de ces &mjtle chef du monastére local souligna
parfaitement l'inconsistance des procédures d'atthn selon l'ordre Suan Dok,
occasionnant ainsi sa réordination selon le ribgltalais en vigueur. Aprés avoir étudié les
textes durant cing ans et maitrisé tous les aspatsigamblra et sa suite retournérent sur
le sol thai apres avoir recu du dignitaire uneustatu Buddha, le Tipitaka et une branche de

I'arbre de la Bodhi, ainsi que ces préconisations,

Take thesasara, thedhammapitakain the Rili language of Lank wich consists of 41
letters according to the text based on BeddasandhiNikhadanasadal Cintamani
and Vuttisaddi. This text of Kaagyana Thera follows the teaching of Buddhaghosa
as he propounded it for the monks in Jamijpavetc.(Swearer et Sommai, 1981 :
90)
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La suite du texte explicite parfaitement cette @adse de la grammaire,

Wherever the three Rikas are established in the correct language [thdi P
language of Laka], there will be no errors and all the deviawill rejoice and be
happy. [If the texts have the correct form] the at@wvho guard that city will also
have the proper order. The ruler of that countryll iee powerful and free from
danger [...].(Swearer et Sommai, 1981 : 90)

Elle garantit la préservation du monde et de sdneasymbolique, conception qui découle en
droite ligne de certaines notions canoniques menées précédemment. La bonne
articulation des composants de la langaé pssure la juste transmission des mots du
Buddha, et met a I'abri du désastre. Cette ruih@mgressive, combinaison irrémédiable de
dégeénérescence de la discipline monastique etudie taoralite,

If monks do not follow the correct language, themmapitakawill be distorted. If

thedhammapitakais corrupted, the monastic rules will be also; thenk’s behavior

will not be in conformity to thesinayg they will serve the laity for their own

livelihood, abandoningindapata without shame. At the same time tlevag will be

corrupted. In the countries where the rulers, nigis, and officials revere such

improper monks as good and well-versed in dhammapitaka there will be no

peace and happiness. Hardships will occur and lgterater catastrophes, until the

order of the government and thanghds lost. Finally, that country will be destroyed

because the religion of the guardians of the fauarters and thelevas of the world

is ill-founded. As the monks, those who hope trdeefrom all suffering and attain

Nibbana because they act like lay people [litteraly, ‘oang food on their heads and

shoulders instead giindapata’], they will go to ruin and cause others to do sonzll
[literally, ‘the food they carry will fall from the head and shoulders™].

La chronique Pa Daengde Chentung, qui retrace les mémes événements, fait
également de la grammaire et de ses lettres un gig. Tandis que I[damnin Milasasar
se contente uniquement de mentionner I'existenceéixd@ratiques monastiques erronées en
vigueur a Chiang Mai, la chronique de Kengtungmss expansive sur le sujet. C’est en
effet ce méme constat qui déterminaflgamblira & se rendre sur I'lle de k&, cependant
le détail y est explicitement formulé. Le chef danghacinghalais lui confirme ces fautes
synonymes d’invalidation des procédures monastigge$l justifie a l'aide d’arguments
grammaticaux pour l'essentiel extraits de la gramende Kacaiyana. Inutile de rentre
compte de I'ensemble des développements les cartequi s'étayent sur le contenu de
nombreuxsuttaempruntés a cette grammairei(8ong Mangai, 1981 : § 44 a 51)Nous
nous bornerons a un exemple qui montre bien laassance du sujet, Bizot ayant par
ailleurs déja rapporté le détail de 'ensemble @BIA988 : 68-74) : la formule de prise de

refuge Buddhan sarazamm gacclimi souffre d’irrégularités dans sa formulation cae edbst
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prononceée localemeuddhi; sara-anan gacclami. Ainsi, la prononciation deara-ara-

nam est incorrecte pour diverses raisonarf®ng Mangii, 1981 : § 47). Tout d’abord,

[...] because ‘saran@’ has ‘sara’ root, ‘sarae’ [equals] in the thinking of;

Notons que la racingaraest ici raccordée sarapa dérivé du verbesarati « se souvenir », et

non au substantif désignant « le refuge, la priotect. Puis,

nandzdrhiyu, putting down ‘yu’ paccaya in kattar;

La régle de référence estindidihi yu (Kacc 547), « [I'affixe] yu est aprés [la racine]
nanda», dont le commentaire précise que S’'ajoute a la racine en question et désigne

I'action ou I'objet. Suivant ce raisonnemesara+ yu > sara-yu.

L’étape suivante comprend deux temps d’élaboration,

anakayupvunan, turns ‘yu’ into ‘ana’ ; rahiditonaza, turn dental ‘n’ into cerebral
‘n’; pubba puts downy’;

Le premier temps consiste a transformer la termomayu en ana selon les instructions
données par lsutta622, anaki yunviinam « [Les affixes]ana et akasont pouryu et zvu ».
La regle est clairesara-yu> sara-ana.Puis, il faut s’appuyer sua-hadito pa (Kacc 549),
« [Aprés une racine se terminant paJou ha, [le nadeand devientrza ». Ainsi, sara-ana>

sara-apa.

Les deux regles suivantes énoncent cela,

‘santo’ root erases ‘anta’ root; ‘naye’ leads toasana’;

La premiere partie tend a élider la voyelle finale sara bien que le terme ‘santo
n'appartienne a aucusuttaidentifié. Probablement se réfere-t-ilsara sare lopan (Kacc
12), « [lorsqu’] une voyelle suit une voyelle ondél ». En d'autres termes lorsque deux
voyelles se suivent, la premiere de celles-ci eppsmée. Ce qui nous donsara-aza >
sar-apa.

nayerenvoie anaye paran yutte« [on doit] associer de maniére appropriée [la cone avec

la lettre] suivante » (Kacc 11), qui permet de goeune consonne dénuée de voyelle avec la
voyelle qui suit. Ainsisar-aza > sarana.

taddhita, put down ‘si’; sk turns ‘si’ into ‘am’; pubba puts downy’; taken to ‘an’
becomes ‘sanaan’.
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La manceuvre qui suit vise probablement a dégaesa au nominatif par l'intermédiaire de
Kacc 55si-yo-an-yo-ni-hi-sa-nan-sni-hi-sa-nan-smin-suy, « ils sontsi yg am yo, na hi, sa
nam, sna hi, sa nan, Smin su». Soit saraga > sarazasi. L'aphorismesi ’ m (Kacc 219), <si
devientam », opére le changement de la désinesicen amn lorsque le terme est au genre
neutre. De faitsarazasi > saranam. Notons que dans sa formulation classigBeddharn
saranam gacctami (« je prends refugeséranam) dans le Buddha »j)aranam est construit

en soutien dgacchimi qui requiert un accusatif. La compréhension deedetimule selon la
démonstration opérée serait donc « [ma] pensée Buddha », ce qui demande vérification
quant & la concordance de ce sens avec les tetteniques. Plus largement c’est le texte qui
demande a étre réexaminé.

Quoigu’il en soit, le raisonnement précédent indidpien le processus de recouvrement des
mots et de la parole gu’insuffle la grammaire. Egitiissance retrouvée donne par la suite
diverses opportunités d'illustrer son effectivitly bonne prononciation du Dhamma
permettant d’écarter le démon récalcitrant, arréésr incendies ou le déluge de pluie
(Saiméng Mangai, 1981 : § 70-75; 8 76 ; § 77-78).

Ainsi, I'arrivée dans la région de dignitaires diadpis, puis l'installation de lignages
en provenance de l'lle dans le Lanna, a encouragfgddé textuelle, d'une part, mais a
également promu symboliguement la grammaire etrétes qui portent sur I'étude de la
langue a un rang prestigieux. A titre d’hypothé&sest un des leviers, parmi d’autres, qui ont
soutenu I'engagement de certains religieux durdidtge d’or » du Lanna dans la production
d’ceuvres érudites. Nous verrons ci-apres que opedaressources qui traitent de la

linguistique étaient appréciées de ces auteurs.

Dans un fort contexte de rivalités monastiques,olé Pa Daengs’est érigée en garant de
I'ordre symbolique et moral au détriment des moiBaan Dok La conclusion de la section

qui relate cette rivalité ne peut étre plus claire,

They followed the dictate of their hearts; theyeimed when they could, never
following the sounds of the alphabet which Lord @&hal had laid down, saying
« Akkharpadayo ekacati/isan ». That's why the &Sarz of the monasteries of the
Garden Sect was not consistent, tending to bel@isy for that reason(Saimong
Mangiai, 1981 : 125)
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La défaillance de la communauB@an Doksur le plan savant la déchoit de toute autorité. A
contrario, le lignagd®a Daengincarne cette « authenticité » et pureté de latiin, et se
pose ainsi en « détenteur » de la parole du Maitre.

1. 5. 2. Les compositions enafi du Lanna

Notre apparat critique, puis notre étude du texiettent en relief le grand nombre de
sources textuelles convoquées par Ratanapafifia éaluwrer son VSSLes ceuvres qui
traitent de la langue et sa construction y ont plaee de choix et refletent certainement le
climat d’érudition et d’émulation dans lequel baigmotre auteur. Lesv® etxvi® siécles ont
été une période de floraison des étuddsdans la région, Oskar von Hindber en rappelait
'importance dans une étude sur cette période flyoé « Lan Na as a Centre of #H
Literature » (von Hintber, 2000a: 119-137). Esspn$ I'importance sous-estimée de
I'ceuvre de Nnakitti, auteur de nombreuatthayoja (« explication du sens ») & la fin du
xv® siécle, il relevait a travers lillustration dewetextes (laKacaiyanampadpari et la
Samantapsadikz-yojari) deux choses essentielles pour notre propos : ed'yart,
I'importance des aspects grammaticaux ou étymolmggians le procédé de glose, cet angle
d’analyse primant parfois sur la matiere méme daet¢von Hintber, 2000a : 126-137) ;
d’autre part, ce commentateur avait probablemendisposition de vastes ressources
littéraires, dont seule I'étude des textes compaséette période permettrait de dresser

I'inventaire.

De fait, peu de textes sont parvenus jusqu’a netusncore moins nombreux sont ceux
a avoir été édités en caracteres latins. Citontefime quelques exemples qui montrent un
intérét pour la langue et I'utilisation de textesligs a cet effet.
Le Saddabinduvinicchayaur lequel nous aurons I'occasion de revenir dansavail, a été
composeé par Saddhammakitti Mahussadeva a Haripuiijaya (actuelle Lamphun) anlddi
xv® siécle. Ce commentaire de la grammaire birmanestigSaddabindumanipule diverses
notions telles que les monosyllabes, le syst&@m@payadi, etc., montrant par la une
recherche minutieuse pour les faits de languedegtcompétences évidentes pour brasser

cette matiere. L'influence birmane est ici biengaréte, nous aurons I'occasion de le montrer.

Parmi les nombreuses ceuvres daadXitti, I’ Abhidhammatthasayha-vibhavini-atthayojara
composé au tournant dwi® siécle, reste a éditer en caractéres latins étidieé mais un

survol permet d'en saisir la matiere. Elle glosébhidhammatthasayha-vibhavinz,
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décortiquant ses énonceés significatifs et les ageant essentiellement sous l'angle
grammatical et morphologique. Une investigationgs@e est nécessaire afin d’appréhender
finement le panel de sources convoquées paakitti. Toutefois on peut déja apprécier un
certain nombre de textes cités qui traitent delie ou spécialisés dans I'’Abhidhamina

et notamment certains en vogue a Pagan. Prenonsegemple la définition du terme
paramattho(« ultime ») qui qualifie la nature quadripartitesdphénoméné&s (dhamna),
telle qu’elle est formulée dan®\bhidhammatthasayaha-vibtavinz,

tattha paramo uttamo avipao attho, paramassaawittamassa dnassa attho gocaro
ti paramattho(Abhidh-s-(mh) : 57,6-7)

« Ultime » signifie ce qui est le meilleur, suprérme sens non-déformé; ou au sens de
la sphére de la connaissance qui est la meillsugréme

L’ Abhidhammatthasagha-vibhivini-atthayojari glose la deuxiéme partie de cette
définition ainsi,

fianass: ti ettha sabbafiftaiiznam eva adhippeta. kasna. gathayam tattha vutl

abhidhammattf ti vacanassa vuttatt attha-saddassa anekatthatgocaro ti vivarati.
attha-saddo hi gocara-pardyo pi dissati afifiatthasseva hetut payoge viya. asati
etthz ti attho sabbafnfiufiam ettha sablive asati pavattati iti tasthso sablivo attho.
®asa blvi *suvusinamuvugnamato tho & ti asassa ata icc’adeso ante tha-
paccayo naye. gacchati go yan sabbafifiuta-dnam sabba-dhamme apphatam

hutwz gacchati pavattati iti tasmtam sabbaffiuta-dmam go rama.

8290 gaee ¢’ indriye blimyan vacane ceva buddhiya

adicce rasmiya ceva aniye pi pavatte ti
hi Saddafti. **gamu sappa gatimhi’®*vajadihi pabbatidayo nipaccante’ ti ro-
paccayo®ramhi ranto radi no’ ti dhatv’-antena saha ra<ra-lopo pubbam adho,
sara-lopo nay@e‘siss’ 0.
go carati ettla ti gocaro sabbafifta-fiana-saikhato go ettha sahive carati pavattati
iti tasmi so sabhvo gocaro citidi. (Abhid-a-mh-y 62,14-63,11)

Ici « la connaissance » est comprise comme le sawmiiscient. Pourquoi ? Car dans
la strophe [cela] a été dit par la formulation a #té dit par Abhidhammattha. « La
sphére gocarg » rend clairs les différents sens du mot ‘obgeth@)’. En effet, le mot

8 par exemple Kaccayina, Ripasiddhj Moggallina, Moggallina-paficiki, Saddaiti, Saddasaratthalinz,
Saddatthabhedacint&/uttodaya Subodlalarkara-fika, Abhidhanappadpika-fika, Dhatumafjusaetc.
91, citta (« conscience »), Zetasika(« facteurs mentaux »), Bipa (« matiére »), et ibbana.
8 Sadd 45010.
8 Kacc 659.
8 Sadd 2411314,
8 Dhat-m 4. L’édition thaiie indiqusampa erreur probablement due a la confusion de certznactéres relevés
sur les manuscrits utilisés. Le découpage des tepaeégalement a revoir, puisque la séquence gaesti
sampaga timhi.
8 Kacc 638.
% Kacc 539.
8 Mog 2 109. L’édition thaie indiqusi sq qui nous parait inapproprié dans ce contexte.
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‘objet (attha)’ est compris comme un synonyme de ‘sph@axdrgd’ comme dans
'emploi selon lequel il est cause de diversitéoljet qu'est le savoir omniscient
« existe ici ». Ici, «il a, il existe, par sa n&yropre » c’est pourquoi I'objet a sa
nature propre. asaest étre/exister, ‘les racingési asachangent eata, et I'affixe tha
est appliqué’ » c'est-a-dire que I'on remplacasapar ata», puis le suffixe tha est
[placé] & la fin.go signifie « il va/compren*ﬂ », lui qui a le savoir omniscient, aprés
avoir été sans entrave dans tous les éléments/dbrnait gacchat), s’applique »
c'est la raison pour laquelle le savoir omnisciesit appel@o. En effet, laSaddaiti
[dit],

go est employé pour bceuf et sens,
Terre, parole ainsi que connaissance,
Soleil et rayon, et enfin eau.

‘gamu et sappasont pour ‘aller’. Dans « les mogmbbajz, etc., sont formés (avec
préfixes et suffixes) a partir des racingga, etc. », les suffixea [est ajoutéf. On
élide la voyelle qui vient avant et aprés, on élaléettrera avec le final de la racine
ainsi «89Iorsque le suffixera ou un morphéme contenanfsont présents dans un
terme, la premiére voyelle précédant le dernienphme dénué de voyelle de la racine,
et cette derniére consonne] sont supprimées avfgoyalle du suffixe contenanth
[ainsi que n’'importe quel morphéme contengnt. Selon®a méthode la voyelle est
élidée et «i deviento ».

Ici, la sphéredocarg qu’est le savoir omniscient signifie « Ia ou tnnaissanceyp)
va (@acchat) ». « La ou la connaissance va, s'applique, parasar@ propre » c'est
pourquoi la sphere qu’est la conscience, etc.,reagae propre.

C’est avec minutie quedjakitti décortique le sens et la morphologie desiésr employés a
I'aide de divers outils linguistiques (racines, rasyllabes, morphologie, etc.). L’'ampleur de
la tAche est a souligner et témoigne d'une rigweud’une érudition certaines, I'édition
thai€* de I'’Abhidhammatthasgha-vibhivini-atthayojar ne faisant pas moins de 1923

pages baties sur le méme modele que notre exemple.

Plus tardivement, un contemporain et voisin de fgiafnia, le Thera Sirimgala,
introduit également dans certaines de ses ceuviesamyses linguistigues comme une
volonté d’aller au plus prés du sens. La plus célébentre elles, la volumineuse et

hY

renommée Mangalatthadparn, fait appel a une trés vaste littérature pour dtaga

8 Nous suivons l'avis de Norman qui souligne @aechatiest également définit dans Saddarti comme
« savoir » (Norman, 1993 : 224).
8 Cesuttarend compte de la transformationgmu-+ ra.
8 Cesuttarend compte de la transformationgmu+ ra > gu.
% Cesuttaest relatif & la construction du nominatif singuligu + si > g + si > go.
1 Yosmont AphakonAbhidhammatthavihiviniya paficiki nama atthayojaa (pathamo-dutiyo-tatiyo béigo)
(2011).
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compositiori” dont I'influence cinghalaise est évidente. Ceraile ces textes appartiennent
au registre linguistique, tels que Kacazyana-pakaraa, le Balavatara et son commentaire
la Balavatara-rika, la Rapasiddhi (grammaires) ; leVuttodaya le Chandavutti-patpa
(métriques) ; ou encore Abhidhinappadpika et son rejeton RAbhidhinappadpika-tika
(dictionnaire de synonymes). L&addafiti y est également présente, mentionnée
explicitement a quatorze reprises. Les emprunta Rhiztumala (la section qui traite des
racines verbales) permettent ainsi d’expliqueelesssubtil de certains termes,

Saddagtiyam pi, pali gatiyan. sukhumesu pi atthesu;piati gacchati dukkiidinam

pi/anadikam pi akaram janati ti panda. pandaya ito gato pavatto ti pafito. atha v

safjita panda etasg ti pandito. paudati fapa-gatiya gacchat ti papdito ti vuttan.
(Mang-d 15,4-8)

Dans laSaddai il est dit «padi est pour ‘allant’. La sagesse est ce qui «va
vers/connait dacchat) les choses subtiles et détruit la souffrance, écdouleur,
etc., il sait la cause ». « Ici, il vgdto), il est animé par la sagesse » tel est le sage. O
encore, « la sagesse est percue de lui » c'ese-a@hdisage. « Il a détruit, il va par le
chemin (gatiya) qu’est l'intelligence » tel est le sage.

La Cakkavi/adipan®® composée quelques années auparavant (1520) étijsement
un vaste corpus de textes dont les emprunts ciaighat birmans sont nombré(ixCette

cosmologie fait un usage parcimonieux des grammaleKacayanaet Moggallina, mais

%2 Dans son travail préliminaire a I'édition de Masigalatthadpari, Grégory Kourilsky a recensé le vaste
ensemble de sources mentionnées. En plus de noselsreaurces canoniques on y trouve :
— un grand nombre de commentairesh@kathz) : Samantapsadika, Kankhavitaranz, Manorathagrani,
Sumagalavilasinz, Papaficagdari, Saratthappalésinz, Paramatthajotiki 1, Dhammapada-ghakathi, Udana-
arthakathy, Itivuttaka-grhakathi, Paramatthajotik, Vimanavatthu-arhakathi, Petavatthu-ghakathi,
Theragitha-asthakathi, Jataka-arhakathi, Saddhammapajjotik Saddhammappakinz, Visuddhajanaviisini ;
— des sous-commentaires Saratthadpary, Vimativinodam, Vinayalankara-fika, Kasikhavitarani-fika,
Siratthamanijisa, Dighanikaya-arthakathi-tika, Majjhimanikaya-athakathi-fika, Dhammasagani-milasika,
Dhammasagani-anuika, Vibhaiga-milarika, Vibhaiga-anuika, Paficappakaraa-milagika, Paficappakaraa-
anuika, Sapyuttanikzya-athakathi-fika ;
— autres Abhidhammatthasaaha Abhidhammatthavihivini-fika, Abhidhanappadpika, Abhidhznappadpika-
tika, Manisaramafjug, Balavatara, Balavatara-rika, Chandavutti-pagha, Kacaryanapakaraa, Saddadi,
Mahavamsa-Gi/avansa, Nepitikapadavibhatta (?), Rapasiddhj Vamsatthappaksing, — (Milinda-rika),
VisuddhimaggaVisuddhimagga-maika, Vuttodaya.
% La seule édition en caractéres latins est cefewtiasiri (1998) qui s’appuie exclusivement sur desiuscrits
cinghalais.
% Arunasiri recense les textes cités explicitementon dans son édition (Cakkav-d xxvi-xxix). Tooief cette
synthése reste provisoire, I'éditeur n'ayant past&yatiquement trié ces données. Par exemple,tal ci
I’ Amarakosacomme étant un des emprunts d€kkkavdadipary alors qu'il est en fait mentionné par une des
sources présentes (patlihidhinappadpika-tika). Quoi qu'il en soit, on trouve dans ce traitéodsmologie en
plus de nombreuses sources canoniques :
— de nombreux commentairesSamantapsadika, Sumangalavilsini, Papaficasudanh Saratthappal@sani
Manorathapirari, Paramatthadpani, Paramatthajotika Dhammapada-ghakathi, Paisambhidimagga-
arthakathi, Arrthasilinz, SammmohavinodarPaficappakaraa-arthakaths ;
— des sous-commentaires :Sumangalavilsint  -fika, Papaficasudarrika, Saratthappal@sanitika,
Saratthamafijisa ;
— autres: Abhidhammatthasagaha Abhidhammatthasaaha-vibtavini-sika,  Abhidhinappadpika,
Abhidhinappadpika-fika, Kacayang Jinalarkara, Namarupapariccheda Maniszramafijisz, Moggallina,
Mahavamsa, Lokaparifatti-pakaraa, Lokuppatti-pakaraa, VisuddhimaggaParamatthamarijsz, Saddaidti.
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exploite a grands renforts &addadti et I'Abhidhinappadpika pour construire son récit. La
grammaire d’Aggavasa est mentionnée explicitement & quatorze repiisegant de base a
des explications de type étymologique. Par exemnlpke,séjours malheurewapgaya) sont

glosés ainsi,

“natthi p’ ayo vuidhi etth?” ti apayo. athav ayato sukhato apeto ti Saddayaf ca
[...]. (Cakkav-d 1135-6)

[...] et dans |aSaddatti « la ou on ne trouve vraiment aucune prospéritéetiee »
tels sont les séjours malheureax(-ayo). Ou encore, « il priveafpeto) de prospérité
(ayato), de bonheur ».

L’ Abhidhznappadpika est une référence directe dans au moins vingteseptparfois soutenu
par son commentaire. Qualifié sommairement de atiokire de synonymes,

I’ Abhidhinappadpika compile et ordonne également nombres d’entrées atignes (les
différentes montagnes, parfums, maladies, etcingant ainsi a la&Cakkavi/adipan d'y
puiser la matiére pour décrire les divers élémduatmonde physique. Par exemple, dans son
inventaire sur les lacsdra), I’ Abhidhznappadpika et son commentaire distinguent les petits
lacs pallala) des grands lacsahadg ainsi,

tesu yo gambio, so rahado ti vuccati. vuttaf hidRiIa-vagge%‘jaI asayo jalidharo

gambhrro rahado @” ti. rahado ti ca saro vuccati. so khuddaka-malesntisena
duvidho. tattha yo khuddako saro, so pallalaama. vuttaii hi tatth’eva pallala
khuddako saro ti. takaya ca®® “ khuddhako saro pallalam” ity uccatd’ yatra
vasgne adhikau jalam, “gimhe janu-mattan sukkhat’ eva &’ ti vuttam.

Moggallzne pi 98“apagacchati udaka: etasg ti pallalasm appako saro” ti vutta.

unrizdikappatt setu-pallala-ninnghane ti massa rupan ti vuttati(?) ninnahanam
pallalasm nama ti vuttan yujjati.

Mahaparinibbanasutta-vanayam pi pallala ti udaka-bharigni ninnar,thdndni99 ti
vuttan. yo mahanto saro, so tattha tattha Anaidit namena vutto. Btala-
vaggasmi hi

100 notatto tatl Kannamuwdo ca Rathaktrako

Chaddanto ca Kuzlo ca vutti MandiKinitthiyam
tatha Sihappapto ti ete satta-mafisarg ti vuttan. (Cakkav-d 562—-18)

% Abh 677.
% Abh- 678.
" Selon les éditions de I'Abh consultées cette phdevrait étrejatra vasgsu adhikan jalam gimhesu gnu-
mattan sukkhaty evaa
% Mog 182.
9 Ed. (Cakkav-d) ninrghanati.
1% Abh 679-680ab.
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Celui qui est profond est ditrahada(litt. lac) ». En effet, dans la secti®atala [de

I’ Abhidhanappadpika] il est dit que alasaya jaladhara etrahadasont [des lacs]
profonds ». Le lac [profond] est ditrahada».

Il'y a deux sortes [de lacs], selon qu’il est grandpetit. Ainsi, un petit lac est appelé
pallala. En effet, il est dit que « un lac qui est petit@spallala ». Son commentaire
dit que «un petit lac est appgb@llala. Durant la saison des pluies l'eau y est
abondante, tandis que durant I'été elle est aseg§ubgqu’a [hauteur du] genou ».

Il est aussi dit danMoggallina « un petit lac est upallala car “I'eau s’en retire
d’elle” ». Etant donné (...) un lieu incliné s’appgtiallala. Cela est approprié.

Il est dit dans le commentaire ddahaparinibbana-suttaque lespallala « sont
remplis d’eau et sont des lieux qui sont incliné€elui qui est un grand lac, on
lappelle ici et la Anotatta, etc. En effet, dana Isection Patala [de
I" Abhidhznappadpika] il est dit que les sept grands lacs sont,

Anotatta, et Kanamunia, et Rathadra,
Chaddanta, et Kaita, et Mandkinitthiya,
Ainsi que Sihappagta.

Enfin terminons par I&aikhyapakisakasika qui s’inscrit parfaitement dans cette quéte
de précisioi’*. Composé par Sirimigala en 1517, ce commentaire Saikhyapakisakade
Nanavilasa &vi°€ siécle) fonde sa démonstration sur un examen eila terminologie
employée. Ce texte encore trés peu connu et no@-édicaractéres latins — bien que déja
mentionné par Ccedes (Coedés, 1915: 39) — exposef@woe versifiée six systemes de
mesures différents, dont chacun décline ses ueitéuivalences : mesures de longueur
(addhi-saikhya), de tempsdhafifia-j, de poids ffamana-°), le systeme décimabéuda-°),
les saisonsbanda-mila-°), la monnaie rfilakahipana-pamina-°©). La Saikhyapakisakatika
convie diverses sources, mais surtout celles dailtkt les mots racinesliiatu) telles que la
Saddaiti Dhatunvla, ou I'’Abhidhinappadpika-fika exploitée ici de maniére intensive. Ces
gloses nous renseignent ainsi sur la nature deeseusités, l'intention étant d’aller chercher
celle-ci au plus pres de son sens ‘originel’. Prenpar exemple les mesures de poids
(pamaa-saikhya). La glose porte ici sur quatre mesures différentavihi (grain de riz), le
gufija(pois rougé®), le masaka(haricot), et lakkha(graine duTerminalia Bellerica :

tattha'%®

vahati brizheti vz sattinam jivitan ti vihi. vaha @puze, brizha vuddhiyaf ca,
i104, assi, pakkhe ra lutti’. vattabbehi-bahutte vihayo.

105guja sadde, a, bindtgamo.

' Nous avons entrepris le travail d’édition critiqde ce texte sur la base de I'édition présente etodeces

manuscrites.
192 abrus precatorius.
193 Abh-t 450
194 Cf, éd. (Sakh-p-+) assi.
195 Abh- 585.
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masa paringne’. Saddaniyan tu~ “maso ti aparanpavisessa pi @mam. tattha
aparappaviseso yati-parimite kile magyati bhakkhyat ti maso, itaro pi ‘mama
idan’ ti masyati amasyati gazhiyatr ti maso ti vuccat » ti vuttan. tattha pubba-
pakkhe m mane,*®asa bhakkhane ti dve diavo. pacchime masanasane ti détu.
maso eva masako. %% rogam asati bhakkhati akkho. asa bhakkhane, kho, sassa
ko ». akkho vibftako kafso ti tikan karz'sa-phalel.loldha pana akkha-phala-

sananagarukatfi akkho @ma. (Sankh-p+ 103,5-105,3)

Ici, « elle supportevghati) ou améliore (lrheti) la vie des gens » telle estvai (le
grain). vahaest pour ‘obtenu’, ebrizha est pour ‘croissance’, [le suffixe est][on
remplacef pari, lera est élidé dans cette section. Le plurievde estvihaya

On doit comprendre quguja est pour ‘son’a [est le suffixe], [auquel] on ajoute le
bindu(niggatta).

masaest pour ‘mesure’. Il est dit dans $addadti que «lemasaest le nom d’'une
variété de graines. Ici, leasaest la variété de graines qui est mangée-consommeée
durant les temps de restriction. Et il est dit algue « lemasa’ est touché, est pris,
est mangé en se disant ‘ceci est pour moi I¢iples deux premieres parties [du mot]
sont les deux racinesma pour ‘décompte’ asapour ‘consommation’ ». Dans le
dernier [sens] la racine estmasapour ‘manipulation »masa est [la méme chose
gue]masaka.

« Il mange-dévore les infections » tel est I'arBAkiha. asaest pour ‘consommation’,
[le suffixe estlkha le ka est poursa. 11 'Akkha [appelé également] Vihtaka est le
triple [reméde contre] « les excrétions », segdrsbnt [utilisés] contre les excrétions.
Ainsi il est appelé@kkhacar il est du méme poids que le fruit de I'arbrekiad.

L’analyse des termes porte ainsi sur I'étymolodgs, racines verbales, la construction des
désinences, etc., dont Siringsla semble maitriser tous les aspects. Souliggafexcepté
les phalaet lesmasaka aucun de ces termes n’est utilisé dans la littiéegali comme unité

de poids (Rhys Davids, 1877 : 14). Cela pose |atiue quant de l'intérét de ce texte dans
I'optique de Sirimagala, mais traduit de maniére trés indirecte céfleodu sanskrit dans les
études pli. Une grande part des gloses formulées parS&akhyapakisakasika sont
empruntées aAbhidhinappadpika et son commentaire, eux-mémes calqués dans la ®rrme

les contenus surAmaraka@a sanskrit.

1% Aph+ 500
197 Sadd 58323-25.
1% Dhat-m 730.
109 ¢t Abh+ 569. L'auteur rajoutasa bakkhane.
19 Aph-t 479.
11 Ccf. Abidh 569. Ils désignent I'arbréerminalia bellirica (ou Beleric myrobolajy préconisé dans certaines
affections :«the pulp of the fruit (Beleric myrobolan) is coresidd by Hindu physicians to be astringent and
laxative, and is prescribed with salt and long pepip affections of the throat and chest. As a tituent of the
triphala (three fruits), i.e., s, it is employedargreat variety of diseases, [.»](Dymock, 1891 : 5, 30- 6, 1). En
médecine ayurvédique, il est inclus dans certagmegoctions constituées d’extraits de trois vasié®arbres
myrobolangti-phala).

104



Oskar von Hinlber a parfaitement résumé le contpgiique et religieux qui a été
générateur de ce dynamisme. Sous le patronat dtlo&a, un concile bouddhique s’est tenu
a Chiang Mai en 1477, événement qui a favorisérbgmise d’élaboration des oeuvres en
pali. C’est une sorte de « purification » des texdasrés a l'instar de la situation a Ceylan
sous le régne de Parakrarilai 1° (milieu duxiv® siécle) durant laquelle le commentateur
Sariputta élabora de nombreuses ceuvres, dans unxtemte réformes profondes dun§ha
et d’'un « renouveau » de la religion.

Une autre raison hypothétique a pu venir se greéffee mouvement de fond. En effet, la fin
de l'ordre bouddhique était une donnée que nulowait ignorer. Buddhaghosa®(siécle) a
fixé dans saManorathapirani (Mp | 87-91) la durée de vie du Dhamraa5 000 ans, sa
disparition étant progressive par tranche de 1a8®0(voir 8§ 6. 1. 3. 1.). Coedés rappelait cela
et soulignait le fait que cette anxiété était mesté dans certaines inscriptions des rois de
Sukhothai, notamment celle de Nagara Chum datde&8é. Le temps restant avant le terme
final permettait ainsi d’ceuvrer a bon escient psan salut et celui de la communauté,
notamment dans la production d’ceuvres écrites.t@ass cette perspective qu'il faut juger
la composition de Idraibhzmikathz selon Archaimbault soulignant bien que « si lagreh

doit disparaitre graduellement, ce n’est pas toigafne raison pour perdre courage » (Coedés
et Archaimbault, 1973 : x). Ce raisonnement resti@ble pour les autres productions de la
région, notamment celles du Lanna, la rechercheiggédu sens des termes et leurs
constructions linguistiques pouvant étre entendou@noce une forme d’assainissement des

enoncés en vue de leur transmission idéale et péren

En bref, et tout en restant mesurés du fait du gieeuvres disponibles et étudiées,
certains moines érudits ont souhaité durant cefe«dor » amener de la précision dans la
terminologie employée, et aller ainsi au plus ghésens que recouvrent les divers vocables.
L’'apport de textes dédiés a la linguistique, tale da Saddaiti ou I'Abhidhinappadpika
pour ne citer gu’eux, participent a cet effort, italles aides a la composition dont il est
encore difficile d’apprécier 'ampleur. La questides ressources textuelles a disposition dans
la région se pose, seul un relevé comparatif degeimces contenues dans les diverses ceuvres
pourraient nous donner une idée du fond disponibds. premiéres ébauches d’indications
apportées dans nos annexes donnent un apercuxties désponibles pour Ratanaparfifia et
Sirimangala, a partir de quelques ceuvres circonscrites. &eurs ont eu recours a de
nombreux commentairessthakathi), sous-commentairegiKa), ainsi que de nombreuses

sources en provenance de Birmanie et de Ceylaa. i@els laisse supposer que les échanges
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monastiques étaient suffisamment soutenus pournirgales bibliotheques, et que la région
était sans doute bien animée d'une émulation savant laquelle la recherche doit se

pencher.

1. 6. Conclusion

Ainsi, depuis les premiers temps du bouddhisaielg langue et ses constituants sont
envisagés selon une dualité qui ne souffre pourrdwut’aucune incompatibilité : éléments
grammaticaux, ils sont conditionnés et conventits)nka lettre est entendue dans une
perspective littérale et référentielle. Les gramesjali définissent d’ailleurs Bkkharadans
cette perspective, éléments sans cesse a reproidwite de quoi la langue s’épuise. L’apport
de I'étymologie selon les normes sanskrites ouerehlamp de I'interprétation du mot et de
son sens, les procédés utilisés se situant tostaféd marge du domaine ésotérique. Cette
sphére constitue 'autre pendant dans lequel sligdp pouvoir des lettres. La traditioalip
fait des mots du Buddhdes éléments animés de pouvoirs protectifs désrhaalisation de
son canon. Les mots et les lettres sont ainsi ésadg valeur sacrée qui rencontrent un
extraordinaire succes dans les pratiques et rithelsud-est asiatique notamment a travers les
paritta. Les théories du don et des mérites circonscrivéniettent en lumiére cette
singularité de la syllabe, qui par métonymie reavai I'ensemble des textes sacrés. La
définition par les grammaires de cakkharg inspirée du sanskrit, peut dailleurs étre
interprétée a un second niveau, ouvrant la pottmute forme de spéculation concernant la
nature de I'alphabet et ses lettres, ce dont n&ose pas privé certains textes ou traditions

régionales.

Enfin, soulignons que la qualité de la manipulatden cesakkhara conditionne des
destins divers : I'expertise en la matiére, ouridtéement leur écriture, assure un destin
favorable a I'individu ; le respect des textes éaggarantit la fiabilité de la parole du Maitre

et soutient I'existence duaSana, I'inverse menant a son délitement et a s& rui
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