Les différentes fétes du corpus

II1.1 : La Pdque orthodoxe (féte mobile)

La Paque orthodoxe est une féte nationale en Grece. Il s’agit, a travers tout le pays, de
la plus importante des fétes orthodoxes célébrées. Elle commémore la mort et la résurrection
de Jésus Christ. Elle constitue en outre 1’apothéose du cycle pascal. Cette féte est mobile, et
de plus, les orthodoxes continuent d’utiliser le calendrier julien pour calculer a quelle date
aura lieu chaque année cette célébration de Paques. De ce fait, elle peut avoir lieu dans une
période qui s’étend entre le début du mois d’avril et le début du mois de mai. De méme, toutes
les célébrations qui sont associées a Paques, comme le Carnaval, le Caréme et la Pentecdte,

sont également mobiles, puisqu’elles dépendent aussi du calendrier julien.

Le cycle pascal est une longue période qui commence en réalité dix semaines avant le
dimanche de Paques, avec ce que I’on appelle le pré-Caréme, ou Petit-Caréme, durant lequel a
lieu le Carnaval, oi apokriés (o1 amoxpiég) ou i apokreos () andkpewc), terme formé de apo,
« au loin de, a I’écart de » et de kréas, « viande », c’est-a-dire littéralement apécho to kréas
(améym amd to Kpéag), « s’abstenir de viande ». Il semble que ce terme soit I’équivalent des

mots latins carne vale ou italien carnevale :

«[...] le plus souvent on s’accorde pour reconnaitre le radical carne : la “viande”,
la “chair” des animaux que I’on mange. L’autre moitié du mot pourrait étre la sa-
lutation latine toujours vivante dans la langue italienne vale !/ qui signifie “Porte-
toi bien !”, “Adieu!”, ou “Au revoir !”. Ainsi carnevale (carne vale !) serait
I’adieu a I’alimentation carnée, a la bonne cheére, avant les privations alimentaires
— ou autres — du caréme'®. »

Le nom se rapporterait ainsi au fait de s’abstenir de manger de la viande, comme pen-
dant la période du caréme, alors que justement, durant le carnaval, la consommation de viande

est permise et méme, de rigueur :

183 Michel Feuillet, Le carnaval, Paris : Les Editions du Cerf, 1991, p. 9-10.
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«[...] le mot définit [...] la féte d’une manicre négative, ou plus précisément dialec-
tique, c’est-a-dire en suggérant ce qu’elle est positivement par rapport au refus que re-
présente le caréme'®. »

Cette étymologie est trés populaire, mais elle est cependant contestée par certains
scientifiques. Michel Feuillet explique qu’il existe une autre étymologie qui est « certaine-
ment plus conforme a la réalité historique » :

« L’1talien carnevale, d’origine latine, serait composé du nom carnem et du verbe
levare. Carnem levare signifie “Oter, enlever la viande™. [...] Cette explication est
corroborée par la présence attestée au XI° et XII° siecles de mots comme carnele-
varium et carnelevale'®. »

Cependant, on voit bien que méme cette étymologie, qui semble plus probable que la
premiére, a dans le fond la méme signification : 1’'idée que le jeine du caréme approche et

qu’il va falloir s’abstenir de ce type d’aliment.

D’autre part, selon le Dictionnaire historique de la langue frangaise, ce terme pourrait

avoir évolué quant a sa signification :

«[...] le sens premier du mot a donc pu étre “entrée en caréme” (cf. caréme-pre-
nant), puis “veille de I’entrée en caréme”, caractérisée par des ripailles, licences et
divertissements (comme pour le mardi gras). L’accent étant mis sur ces réjouis-
sances rituelles, il a recu par métonymie le sens de “féte donnée lors de cette pé-
riode” (1549)'%, »

Toutefois, on peut également noter qu’en Gréce, durant la troisiéme et derniére se-
maine de cette période de carnaval qui précéde le « Dimanche gras », la consommation de
viande n’est plus permise. Seuls sont autorisés durant cette semaine avant le caréme, parmi les
aliments gras, le fromage et les produits laitiers, 1’huile, le poisson et les ceufs. Cette pratique
pourrait étre mise en lien avec le terme grec employé pour « carnaval » et qui signifie littéra-
lement « s’abstenir de viande », puisque plus on s’approche du début du Caréme, plus les res-
trictions alimentaires sont présentes. Par ailleurs, cette période de Carnaval en Grece est per-

cue comme une préparation au Caréme et elle est, comme je 1’ai mentionnée plus haut, égale-

ment appelée « pré-Caréme » ou « Petit-Caréme ».

'8 Ibid., p. 10.

'8 Ibid., p. 11.

18 Dictionnaire historique de la langue frangaise, sous la direction d’Alain Rey, t. 1, Paris : Le Robert, 1998,
p. 632.
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Le pré-Caréme, et de ce fait la période du carnaval, dure trois semaines et précede le
grand Caréme de Paques (i Megali Tesarakosti, n MeydAn Teooapokooty, ou Sarakosti,
Yapokootn). Il s’agit tout simplement d’une préparation mentale et physique au jeline qui va

suivre.

III.1.1. Le pré-Caréme

Cette période débute le dimanche du Publicain et du Pharisien (i Kyriaki tou Teloni kai
tou Farisaiou,  Kvplaxn tov Tedovn kot Papioaiov), avec une parabole qui incite les Chré-
tiens a étre humbles comme le publicain (subalterne juif au service des riches juifs et qui
veille a collecter les impots directement des mains des citoyens) et non orgueilleux comme le
pharisien (juif vivant dans la stricte observance de la Loi écrite et de la tradition orale). La se-
maine qui s’ouvre ainsi est appelée « semaine libre » (i eléftheri evdomada, n ehedBepn
gfoopada) car il n’y a aucune restriction alimentaire a respecter, méme le mercredi et le ven-
dredi, qui sont d’ordinaire des jours de jeline pour la religion orthodoxe. Elle est également
appelée « semaine proclamée » (i profoni evdomada, 1 mpoewvn gfdoudoa), car autrefois il

s’agissait de la semaine ou 1I’on annongait que la période du carnaval commengait.

La deuxiéme semaine débute par le dimanche du Fils Prodigue (i Kyriaki tou Asotou, n
Kvpraxn tov Acwtov), ou il est enseigné et rappelé la valeur du repentir ainsi que la grandeur
du pardon, a travers cette autre parabole. Cette semaine est nommée « semaine de la viande »
(i kreatini evdomadda, n xpeoativiy efoopndda) parce qu’il s’agit de la derniére semaine ou la
consommation de la viande est autorisée. Les fideles orthodoxes peuvent donc encore manger
ce qu’ils souhaitent durant cette semaine, a I’exception, cette fois-ci, du mercredi et du ven-
dredi. Le jeudi, appelé Tsiknopémpti (n Towvoméuntn), est réservé a la consommation de
viande grillée. Un autre jour, le samedi, nommé « samedi des Ames » (Psychosdvvato,
YoyoosaBPato, ou Savvato ton Psychon, ZaPpato tov Poymv) est réservé a la mémoire des
défunts. Les Grecs se rendent au cimetiere en apportant les kollyva (ta k6OAAvPa), du blé cuit
sucré mélangé a des raisins secs et des grains de grenade et préparé par les femmes. Cela rap-
pelle aussi les cérémonies de commémoration, le service mémoriel (ta mnimosyna, o
uvnpécuva) que 1’on assure pour les défunts. Au cours de ces « samedis des Ames », on psal-
modie une partie de la liturgie qui est réservée a la commémoration des morts, et donc aux of-

fices funéraires. Il s’agit donc d’un office abrégé, puisqu’il ne comporte que les parties finales
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du service mémoriel, et on I’appelle i /iti (n Auy, de Mtog, ,/itds « sobre »). Cependant, il est

collectif, puisqu’il est réalisé a destination de tous les défunts.

Le dimanche qui débute la troisieme et derni¢re semaine de pré-Caréme s’appelle « di-
manche du Carnaval » (i Kyriaki tis Apokreo, 1 Kvprokn g Andxpew) ou « dimanche du Ju-
gement Dernier » (i Kyriaki tis Defiéras Parousias, 1 Kvploxn g Asvtépog Hapovasiog). 11
s’agit du dernier jour ou I’on peut consommer de la viande et en méme temps, c’est le premier
jour qui ouvre les festivités du Carnaval proprement dit. Celles-ci dureront toute la semaine
que I’on nomme « semaine du fromage » (i tyrini evdomada, n topiv €Bdoudoa) et qui
évoque la tyrophagie. En effet, durant cette semaine, on peut manger sans restriction les pro-

duits laitiers, les ceufs et le poisson, produits qui seront proscrits par la suite durant le Caréme.

A Olympos, ce dimanche donne lieu également & des festivités. Un groupe d’hommes,
que ’on appelle localement les kamouzeles (o1 kapovleAesg), s habillent pour une partie en
femmes, avec le costume local féminin, emprunté pour 1’occasion a la lignée féminine de la
famille, et pour I’autre partie en hommes, avec I’ancien costume local, composé d’un pantalon
bouffant appelé vraka (n Bpéxa), d’une chemise, d’un gilet bleu marine, et d’une coiffe rouge
qui est un fez. D’autres hommes sont habillés en évzones, et portent, a la place de la vrdka,
une fustanelle blanche. Tous ces hommes portent des masques et donc il n’est, a priori, pas
possible de savoir que ces femmes sont en réalité des hommes, ni méme, quelle personne se
cache sous le masque. Ce groupe masculin est également accompagné par d’autres person-
nages : celui du couple de petits vieux, qui se chamaillent et essaient de faire rire les autres, et
celui du médecin chargé de soigner le petit vieux, lequel n’arréte pas de tomber, ou bien la pe-
tite vieille, qui a été battue par son mari. Cette joyeuse troupe déambule dans les ruelles au
son des instruments qui accompagnent les distiques improvisés sur une mélodie réservée au
carnaval, et que I’on appelle kamouzeliariko, c’est-a-dire « du carnaval ». Ils se rendent dans
certaines maisons pour chanter et danser, puis souvent se retrouvent sur la petite place du Sel-

lai (to Zelhdn), en contrebas de la place principale du village qui se situe devant 1’église.

Cette période de pré-Caréme s’acheéve donc le lendemain de cette « semaine du fro-
mage », le dimanche gras, appelé « dimanche de la Tyrophagie » (i Kyriaki tis Tyrofdagou, n
Kvpuokn tg Tvpopdyov) ou bien « dimanche du Pardon » (i Kyriaki tis Sygchoriseos, M

Kvproxm g Zvyympricend), car il se rapporte a I’expulsion d’Adam et Eve du Paradis. Sur le
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plan temporel, on est alors la veille du Lundi Pur (i Kathara Deftéra, n KaBapd Agvtépa) qui

marque le début du grand Caréme de Paques, lequel dure six semaines (quarante jours).

A Olympos, ce dimanche également, tout comme le lendemain, le Lundi Pur, on as-
siste a des festivités comme celles qui ont eu lieu le dimanche précédent, c’est-a-dire le di-
manche de Carnaval. Les hommes se déguisent de la méme fagon, et I’air du carnaval retentit
pour accompagner I’improvisation poétique chantée, qui est suivie par un moment de danse. Il
s’agit 1a de marquer aussi le fait que les chants et danses ne seront pas autorisés dans la pé-

riode de Caréme qui va suivre.

Fig. 078 : Tableau récapitulatif du pré-Caréme

Semaine 1 : Semaine 2 : Semaine 3 :
semaine libre semaine de la viande semaine du fromage
) "= . dimanche du Pardon
dimanche du Publicain | i ! dimanche du Jugement
. dimanche du Fils Prodigue ] ou de la Tyrophagie
et du Pharisien dernier ou du Carnaval .
(dimanche gras)
lundi lundi lundi
mardi mardi mardi
mercredi mercredi mercredi

e jeudi de la viande grillée LT
jeudi jeudi
(Tsiknopempti)
vendredi vendredi vendredi

samedi des Ames

samedi samedi

(Psychosavvato)

Derniére semaine ou la Viande interdite ; seuls les
Pas de restriction

) . viande est autorisée ; produits laitiers, les ceufs

alimentaire, méme le

restriction alimentaire le et le poisson sont mangés
mercredi et le vendredi

mercredi et le vendredi. sans restriction.

Nittis Mélanie, février 2016

111.1.2. Le Caréme

Ces trois semaines ont donc permis aux fideles orthodoxes de se préparer pour la pé-
riode qui va suivre. En effet, durant le Grand Caréme, un jetine est observé par la plupart des

fidéles et notamment les habitants d’Olympos. Pour observer correctement ce jetine, ni huile
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ni vin ne sont autorisés, a I’exception des samedis et des dimanches de chaque semaine. De

méme, les fétes avec musique, chant et danse sont interdits, tout comme les mariages.

La premicre semaine de ce Grand Caréme est appelée « semaine Pure » (i Kathari ev-
domada, n KaBapn gfdopdda) et commence donc avec le Lundi Pur (i Kathara Deftéra, n
KaBapd Asvtépa). Cette référence a la purification tient son origine dans la Pessah juive, qui

considére cette période de I’année comme une période importante de purification.

Le premier samedi du Caréme, qui se situe durant cette semaine pure, est également
appelé « samedi des Ames », puisqu’il s’agit d’un autre samedi de commémoration des dé-
funts durant cette période. De méme, les troisiéme et quatriéme samedis de cette période de
Caréme seront consacrés a la commémoration des défunts, et donc, ils seront appelés aussi
« samedi des Ames ». Tout comme cela avait été le cas durant la période de pré-Caréme, une

partie de la liturgie du souvenir des morts sera psalmodiée.

La deuxiéme semaine débute avec la célébration, le dimanche, du « Triomphe de I’Or-
thodoxie » (o Thriamvos tis Orthodoxias, o Opioppog ™e OpBodotiac). Depuis 843, I’Eglise
orthodoxe célébre la victoire de 1’orthodoxie sur I’iconoclasme, autrement dit sur I’interdic-
tion de la vénération des icones du Christ, de la Vierge et des Saints, qui avait été instaurée en
730. Pour I’Eglise orthodoxe, cette interdiction est une hérésie et elle a donc instauré un jour
de commémoration du rétablissement de 1’adoration des icones au sein de 1’église pour mar-

quer sa satisfaction.

La troisieme semaine s’ouvre le dimanche suivant, qui est appelé « dimanche de saint
Grégoire Palamas » (i Kyriaki Agiou Grigiriou Palamad, n Kvpuwxn Ayiov I'pnyopiov
[MoAapd), car on commémore le souvenir de saint Grégoire de Palamas (i mnimi tou Agiou
Grigoriou Palama, n pvfun tov Ayiov I'pnpopiov tov Iloraud). Grégoire Palamas (1296-
1359) a été prétre au Mont Athos. Il défend 1’idée des moines hésychastes selon laquelle
« Dieu s’est fait homme pour que I’homme puisse devenir Dieu'™ », et donc qu’il faut cher-
cher, grace a la priére et a la méditation, a rétablir ’homme tel que Dieu I’a créé, c’est-a-dire
a son image. Lorsque sa doctrine sera reconnue par 1’église, Grégoire Palamas deviendra ar-
chevéque de Thessalonique. Il sera canonisé aprés sa mort, en 1368, et depuis cette date ou il

est devenu saint, I’église orthodoxe le commémore en ce deuxiéme dimanche de Caréme.

187 Parole attribuée a 1’évéque Athanase d’Alexandrie (vers 296/298-373), un des péres de 1’Eglise orthodoxe.
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L’église rappelle ainsi qu’il existe une possibilité pour I’homme d’entrer en communion avec

Dieu.

La quatriéme semaine, qui marque la mi-caréme, commence le dimanche de la vénéra-
tion de la Sainte Croix (i Proskynisi tou Stavrou, n IIpookbvnon tov Xtavpov). Ce jour-la,
une croix est disposée dans 1’église et se dresse afin, d’une part, de rappeler les paroles du
Christ : « Qui ne prend pas sa croix et ne suit pas derriére moi n’est pas digne de moi'® » et,
d’autre part, d’encourager les fideles qui respectent le Caréme. En effet, la croix montre a la
fois que nous sommes a la mi-Caréme et que le but de cette féte, a savoir la commémoration

de la crucifixion et de la résurrection du Christ, n’est plus tres loin.

Le dimanche qui ouvre la cinquiéme semaine est consacré a la mémoire de saint Jean
de Climaque (o Agios Iodnnis tis Klimakos, o Aywoc Iodvvng ¢ KAipakoc) ou encore de
« I’Echelle ». Moine syrien des VI® et VII® siécles (579-649), saint Jean a recu le surnom de
Climaque en raison de son précieux traité intitulé I’ Echelle sainte ou I’ Echelle du paradis (kli-
max, kAipag, signifie « échelle » en grec), qu’il composa pour la formation des moines. Il y
décrit I’itinéraire spirituel a la manieére d’une montée vers Dieu, a travers trente degrés,
comme sur une échelle. On commémore donc le souvenir de ce saint qui a rédigé cet ouvrage
fondamental pour I’église orthodoxe, afin notamment de rappeler aux fideles que la spirituali-
té est essentielle pour accéder a Dieu et de les encourager dans la persévérance de leurs efforts

spirituels, puisque « [...] celui qui aura tenu bon jusqu’au bout, celui-1a sera sauvé'. »

Le samedi de cette cinquieme semaine est consacré a la mere de Dieu. On I’appelle
« samedi de la Mére de Dieu » (Savvato tis Theotoko, Zappato tng ®cotdK0) ou encore « sa-
medi de I’Akathiste » (Savvato tou Akathistou, ZapPato tov Axdbictov), car on y chante
I’hymne consacré a Marie. Celui-ci porte le nom de « Hymne Akathiste de la Vierge » (o Akd-
thistos Ymnos tis Panagids, o Axd0i6to¢ Y pvog g Havoyiéc) car les fidéles se tiennent de-
bout pendant son interprétation (akdthistos signifie « non assis » en grec). Il a ét€ composé en

628 et est chanté durant I’orthros (o 6pBpog), c’est-a-dire pendant 1’office du matin.

Enfin, le dimanche qui débute la sixiéme et derniere semaine du grand Caréme com-

mémore sainte Marie 1’Egyptienne (i Agia Maria tin Aigyptia, 1 Ayia Mopia v Avyortia),

188« Evangile selon saint Matthieu », 10 : 38, dans La Bible de Jérusalem, traduite en frangais sous la direction

de I’Ecole biblique de Jérusalem, Paris : Editions du Cerf, 1998, p. 1665-1666.
« Evangile selon saint Matthieu », 24 :13, op. cit., p. 1688.
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une prostituée pénitente qui s’est repentie vers la fin de sa vie. La vie de Marie I’Egyptienne a
été évoquée et rappelée durant les offices des jours précédents, et la commémoration de cette
sainte en ce dimanche qui suit, vient en guise de conclusion. Il est rappelé lors de I’office que,
tout comme pour Marie I’Egyptienne, il n’est jamais trop tard pour se repentir. En effet, toutes
les personnes qui viennent en pénitents sont accueillies par le Christ, méme si ces personnes

se repentent seulement vers la fin de leur vie.

Cette semaine s’achéve, non pas le samedi comme les autres, mais le vendredi soir
avec la fin du jetine du Caréme. Cette longue période de Caréme, qui inclut également le pré-
Caréme, ainsi que la Semaine Sainte qui va suivre, est appelée Triode de Caréme. Le Triode,
plus exactement le « Triode pénitentiel » (to katanyktiko Triodio, to xotavukTiKd Tpunoio),
est le nom du livre qui rassemble toutes les hymnes que I’on chante pour les célébrations, de-
puis le dimanche du Pharisien et du Publicain jusqu’au samedi de Paques. Ce nom provient du
fait que les hymnes chantées durant cette période ne contiennent que trois chants (treis odés,
Tpelg moéG) au lieu de neuf habituellement. Ces hymnes datent du IX° siécle et ont été rédigés
par les moines du monastére du Stoudion a Constantinople, en particulier par saint Théodore

Studite.

Fig. 079 : Tableau récapitulatif du Caréme

Semaine 1 ou ] ) ) ) .
: Semaine 2 Semaine 3 Semaine 4 Semaine 5 Semaine 6
semaine Pure
dimanche du dimanche de saint | dimanche de la dimanche de dimanche de
triomphe de Grégoire Palamas | Sainte Croix saint Jean sainte Marie
I’Orthodoxie ou des Reliques (mi-Caréme) Climaque I'Egyptienne
Lundi Pur lundi lundi lundi lundi lundi
mardi mardi mardi mardi mardi mardi
mercredi mercredi mercredi mercredi mercredi mercredi
jeudi jeudi jeudi jeudi jeudi jeudi
vendredi vendredi vendredi vendredi vendredi vendredi
samedi des Ames | samedi samedi des Ames | samedi des Ames | samedi
Observation du je(ine prescrit par I’Eglise ; ni huile ni vin sauf les samedis et les dimanches. Les mariages et les
fétes sont proscrits.

Nittis Mélanie, février 2016
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Deux jours de transition permettent alors d’annoncer la semaine Sainte qui va suivre et
qui est consacrée a la Passion du Christ : il s’agit du samedi de Lazare et du dimanche des
Palmes. Par ailleurs, durant cette semaine Sainte, un jeline sera également respecté, avec des
jours d’abstinence compléte et ces deux jours permettent de s’y préparer, tout en faisant le

lien entre le jetine du Caréme et celui de la semaine Sainte.

Le samedi de cette méme semaine est donc consacré a saint Lazare (to Savvato tou
Lazarou, 1o XapPato tov Aaldpov). Cette journée est marquée par le rappel de 1’action du
Christ, qui a rendu la vie a Lazare. La résurrection de Lazare est une annonciation, voire une
anticipation de la résurrection du Christ et c’est la raison pour laquelle elle est commémorée
un samedi, de la méme fagon que la résurrection du Christ est célébrée un samedi. Cela appa-
rait dans le tropaire final (zo apolytikion, to amolvtikiov) interprété ce jour a 1’église, et qui
dit :

« Tnv kowvnv Avdoctacty, tpo tov cov [1dBovg moTovUEVOS, €K VEKPDV NYEPOS
tov Adlapov Xpioté o Oedc. OBev kot nueig wg ot Taideg, Ta g vikng cupfora

oépovtec, oot t® Nunt) tov Bavatov Poopev: Qoavvd €v 101G LYIGTOLG,
gvhoYNUEVOGC 0 epydpEVoG, ev ovopatt Kupiov. »

« Confirmant la Résurrection commune, avant Ta Passion, Christ Dieu, Tu as re-
levé Lazare d’entre les morts. Et nous aussi, comme les enfants, portant les sym-
boles de la victoire, nous Te disons a toi, le Vainqueur de la mort : Hosanna au
plus haut des Cieux, béni soit Celui qui vient au nom du Seigneur. »

Par ailleurs, ce samedi marque la fin officielle du grand Caréme, depuis la veille, ainsi
que la préparation a I’entrée dans la semaine Sainte, ou un jeline sera respecté également. Le
Pére Lev Gillet, sous son nom de plume « un moine de 1’Eglise d’Orient », explique le carac-

tére spécifique de ce samedi lorsqu’il écrit :

« Le samedi de Lazare occupe une place tres spéciale dans le calendrier liturgique.
Il est en dehors des quarante jours de pénitence du Caréme ; il est aussi en dehors
des jours douloureux de la Semaine Sainte, — ceux inclus entre le lundi et le ven-
dredi. Avec le dimanche des Rameaux, il forme un court prélude joyeux aux jours
douloureux. Un lien topographique I'unit au dimanche des Rameaux : Béthanie
est le lieu de la résurrection de Lazare et aussi le point de départ de I’entrée de Jé-

sus a Jérusalem'”. »

1 Un moine de I’Eglise d’Orient, L’An de Grdce du Seigneur : un commentaire de I'année liturgique byzantine,
Paris : Cerf, 1998, passage consultable en ligne https://www.pagesorthodoxes.net/fetes/rameaux1.htm.
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Le lendemain de la commémoration de la résurrection de Lazare est célébrée I’entrée
triomphale du Christ dans Jérusalem : il s’agit du dimanche des Palmes (i Kyriaki ton Vaion,
n Kvpwoxkn tov Baiov), qui est couramment appelé « dimanche des Rameaux » dans les
églises d’occident. Comme la veille, ce dimanche est marqué par la joie, et constitue aussi une

pause entre la pénitence du Caréme et la douleur de la semaine Sainte.

Un autre élément montrant que cette période du Caréme est considérée, par le rite or-
thodoxe, comme un moment d’allégresse malgré le fait que 1’on se souvienne de la mort vio-
lente du Christ, est la présence de I’ Alléluia qui est chanté presque lors de tous les offices. En
effet, contrairement a I’église catholique qui cesse d’interpréter les A//éluias durant cette pé-
riode afin de marquer la pénitence, au contraire, dans le rite byzantin, on assiste a une prolifé-
ration de ’interprétation de ce chant. Pour I’église orthodoxe, le caréme doit étre également

un moment joyeux.

111.1.3. La semaine Sainte ou grande Semaine

En Grece également, la célébration de la féte de Paques correspond plus exactement a
la « semaine Sainte » (i Agia Evdomada, n Ayio. EBdoudoa). Celle-ci est également appelée
« grande Semaine » (i Megali Evdomada, n Meydin EBSopndada) ou bien « semaine de la Pas-
sion » (i Evdomada ton Pathon, n EBoopdoda towv [Tabadv), car on y retrace 1’histoire de la pas-
sion et des souffrances du Christ. Elle peut prendre également le nom de « semaine de I’ Absti-
nence » (i Evdomada Xirofagias,  Epoondda Enpoeayiog) puisqu’un jeline strict y est res-
pecté, avec des jours d’abstinence. A Olympos, les habitants ont coutume de parler de

« grande Semaine » et, de ce fait, je privilégierai cette appellation.

En réalité, pour les Grecs, cette féte débute le samedi qui précéde la « grande Se-
maine », autrement dit le samedi de Lazare. Ce jour-la, comme je 1’ai indiqué plus haut, est
consacré au souvenir de Jésus qui a ressuscité Lazare. A Olympos, les enfants se rendent de
maison en maison, ou ils sont regus par les femmes, pour y lire le récit du miracle accompli
par Jésus. Ils se déplacent en tenant entre leurs mains I’icone de saint Lazare. Le fait que cette
veille de la grande Semaine soit considérée comme faisant partie de la féte proprement dite de
Paques est sans doute 1i¢ au caractére particulier qui la singularise. En effet, comme 1’indique

tres justement le Pére Lev Gillet dans la citation mentionnée plus haut, il s’agit d’un jour de
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transition entre le grand Caréme et la grande Semaine. De plus, comme il préfigure la Résur-
rection du Christ qui aura lieu a la fin de la grande Semaine, il apporte de la joie, joie qui se

poursuit le jour suivant.

En effet, le lendemain, le dimanche des Palmes (i Kyriaki ton Vaion, n Kvplaxn tov
Baiwv), on commémore donc I’entrée triomphale du Christ dans Jérusalem. Les femmes, ac-
compagnées de leurs enfants, se rendent a I’église avec des rameaux d’oliviers qu’elles font
bénir par le pope. C’est le début de 1’« office de I’Epoux » (i akolouthia tou Nymfiou, 1
axohovdia Tov Nvpeiov) qui dure pendant trois jours. L’Epoux est le nom donné a Jésus dans
ces offices de la semaine de la Passion car celle-ci est considérée comme le mariage du Christ

avec son épouse, 1’Eglise.

Le grand Lundi (i Megali Deftéra, n Meydhn Agvtépa) est consacré a la mémoire de
Joseph le Bel, fils de Jacob (o losif tou Pagkdlou, o Iloone tov IlaykdAov). Parmi les tro-
paires chantés ce jour, durant I’6rthros de 1’« office de I’Epoux », on trouve notamment
« Voici que survient I’Epoux » (Idoii o Nymfios, 1600 o Nopgioc) et « Je vois Ta chambre
nuptiale » (Ton nymfona Sou viépo, Tov vopedva Zov BAénw). Ces deux tropaires invitent les
fideles a rester éveillés et vigilants, en attendant la Résurrection, et a revétir leur &me conve-

nablement en vue du repas céleste auquel ils sont conviés :

« 1800 o Nupoiog épyetor ev T HECH TNG VUKTOG, Kol HOKAPLOS O dOAOG, OV
gupnoetl ypnyopoovvra. Ava&iog o miAv ov guproel pabdvpovvia. BAéme ovv,
Yoyn Hov, pn Tt Vmve kateveybeig, tva un o Bavdto mapadobeig kot g
Baciielog £€m wkhewoBelg. AAAG avdvnyov kpdlovoa: Ayiog, Aylog, Aylog €1 0
Ocdc MUV, dto TS OeoTdOKOL EAENGOV NUAS. »

« Voici que survient I’Epoux au milieu de la nuit. Heureux le serviteur qu’il trou-
vera éveillé. Malheureux celui qu’il trouvera indolent. Vois donc, 6 mon ame, ne
te laisse pas vaincre par le sommeil, a la mort tu seras livrée et hors du Royaume
tu serais rejetée. Mais dégrise-toi et dis : Saint, Saint, Saint Tu es, 6 Dieu, par la
Mere de Dieu, aie pitié de nous. »

« Tov voppmva Zov BAET®, ZOTNP LOV, KEKOGUNUEVOV, KOl VOV OVK €M, tval
e10éMo ev avT®. Adumpuvév pov v oToAnv TG Yuyns, Pwtoddta, Kol cOGoV
ue. »

« Je vois Ta chambre nuptiale, 6 mon Sauveur, toute garnie et je n’ai pas d’habit

pour y entrer. Fais donc briller le vétement de mon ame, 6 Donneur de Lumiére et
sauve-moi. »
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Le grand Mardi est consacré a la parabole des dix Vierges (i paravoli ton Déka Par-
thénon, | mopaPori Tov Aéka IapBévev). En plus de 1’ érthros de 1’« office de I’Epoux » qui
est exécuté le matin, on chante aussi ce jour, mais cette fois-ci le soir, un tropaire particulier,
qui a été composé par la nonne Kasiani de Constantinople : « Seigneur, une femme aux nom-
breux péchés » (Kyrie, i en pollais amartiais peripesoisa gyni, Kopig, 1 v TOAAGIG opapTiong
nepuesovoa yovn). Ce tropaire, qui parle de la femme pécheresse qui a approché le Christ,

annonce I’événement auquel est consacré le mercredi Saint.

A Olympos, le grand Mardi, ainsi que le lendemain, commencent également a affluer
les émigrés qui reviennent au village pour célébrer la Paque orthodoxe. Ils arrivent essentiel-
lement depuis les iles voisines, la Crete et Rhodes, ainsi que du Pirée. Le moyen de transport
qu’ils privilégient est généralement le ferry, qui leur permet de transporter de nombreuses af-
faires, ainsi que leur voiture. Ce moyen de transport leur permet aussi, du moins les jours ou il
n’y a pas de restrictions liées a la religion orthodoxe, de jouer de la musique durant la traver-
sée, car les Olympiotes disposent alors de plus de temps que s’ils prenaient 1’avion. Il est vrai
que cela est sans doute plus fréquent au moment de la période de I’été¢, mais néanmoins, le
ferry représente déja un lieu de transition, qui permet de faire le lien entre le lieu d’émigration
et le village. Par ailleurs, détail non négligeable lorsque 1’on connait la géographie des lieux,
le ferry permet d’accoster également au nord de I’ile, & une dizaine de kilométres d’Olympos,
contrairement a I’avion qui dépose les passagers uniquement au sud, a environ 45 kilométres
d’Olympos, distance qui nécessite entre une heure et demie et deux heures de route. En re-

vanche, ceux qui vivent aux Etats-Unis ne viennent que trés rarement pour Paques.

Une certaine effervescence commence alors a se faire sentir dans le village qui
s’anime ; en effet, les Olympiotes qui habitent le village a I’année se réjouissent du retour de
leurs parents ou voisins. Il leur faut se préparer pour la célébration de Paques et en méme

temps, accueillir les quelques touristes, grecs ou étrangers, qui viennent assister a cette féte.

Le grand Mercredi évoque donc la mémoire de la femme pécheresse (i amartolis gy-
natka, n apopTOANG yovaika) qui a enduit d’huile aromatique (to myro, 10 popo) les pieds du
Christ. Le matin sont chantées les « vépres des Saints Dons Présanctifiés » (Esperinos ton
Proigiasménon Timion Dorén, Ecnepvoc tov Iponyuacpévev Twiov Adpaov), tandis que

I’aprés-midi est réservé au mystere de I’Onction (to Mystirio tou Efchelaiou, 1o Muotipto tov
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Evyelaiov), avec la cérémonie du lavement des pieds (i teleti tou Niptiros, n 1eheti TOV
Nuwrtpog). On assiste notamment a 1’interprétation du kontdkio (1o kovtdxio), ¢’est-a-dire un
court tropaire qui explique bri¢vement le caractére de la féte que I’on célebre dans I’office du
jour, intitulé « Lorsque les illustres disciples » (Ote oi éndoxoi mathitai, Ote ot évdo&ot

poonrad).

I1 faut savoir qu’a partir de ce grand Mercredi, il y a comme une précipitation des litur-
gies et un chamboulement dans ’ordre logique. En effet, la liturgie du soir, autrement dit les
vépres, sera psalmodiée le matin et, de ce fait, le soir, on assistera a la réalisation des matines
du lendemain, appelées orthros en grec. Chaque célébration se trouve ainsi avancée de
quelques heures, mais, de ce fait, respecte le fait que pour I’Eglise orthodoxe, la journée litur-
gique commence a la tombée du jour, autrement la veille au soir. Il semblerait que cela se

fasse pour des raisons pratiques.

Lors de ces trois premiers jours de la grande Semaine, un seul repas par jour est autori-

sé avec ’abstinence de certains aliments comme la viande, bien sir.

Le grand Jeudi évoque bien sir la Céne mystique (to Mystiké Deipno, 10 MuoTiko
Aginvo). Le matin, le pope se rend dans I’église et il recouvre I’iconostase de voiles noirs qui
symbolisent le deuil que I’on doit porter en souvenir de la mort du Christ. Ensuite, il célébre
la sainte liturgie du Grand Basile (i theia leitourgia tou Megadlou Vasileiou, n Bgla Aertovpyia

tov Meydlov Bacireiov).

Ce matin-la également, dans les grands fours familiaux disséminés dans les quartiers
du village, les femmes cuisent les pains qui serviront d’offrande pour les cérémonies du ven-
dredi et du samedi matin. En effet, le vendredi est un jour de deuil et de ce fait, il n’est pas
possible de préparer le pain ce jour-la. Les femmes préparent aussi les koulouria (ta
KovAovpia), sorte de brioches tressées et teignent des ceufs durs en rouge, avec de la pelure
d’oignon, couleur qui rappelle le sang du Christ. Elles en placeront certains dans des koulou-
ria, qu’on appelle alors localement poules (o1 moOAeg), et garderont les autres pour les offrir le

samedi.

L’aprés-midi, les femmes se rendent également dans les cours, les jardins et les

champs pour aller cueillir des fleurs de toutes sortes (géranium, roses, ceillets, violettes, etc.)
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et de différentes couleurs (blanches, rouges, jaunes, roses, etc.), qu’elles assembleront en pe-
tits bouquets avec du fil rouge et blanc. Aujourd’hui, certaines fleurs sont également achetées
chez un fleuriste, comme des lys ou des chrysanthémes. Ces petits bouquets, qu’elles apporte-

ront a I’église le lendemain matin, serviront pour la décoration du tombeau du Christ.

Pendant ce temps, les hommes procédent au sacrifice (fo kourmpani, 10 Kovpumdvt)
des chevreaux qui serviront au repas pascal du dimanche midi, repas qui sera préparé le same-
di. Ce rituel du sacrifice est effectué le jeudi, puisque le vendredi Saint est un jour de deuil, et
que I’on ne peut pas tuer les bétes ce jour-1a. Je n’ai pas assisté personnellement a cette céré-
monie du sacrifice. Les habitants d’Olympos, lorsqu’ils en parlent, évoquent les relations par-
ticuliéres qui les unissent a leurs bétes du troupeau. Ils expliquent donc que ’acte de tuer la
béte est précédé d’une bénédiction et que I’égorgement se pratique dans un certain respect de
I’animal. Cela n’est pas sans rappeler les sacrifices anciens, mais surtout le sacrifice hé-
braique'®’. Par ailleurs, il y a une réutilisation des peaux des animaux sacrifiés puisque cer-

taines serviront pour la confection de la tsampouna, la cornemuse locale.

Le soir, le pope célébre '« office de la sainte et immaculée Passion » (i akolouthia ton
Agion kai Achranton Pathén, 1 axolovdio Tov Ayiov kot Axpéviov Iaddv), également ap-
pelé « office des douze Evangiles » (i akolouthia ton Dédeka Evaggelion, 1 axolovBio tov
Awdexa Evayyeliov). En effet, cet office contient douze extraits qui proviennent des quatre
Evangiles. Au cours de cette liturgie, le dernier repas du Christ avec les douze apdtres est rap-
pelé avec douze cierges bruns disposés devant I’iconostase. Ces cierges seront allumés un a
un, entre chaque extrait des évangiles que le pope psalmodie. La crucifixion du Christ est éga-
lement évoquée avec le tropaire « aujourd'hui il est suspendu sur le bois » (Simeron krematai
epl xylou, Xqpepov kpepdton eni EOAov). Celui-ci est chanté tandis que sur une croix, ou se
trouve une représentation du Christ, sont disposés trois cierges allumés ainsi qu’une couronne
d’épines. A la fin de I’office, qui dure environ trois heures, chaque fidéle, d’abord les hommes
puis les femmes, passe devant la croix en déposant un baiser au Christ et s’en va. Ce jour-la
¢galement, un seul repas est autoris¢, mais il ne doit pas étre consommé non plus ni d’huile ni

de vin.

! Pour plus de détails concernant le sacrifice en Gréce moderne, je renvoie a la contribution de Stella
Georgoudi, « L’égorgement sanctifi¢ en Gréce moderne : les « kourbania » des saints », dans Marcel
Detienne et Jean-Pierre Vernant (dir.), La cuisine du sacrifice en pays grec, Paris: Gallimard, coll.
« Bibliotheéque des histoires », 1979, p. 271-307.
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Le grand Vendredi commémore la sainte Passion (ta Agia Pdthi, ta. Aywo. I160n) et la
crucifixion du Christ (i Stdvrosi tou Christou, n Ztovpwon tov Xpiotov). Ce jour-1a, un jeline
strict est observé — aucun repas n’est autorisé — et il est interdit de se servir d’objets coupants
ou tranchants, ni méme de marteau et de clous. Par ailleurs, tout comme la veille, il est égale-
ment interdit de pratiquer la musique. Les hommes ne peuvent donc pas se retrouver pour
jouer des instruments et chanter, la seule musique autorisée étant les tropaires chantés dans

I’église lors des offices.

Le matin, pendant que le pope exécute 1’« office des grandes Heures » (i akolouthia
ton Megdlon Oron, n axolovBio tov Meydiov Qpmv) dans 1’église en présence des hommes,
les femmes s’affairent sur le parvis de I’église. Elles apportent dans de grands paniers en osier
les petits bouquets de fleurs qu’elles ont confectionnés la veille, afin de décorer 1’Epitaphios (o
Epitafios, o Emtdeiog), autrement dit le Tombeau du Christ. Ce grand catafalque en bois est
perforé de nombreux trous, dans lesquels des femmes glissent les petits bouquets, sous le re-

gard attentif des autres femmes et des jeunes ou petites filles.

Fig. 080a : Femmes fleurissant I’Epitaphios
0 - N o

Nittis Mélane, avril 2015

Les femmes décorent également trois croix, qui seront placées au sommet de ce tom-
beau. A Olympos, une fois toutes les fleurs disposées, les femmes ajoutent des couronnes de
fleurs avec les photographies de leurs récents défunts, autrement dit toutes les personnes qui

sont décédées depuis la derniere Paque.
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Fig. 080b : Préparation de I’Epitaphios avec les photos des défunts

Nittis Meélanie, vril 215

En effet, ce Vendredi saint, les femmes commémorent certes la mort du Christ, mais
elles se souviennent également de leurs propres morts auxquels elles rendent hommage. Elles
s’identifient en quelque sorte a la Treés Sainte Vierge, puisque, comme Elle, elles vivent dans
la douleur de la perte d’étres chers. A travers la peine, la tristesse et le chagrin que les femmes

d’Olympos expriment, elles matérialisent 1’affliction de la Mére du Christ.

Lorsque 1’Epitaphios est prét, quatre hommes viennent le chercher pour le transporter a
I’intérieur de 1’église, ou le pope va pouvoir célébrer les « vépres de la descente de la Croix »
(to Esperino tis Apokathilosis, to Eomepwvo g Amokadniwong). Certaines femmes restent
dehors sur le parvis de 1’église, lieu qui leur était réservé autrefois, tandis que d’autres vont
suivre la suite de ’office a I’intérieur de 1’église, dans laquelle elles entrent par la petite porte

du fond qui leur est réservée.

L’Epitaphios est ainsi disposé devant 1’iconostase, prés de la croix sur laquelle est
fixée la représentation du Christ avec la couronne d’épines. Le pope descend de la croix cette
représentation et la dispose dans une étoffe blanche. Puis, une Bible en main et en tenant ce
drap avec 1’aide d’un chantre, il fait plusieurs fois le tour de 1 Epitaphios dans un sens dextro-
gyre. Enfin, il dépose a I’intérieur de 1’Epitaphios la représentation du Christ. La célébration
se termine avec la distribution des pains offerts par les familles de fideles. Chacun se signe

devant I’Epitaphios, et embrasse la représentation du Christ placée dedans.
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Les hommes quittent I’église et laissent alors la place aux femmes. Celles-ci s’ap-
prochent de I’Epitaphios qu’elles ont décoré, et accrochent sur leurs couronnes de fleurs, a co-
té des photographies de leurs défunts, des feuilles de papier sur lesquelles elles ont écrit, pour
leurs morts, des « mirologues » (fa moiroldgia, ta. poporodyw), c’est-a-dire des lamentations

funébres.

Fig. 081 : Lamentations accrochées sur I’Epitaphios

Nittis Mélanie, avril 2015

Commence alors leur rituel de lamentation. L une apres 1’autre, chaque femme qui a
un mort a honorer s’approche de 1’Epitaphios et commence & se lamenter en enlevant son fou-
lard, en s’arrachant les cheveux, en se frappant le torse, en poussant des cris et en pleurant.
L’état de chacune de ces femmes se transmet méme a celles qui n’ont pas de mort & honorer
de maniére spécifique, mais qui sont présentes pour soutenir des parentes, des amies ou des

voisines et qui, parfois, sont obligées d’essayer de calmer celles qui se lamentent.

En effet, ’émotion ressentie par la femme qui se lamente en pleurant est également ex-
primée et elle se communique par empathie aux autres femmes présentes. C’est un moment
trés poignant et les émotions exprimées sont profondément saisissantes. Il m’a toujours été

tres difficile d’assister a cette cérémonie rituelle sans pleurer moi-méme, comme la plupart
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des femmes présentes. A chaque fois, je me sentais profondément touchée par la douleur res-
sentie et exprimée par ces femmes. Il est vrai que dans certains cas, je connaissais les per-
sonnes défuntes pour lesquelles les Olympiotes se lamentaient. Cependant, je ne pouvais pas
m’empécher, tout comme les autres femmes présentes, de penser aussi a mes propres défunts.
C’était un peu comme si ces femmes, que je connais bien pour la plupart, me prétaient leur

voix pour faire sortir ma propre douleur.

Il s’agit vraisemblablement d’une forme de catharsis qui fonctionne ici dans le milieu
féminin, et en premier lieu pour les Olympiotes, méme si cette catharsis peut également
s’étendre a toute femme extérieure a la communauté olympiote, du moment que celle-ci est
apte et disposée a ressentir les émotions de ces femmes et a partager leur douleur. Celle-ci se
transmet par un principe d’empathie, de la méme facon que je I’ai expliqué précédemment
pour le kéfi, cet état a la fois physique et mental, qui se partage, et qui est nécessaire au bon

déroulement du glénti.

Ce rituel de lamentations funébres est une pratique trés courante dans toute la Gréce au
moment du déces d’une personne. En revanche, il semble que le fait de le pratiquer le vendre-
di Saint pour commémorer, non pas le Christ, mais les défunts du village, soit une pratique
spécifique au village d’Olympos. Plusieurs habitants du village, parmi lesquels figurent Gian-
nis Prearis, Giorgos Tsampanakis et Papa-Gidnnis Diakogeorgiou, que j’ai interrogés a ce

propos, m’ont affirmé que ce rituel était propre a Olympos.

Une fois leur cérémoniel achevé, les femmes prennent un petit encensoir ou elles font
briler de I’encens, et font le tour de I’Epitaphios pour le bénir. Puis, elles se mettent & genoux
et passent trois fois sous ce tombeau du Christ pour s’attirer la protection de Jésus, tout en lui

montrant leur soumission, avant de quitter I’église.

Dans I’apreés-midi, les femmes, les jeunes filles et les petites filles retournent dans
I’église ou elles se rassemblent prés de I’ Epitaphios. La, pour rappeler la douleur de la Vierge
Marie qui a perdu son fils, elles chantent la « Lamentation de la Vierge » (fo Moiroloi tis Pa-
nagids, 10 MopoAdt g IMavayidc)'®?. Ainsi, la cérémonie rituelle du midi était destinée aux
défunts du village, tandis que cette cérémonie de 1’apreés-midi, qui se déroule de manicre

beaucoup plus sereine, est destinée au Christ. Les femmes prétent leur voix a I’expression de

192" Je reviendrai plus en détail sur ce rituel dans le chapitre suivant.
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douleur de la Vierge dont elles font résonner la lamentation au sein de 1’église, remplie de leur

seule présence.

Le vendredi soir, le pope célebre I’« orthros du Grand Samedi » (o orthros tou Mega-
lou Savvatou, o 6pBpog tov Meydrov Xafpdrov), c¢’est-a-dire les Matines du samedi Saint,
ainsi que "« office de I’Epitaphios » (i akolouthia tou Epitafiou, n axolovdia tov Emitagiov).
Durant cet office, le tombeau du Christ est recouvert d’un voile blanc. A trois reprises, des
jeunes femmes et les enfants chantent les tropaires qui s’intercalent entre les versets du
psaume. Il s’agit de chants funebres relatifs a la mort du Christ, et qui appartiennent a cet of-
fice du matin du Grand Samedi. On les appelle fa engdmia (ta Engomia, ta. Eyxopa). La pre-
micre station est « La vie a été mise au tombeau, 6 Christ, et les armées des Anges, dans la
stupeur, glorifient ta condescendance. » (I zoi en tdfo katetéthis, Christé, kai Aggélon stratiai
exeplittonto, sykatavasin doxasousai tin Sin, H (o1 ev 10490 katetédng, Xpioté, kot Ayyéhwmv
otpatiai eEemAntTovto, cukatdpacty do&alovcat v Znv), la deuxiéme est « Il est digne de
Te magnifier Source de vie, tu as étendu les mains sur la Croix et brisé¢ la puissance de 1’enne-
mi. » (Axion ésti, megalynein Se ton Zoodotin, ton en to Stavro tas cheiras ekteinanta kai syn-
tripsanta to kratos tou echthrou, AEOv €011, peyahbve e 1oV Zmoddtny, T0V €V T ZTOVPD
TaG XEIPAG EKTEIVAVTA KOl SLVTPIYOVTA TO KPATOG Tov £x0p0ov), et la troisieme est « Toutes les
générations offrent une hymne a Ton Tombeau, mon Christ. » (4i geneai pasai, ymnon ti Tafi
Sou, prosférousi Christé mou, Al yeveal oot vpuvov ™ Toaen Zov, TpoceEépovct Xpioté

Lov)'3,

La participation chantée des femmes dans 1’église est un élément remarquable, alors
que ’on sait que seuls les hommes sont autorisés a étre chantres et de ce fait a chanter durant
la liturgie. Le fait que ce soit des femmes qui chantent ces trois tropaires, a ce moment précis
de la liturgie, peut s’expliquer simplement par la nature méme de ces chants. En effet, ces
trois stations sont des chants funébres rappelant la mort du Christ, et en Gréce, comme dans
d’autres régions, tout ce qui est lié¢ a la mort, reléve du domaine des femmes. Les lamenta-

tions, qu’elles soient chantées ou non, en font partie et sont donc réservées aux femmes.

A la fin de cet office, le pope sort de I’église, suivi par les chantres et quelques

hommes. Certains portent la grande croix sur laquelle est fixée la couronne d’épines, tandis

19 La transcription des trois mélodies de ces chants se trouve dans le volume des annexes, p. 93.
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que d’autres transportent 1’Epitaphios jusque sur le parvis de 1’église. Pendant que le pope
chante en compagnie des chantres les premicres strophes des trois stations rappelant la mort
du Christ, mentionnées plus haut, les autres hommes, puis les femmes sortent a leur tour de
I’église, et chacun passe sous 1’Epitaphios, lequel est porté par quatre hommes. Ce passage
sous le sépulcre du Christ permet a chaque fidele, d’une part, de recevoir protection au cours
de I’année a venir, par I’intermédiaire de la Grace du Christ et, d’autre part, de Lui signifier sa
soumission et sa reconnaissance. Lorsque tout le monde est sorti de 1’église et est passé sous
le tombeau, le temps arrive alors de démarrer la procession de I’Epitaphios (i periford tou
Epitafiou, n meprpopd tov Emtagiov) a travers les ruelles du village, au son des premiéres
strophes des lamentations funébres pour le Christ, qui résonnent dans le silence des ruelles, ou

seul le souffle du vent peut €également entrer en scene.

Fig. 082 : Schéma de la procession du Vendredi saint

Nittis Mélanie, juin 2019
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Cette procession ne suit jamais le méme chemin chaque année. En effet, elle se rend
dans chacune des maisons qui a un mort & honorer cette année-1a. A chaque maison ou il s’ar-
réte, le pope recoit un billet glissé subrepticement dans sa main, afin qu’il prononce une béné-
diction pour le défunt de la famille. Une fois que toutes les maisons concernées ont été visi-
tées, la procession retourne a I’intérieur de 1’église et le pope termine son office, aux environs

de minuit.

I1 régne alors une certaine effervescence dans 1’église. Le pope commence a retirer les
voiles noirs de 1’iconostase, en vue des célébrations du lendemain, tandis que les fleurs sont
enlevées du catafalque représentant le Tombeau du Christ. Chacun récupére quelques petits
bouquets, qui doivent impérativement étre donnés par une tierce personne, afin de conserver
toutes leurs facultés de protection. En effet, ces petits bouquets qui proviennent du tombeau
du Christ sont réputés avoir des vertus protectrices durant I’année a venir, pour les personnes

qui les conservent chez elles, en ayant pris soin de les faire sécher.

Le grand Samedi (to Megdalo Savvato, 10 Meydio Zapparto) est consacré a la sépulture
du Christ (i Tafi tou Christou, n Tagn tov Xpiotov), ainsi qu’a la descente aux Enfers (i Eis
Adou Kathodos, n Eig Adov K&0odoc) et & la Résurrection du Christ (i Andstasi tou Christott,

N Avactaomn tov Xpiotov).

Le matin, le pope célebre les Vépres de la Résurrection (o esperinos tis Andstasis, o
eomePVOG TG Avdotaong) qui sont aussi appelées couramment « Premiére Résurrection » (i
Préti Andstasi, v Ilpdm Avéotaon). A cette occasion, le pope et les chantres chantent notam-

ment le tropaire « Dieu a ressuscité » (Andsta o Theds, Avécta o Oedq).

Le midi, I’arrivée de la Sainte Flamme (fo Agio Fos, 1o Ayto ®oc), qui provient direc-
tement de Jérusalem, est attendue par le pope. Elle est escortée par un représentant officiel de

la mairie (un €lu) et par un représentant de 1’ordre, un officier de police.

Dans I’aprés-midi, les femmes confectionnent de nouveau du pain, recouvert de sé-
same et décoré de clous de girofle, qui sera donné en offrande lors de la liturgie du samedi
soir, mais également lors de celle du lendemain. Pendant que le pain cuit dans les fours fami-
liaux dispersés dans le village, les femmes préparent le offo (to op10), autrement dit le plat de

Paques qui sera mang¢ le dimanche midi en famille. Il s’agit d’un plat de chevreau farci avec
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du riz qu’on aura pris soin de parfumer avec des oignons, de la tomate, des herbes aroma-
tiques de printemps (menthe, persil, aneth et mdratho, c’est-a-dire un fenouil sauvage) et des
abats. Une fois la farce insérée dans la panse de I’animal, celle-ci est cousue avec du fil blanc.
Les bétes ainsi farcies seront placées dans les fours familiaux qui ont chauffé pour la cuisson
du pain et elles y resteront toute la nuit, en cuisant doucement grace aux braises qui diffuse-

ront leur chaleur.

Le soir, on assiste a la célébration de I’office de la Résurrection du Seigneur (i Teleti
tis Anastaseos, n Tehet) g Avaotdcewg). Durant cette liturgie, le pope et les chantres en-
tonnent des chants de 1’office de Paques, qui datent du VIII® siecle et qui sont attribués a saint
Jean Damascene. Ils chantent notamment le tropaire « Venez et prenez la lumiere » (Défte la-
vete fos, Agvte MiPete pwg), mais surtout le « Christ est ressuscité » (Christos Anésti, Xp1otdg
Avéotn ; écoute disque 1 plage 014) :

« Xprotdég Avéotn ek vekpov, Bovato Odvatov matnoog, Kol TO €V TOL
Lvnuacty, Conv YopLeaUEVOS »

« Christ est ressuscité d’entre les morts, par la mort, il a vaincu la mort, a ceux qui
sont dans les tombeaux, il a donné la vie »

Fig. 083 : Transcription du tropaire de la Résurrection

Nittis Mélanie, mai 2019

Cette strophe revét une importance particuliére a partir de ce jour, et pour tous ceux
qui vont suivre. Elle sera chantée de nombreuses fois au cours de la soirée et reprise par les fi-
deles qui assistent a la célébration. Celle-ci dure au moins trois bonnes heures ; j’ai pu
d’ailleurs constater que la plupart des fideles ont pour habitude de ne pas se rendre a I’église

des le début de la cérémonie : ils arrivent petit a petit, en général une a deux heure apres le dé-
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but de la célébration, en tenant leur cierge de couleur, appelé lampdda (n Aapmdda), qui est le

plupart du temps orné de décorations diverses.

Les femmes et les filles viennent dans leur costume traditionnel. Les femmes portent
ainsi, par-dessus un petit pantalon blanc en coton, une longue chemise blanche, sur laquelle
vient s’ajouter le kavadi (to xafdat), une sorte de grand manteau long sans boutons, de couleur
noire ou bleue marine, retenu par une ceinture (i zoni, n {dvn) et accompagné par un tablier (i
podia, n modld). Le tablier des femmes agées est de couleur bleue marine tandis que les jeunes
femmes, voire les filles, qui portent ce costume ont un tablier de couleur vive. Sur la téte, cou-
vrant intégralement leurs cheveux longs et rassemblés en une natte, les femmes portent un
grand foulard noir ou bleu marine, le mantili (to pavtil), sobre pour les femmes d’un certain
age, et décoré pour les autres avec des breloques brillantes et des perles de verroterie. Pour
compléter ce costume quotidien pour la plupart d’entre elles, elles chaussent une paire de

bottes locales, souvent de couleur rouge, les stivdnia (ta cTifavia).

Fig. 084 : Costume traditionnel des femmes
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Nittis Mélanie, avril 2019

Les jeunes filles, quant a elles, sont revétues majoritairement d’un autre costume, ré-

servé aux plus jeunes, ainsi qu’a la jeune fille le jour de son mariage et la premicre année qui
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suit ledit mariage. Ce costume s’appelle sakkofoustano (10 caxkopovotavo). Il est composé
d’un petit pantalon blanc en coton, sur lequel les jeunes filles portent une jupe (i fousta, n
@ovoTa), ainsi qu’un haut (o sakkos, o cdxkoc) de couleur assortie a la jupe, le tout tenu par
une ceinture, et agrémenté par un tablier. Les couleurs de ces tissus, qui sont une sorte de la-
mé brillant, sont assez vives : bleue, orange, jaune, rose, rouge, vert, et le blanc réservé la plu-
part du temps pour la jeune mariée. Elles portent également un grand foulard décoré sur leurs
cheveux nattés, foulard qui est de couleur blanche pour marquer le fait qu’il s’agit de jeunes
filles & marier. Pour accompagner ce costume, les jeunes filles ne portent pas les bottes, mais
de petites mules en bois de couleur noire, appelées pantofles (o1 movioeAes), qu’elles accom-
pagnent avec de grandes chaussettes de couleur vive, les kdltses (o1 kdAtoec). Les femmes et
les jeunes filles prennent soin d’entrer dans 1’église par la petite porte située a ’arriere de

I’église, et qui leur est réservée.

Fig. 085 : Costume des jeunes filles

B
&

Nittis Mélanie, avril 2015

Les hommes, eux, sont habillés en complet veston avec des chemises aux couleurs plus
ou moins vives. Certains arrivent méme tres tardivement, peu avant minuit. En effet, la célé-

bration doit s’achever aux environs de minuit, heure a laquelle on plonge 1’église dans le noir
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afin de distribuer ensuite la flamme Sainte pour se réjouir de la résurrection du Christ. Le
pope allume un cierge a la flamme sainte et il donne le signal de la distribution de la Lumiére

Sainte, en psalmodiant :

« Agvte AdPete owg ek Tov aveomépov DPwtdg Ko do&doatre Xpiotév TOV
aVOOoTAVTO EK VEKPOV »

« Venez et prenez la lumiére a la Lumicre sans déclin et glorifiez le Christ ressus-
cité d’entre les morts»
A ce moment-13, le pope, accompagné par un enfant de cheeur qui porte une banniére,
se rend en différents points de 1’église en chantant le tropaire Christos Anésti ek nekron. 11 se
rend en premier dans la partie réservée aux femmes, afin de leur apporter la nouvelle de la Ré-

surrection. Puis, il retourne aupreés des hommes et, enfin, il se rend pres de 1’iconostase.

De partout fusent les souhaits et acclamations de joie Christos Anésti (Xpiotdg
Avéot!, « Christ est ressuscité ! ») auquel répond le Alithos Anésti (AMOoOG Avéotn!, « Il est
vraiment ressuscité ! ») que les fidéles échangent. Puis chaque homme et ensuite chaque
femme quitte I’église en ayant soin de passer devant le pope dont il baise la main. Chaque fi-
dele ne manque pas non plus de donner un baiser a chacune des deux icones qui sont tenues
par le pope et un chantre. Pendant ce temps, de nombreux jeunes, dont certains n’ont méme
pas attendu la fin de la liturgie au grand mécontentement du pope et des chantres, font explo-
ser des feux d’artifices sur le parvis de I’église et dans les ruelles du village. Ils les lancent un
peu au hasard sur la place, puis dans les ruelles, sans tenir compte la plupart du temps du dan-

ger auquel ils s’exposent au moment ou ils allument les fusées.

Les familles retournent ensuite chez elles en emportant la flamme sacrée avec laquelle
elles traceront une croix sur le plafond a I’entrée de leur maison. Chacun s’efforce de conser-
ver cette flamme le plus longtemps possible, puisqu’elle est protectrice. Les familles partagent

alors le seul repas autorisé de la journée, accompagné de vin.

Cependant, il n’est pas rare que les hommes choisissent de se retrouver dans I’un des
cafés du village avec leurs instruments, afin de célébrer, avec force chansons, improvisations
et boissons alcoolisées, la joie de la Résurrection, et de lui demander protection. C’est ce que
fait Giannis Balaskas, en avril 2014, lorsqu’il ouvre les festivités en improvisant (écoute

disque 1 plage 017) :
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« Xpovia ToAAG, po Kot KaAd pe 1o “Xpiotog Avéotn”
10 06A® KaBe dTopo G KOG Vo TEYEL »

« De nombreuses années, mais qu’elles soient bonnes avec le “Christ est Ressuscité”
je le désire que chaque personne se porte bien »

Ainsi, jusque tard dans la nuit, et méme jusqu’au petit matin, le café résonne de mu-
sique, de chant, de rires et de larmes. Le fait que les hommes se retrouvent pour prolonger la
joie de la résurrection dépend de plusieurs facteurs. Il faut bien stir qu’ils en aient I’envie et
qu’ils puissent avoir avec eux des personnes avec lesquelles ils ont envie de chanter et de

jouer de la musique.

Mais certains événements, indépendants de leur volonté, peuvent venir empécher ces
retrouvailles musicales apres plusieurs jours d’interdit. Ainsi, par exemple, en avril 2015, il
n’y a pas eu de féte dans un café aprés la liturgie de la Résurrection. Quelles peuvent étre les
raisons de cette absence de festivité musicale, alors que cela est grandement attendu ? La prin-
cipale est que trois mois auparavant, un des meilleurs musiciens du village, le joueur de tsam-
pouna Antonis Zografidis, est décédé. De ce fait, tous les hommes de sa famille qui sont mu-
siciens, pour marquer leur deuil, ne jouent pas de musique ni ne chantent. Ils ne participent
donc pas aux fétes dans les cafés ou sur la place du village pendant au moins deux années.
D’autres musiciens, qui ne font pas partie directement de la famille du défunt, mais qui étaient
trés proches de lui par les liens d’amiti¢ qui les unissaient, ont également porté le deuil et

n’ont pas voulu participer au gleénti.

Certes, cela ne concernait pas tous les musiciens du village, mais il s’aveére qu’un der-
nier ¢lément est venu s’ajouter pour renforcer la pénurie de musiciens. Cette année-1a, le ferry
qui transporte les Olympiotes émigrés n’a pas pu circuler pendant une semaine a cause du
mauvais temps. De ce fait, peu de personnes originaires d’Olympos ont pu venir depuis Le Pi-
rée, Rhodes ou la Créte, accentuant le sentiment de solitude et de désolation du village, déja
fortement affecté par la perte d’'un musicien hors pair. Cela a bien évidemment donné lieu a
I’improvisation de distiques commentant cet aspect, et exprimant le ressenti des personnes qui
vivent a ’année dans le village. C’est le cas de Minas Lentis qui a notamment chanté ce dis-

tique (écoute disque 1 plage 148) :
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« HByaiver MedAo Boopd kot  Aapmpr| Tpotevyet
Kt avéBepo ™ EeViTIE TOL OAOVG TOVG YVPEVEL »

« La Grande Semaine est arrivée et Paques assure sa protection
et maudit soit I’exil qui les €loigne tous »

La Grande Semaine, qui clot ainsi les célébrations pour la Paque orthodoxe, s’achéve
pour laisser place a une semaine marquée par la joie de la Résurrection et qui est appelée cou-
ramment dans 1’orthodoxie « Semaine du Renouvellement » (i Evdomada tou Diakainisimou,
n EBdopdéda tov Awaxorvnoipov), ou bien « Semaine Lumineuse » ou encore « Semaine
Blanche » (i Lampri Evdomadda, n Aopnpn EBooundda). Cette semaine Lumineuse, puisque
c’est ainsi que les Olympiotes 1’appellent, occupe une place trés importante 4 Olympos, car le
village poursuit la Paque avec une célébration qui est sans doute la plus importante pour les

villageois durant cette période, celle du mardi Lumineux.

Fig. 086 : Tableau récapitulatif de la semaine Sainte

Samedi de Lazare

Résurrection de Lazare

« procession » des enfants

dimanche des
Rameaux

Soir : vépres de 'office de I'Epoux

Entrée triomphale de
Jésus a Jérusalem

Lundi saint ou
Grand Lundi

Matin : orthros de 'office de I'Epoux

Mémoire de Joseph, fils
de Jacob

Mardi saint ou
Grand Mardi

Matin : orthros de 'office de I'Epoux

Soir : tropaire de Kassiani

Parabole des dix
Vierges

Les émigrés commencent a arriver au
village.

Mercredi saint ou
Grand Mercredi

Matin : vépres du Grand Mercredi (liturgie
des Saints Dons Présanctifiés)

Soir : orthros du Grand Jeudi (mystére de
I’onction et lavement des pieds)

Mémoire de la femme
pécheresse et de
’onction des pieds du
Christ

Jeudi saint ou
Grand Jeudi

Matin : vépres et liturgie de saint Basile du
Grand Jeudi (Céne mystique)

Soir : o.f'rhi"os du Grand Vendredi (lecture
des douze Evangiles)

La Sainte Céne et les
douze apétres

Les femmes cuisent le Pain et les
kowlouria.

Elles teignent les ceufs en rouge.

Elles cueillent les fleurs.

Vendredi saint ou
Grand Vendredi

Matin/midi : office des Grandes Heures et
vépres de la descente de la Croix du Grand
Vendredi

Soir : orthres de Ioffice de I"Epitaphios
du Grand Samedi (Iamcntatior) auprés du
Tombeau) et procession de I Epitaphios

La Sainte Passion et la
Crucifixion du Christ

Le matin, les femmes décorent
I’ Epitaphios

Le midi, lamentations des femmes.

L’aprés-midi, les femmes chantent la
Lamentation de la Vierge.

Samedi saint ou
Grand Samedi

Matin : vépres de la Résurrection et
liturgie de saint Basile du Grand Samedi

Midi : arrivée de la Sainte Flamme

Soir : célébration de la Résurrection

Mise au Tombeau du
Christ et descente aux
enfers

Aprés la célébration de la
Résurrection, des pétards et feux
d’artifice sont lancés, en général par
des jeunes. Les hommes peuvent se
retrouver au café pour jouer de la
musique et chanter.

Musique et chants interdits durant cette semaine, jusqu’a la célébration de la Résurrection ; jeline tres strict.

Nittis Mélanie, février 2016
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111.1.4. La Semaine Lumineuse

Le dimanche de Paques (i Kyriaki tou Pascha, n Kvplokn tov I1doya) est souvent ap-
pelée « seconde Résurrection », car on ne manque pas de rappeler durant cette journée que le
Christ est ressuscité. En fin de matinée, le plat pascal traditionnel, fo oftd (to 0@td), qui a cuit
doucement pendant la nuit, est partagé de manicre conviviale au sein de chaque famille qui
marque ainsi la joie de la Résurrection du Christ. La seule raison pour laquelle une famille ne
préparerait pas ce plat en vue du repas pascal est le deuil. En effet, une famille en deuil res-
pecte un jeline et notamment ne mange pas de viande, méme s’il s’agit du plat pascal, puisque
ce dernier marque, comme je 1’ai déja dit, la joie de la résurrection, qui est donc contraire au

respect du deuil.

Apres ce repas familial, les fideles se rendent a I’église pour la célébration des Vépres
de ’Amour (o esperinos tis Agapis, o eomepvdg ™ Ayannc). Au cours de cette liturgie,
I’Evangile (to Evangélio, to Evayyého) est lu et psalmodié dans différentes langues. Pour
I’occasion, des hommes, qui en temps ordinaire ne participent pas en tant que chantres, vont
psalmodier cette fois-ci du fait qu’ils connaissent telle ou telle langue dans laquelle 1’Evangile
est lu. Dans le village d’Olympos, 1’habitude est de dire I’Evangile en grec bien siir, mais aus-
si en anglais, en italien et en roumain, puisque certains habitants maitrisent ces langues. Au
gré des années et en fonction de la capacité des habitants, d’autres langues peuvent étre ajou-
tées. Méme s’ils possédent le texte dans chaque langue, translittéré en grec en fonction de la
prononciation de la langue d’origine, il n’est pas évident d’en donner la lecture de maniére
convaincante et c’est pour cette raison qu’ils se limitent a la lecture dans des langues qui sont

connues par certains habitants.

Parfois, quelques événements impromptus surviennent, comme, par exemple, en 2015.
Le dimanche midi de cette année, je partageai le repas de midi avec une famille en deuil qui
m’avait invitée. Tandis que la femme, Sofia, s’excusait de ne pas me servir le plat pascal tra-
ditionnel, son mari, Giannis, lequel est assistant du pope, me demandait si j’accepterai de lire
I’Evangile en frangais durant la célébration qui allait avoir lieu a I’église juste aprés. Un peu
impressionnée, et sachant qu’il n’est pas possible d’avoir des femmes chantres a I’église, j’hé-
sitai un peu. Malgré tout, je ne pouvais pas refuser une telle demande, qui montrait la

confiance que la communauté m’accordait et qui m’honorait. J’acceptai donc et c’est ainsi
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que j’ai participé a la lecture de I’Evangile. J’ai ainsi pu assister a la liturgie depuis la partie
réservée aux chantres et non 1a ou je me trouve d’ordinaire, c’est-a-dire dans le fond de
I’église, ou se situe la partie réservée aux femmes. Ce moment a été riche en émotions, émo-
tion personnelle due a la demande qui m’avait été faite, mais également émotion collective
partagée et ressentie lors de la lecture de I’Evangile, entre le texte en roumain et celui en ita-

lien.

Dans la soirée, les hommes ont également 1’habitude de se retrouver au café, comme le
samedi soir, pour passer une partie de la nuit a échanger en musique. Il est encore évoqué,
dans 1’échange de mantinades, la joie de la Résurrection et 1’intercession pour demander sa
protection. Par exemple, je peux citer Giannis Katinidris en avril 2015, qui s’adresse a Gian-
nis Balaskas, lequel est en train de jouer de la lyra depuis le début de la soirée (écoute disque 1
plage 132) :

« H yapn ¢ Avédotaong va "vor Borife1d cov
va dtver Tavta dvvaun ['dvvn ota dayTvAd Gov »

« Que la grace de la Résurrection t’apporte protection
qu’elle donne toujours de la force, Giannis, a tes doigts. »

Giannis Balaskas lui répond alors, toujours en jouant de la lyra (écoute disque 1

plage 133):

« Kt gym og mepryaipopan pe tn 61640g0m cov
Kot Tov Xp1otov 1 AVAGTOGLG TAVTOVTIIVA KOVTIO GOV »

« Moi aussi je me réjouis de ta bonne disposition
que la Résurrection du Christ soit toujours pres de toi. »

Un autre Olympiote, présent ce soir-1a, ajoute a la suite de cet échange (écoute disque 1

plage 134) :

« “Xp1otog Avéat” gdyopal og OAN TN TOpEn
va BonBdet o Xp1otdg Tov YpodvoL pe vyeia »

« Je souhaite “Christ est Ressuscité” a toute la compagnie
que le Christ apporte protection, a I’année prochaine en bonne santé »
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Quelquefois, des circonstances, telles que j’ai évoquées plus haut, font que I’on évoque
beaucoup plus le passé. Ainsi, en avril 2015, les jeunes gens et les hommes se sont retrouvés
dans un café, non pas situé sur la place comme a leur habitude, car trop pres du café¢ de feu
Antonis Zografidis, mais dans une ruelle un peu plus loin, et ils ont évoqué le passé en dédiant
la soirée au défunt en guise de commémoration. Le jeune Mandlis Zouloufos a ainsi chanté
(écoute disque 1 plage 125) :

« Opopoen Ntov 1 Ppadid Téye otov DrMmmion
Lo TV aQLEPAOGALE OAOL GTO ZmYpapion »

« La soirée était belle aujourd’hui chez Filippidis
mais nous 1’avons tous dédiée a Zografidis »

Le Lundi Lumineux, les familles prennent le temps de repeindre a la chaux 1’église du
cimeti¢re, qui porte le nom de saint Jean le Théologien, ainsi que les rebords des tombes. La
plupart du temps, ce sont les femmes qui s’en chargent, en particulier pour les tombes,

qu’elles prennent le soin de fleurir.

Fig. 087a : Nettoyage du cimetiére
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Fig. 087b : Préparation des tombes

, A

ittis Mél:mie, avril 2019

Apres ce nettoyage dans le cimetiere, les femmes se chargent de préparer des feuilletés
salés aux légumes (i lachandpites, o1 hayavomiteg), ou bien sucrés au fromage (i tourtes, ot
tovpteg), du fromage frais, et certaines se rendent a la capitale de 1’1le pour acheter des choco-
lats enveloppés, des petits biscuits et des boissons. De cette fagon, les femmes préparent les
offrandes que leurs familles feront le lendemain dans le cimeti¢re. Les hommes, quant a eux,
se retrouvent le soir dans un café pour leur deuxiéme ou troisiéme soirée depuis la célébration

de la Résurrection.

Le Mardi Lumineux est donc le jour le plus important de la semaine. De bonne heure
le matin, vers huit heures environ, les hommes et les jeunes gargons sont attendus a I’église
principale du village, lieu d’ou part une procession qui représente environ quatre a cinq kilo-
metres. Celle-ci comporte en téte quatre bannicres portées par de jeunes hommes, parfois ado-
lescents : le drapeau grec, une représentation de la Vierge a 1’enfant, une représentation de la
Dormition de la Vierge et une représentation de la Résurrection du Christ. Puis suivent quatre
hommes portant chacun une icone. Les icones sont celles de saint Jean-Baptiste le Précurseur,
le Christ Pantocrator, la Vierge Odigitria et saint Jean I’Evangéliste (ou le Théologien). Il est

intéressant de noter que les trois premieres icones correspondent aux trois fétes principales cé-
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1ébrées dans le village (la Décollation de saint Jean-Baptiste, la Résurrection du Christ avec la
féte de Paques et la Dormition de la Vierge), tandis que la derniére icone, celle de saint Jean
I’Evangéliste, fait écho au cimetiére du village dont ’église qui s’y trouve est consacrée a

saint Jean I’Evangéliste.

Fig. 088a : Départ de la procession depuis la place de 1’église

Nittis Mélanie, avril 2014

Fig. 088b : Procession a travers le village
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Ces icones, a I’exception de celle de saint Jean I’Evangéliste, ont été sorties de leur
socle, qui se trouve sur I’iconostase, afin de sortir de 1’église et d’aller bénir le village au
cours de la procession. Les habitants d’Olympos disent que « les icones passent la porte » (oi
eikones xeportizoun, ot gwoveg EemoptiCouv) et ils précisent que c’est parce qu’elles « bé-
nissent le lieu » (0i eikones evlogoun to topo, o1 1IKOVEG EDAOYOVV TO TOTO).

Fig. 089a : Iconostase de ’église d’Olympos
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Chaque icone a été pour I’occasion revétue, sur sa partie basse, d’un foulard aux cou-
leurs locales avec une petite bourse dans laquelle les villageois pourront déposer leurs of-

frandes pécuniaires.

Le départ de cette procession avec les hommes ne peut se faire que lorsque ceux qui
ont été désignés pour porter bannieres et icones sont présents. Il n’est pas rare de voir ainsi le
pope faire les cent pas sur le parvis de I’église, en attendant qu’ils soient tous arrivés. En
2014, le pope s’impatientait car I’heure tournait et un des hommes, chargé de porter une
icone, n’était toujours pas arrivé. Certains murmuraient qu’il avait di faire la féte trop tardive-
ment au café la veille au soir, et qu’il n’avait pas di se réveiller. Quoi qu’il en soit, et cela est
plutdt rare dans un village ou les « étrangers » ne sont en principe pas autorisés a participer
activement et de facon directe aux festivités, le pope a accepté qu'un jeune homme grec or-
thodoxe, mais originaire d’une autre région, remplace 1’Olympiote manquant et porte I’icone
restante. L’épouse de ce jeune homme m’a alors confié¢ qu’il en était trés fier et honoré et

qu’il n’oublierait jamais ce jour durant son existence.

A la suite des porteurs de banniéres et des porteurs d’icones, vient le pope, en habit de
féte blanc et vert, et suivi des chantres. Tout en marchant, ils chantent la strophe extraite du
tropaire pascal qui est interprété lors de la messe de la Résurrection célébrée le samedi soir, le
fameux Christos Anésti, mais dans un tempo plus rapide que lors de la liturgie (écoute disque 1

plage 015) :

Fig. 090 : Transcription du tropaire chanté pendant la procession

mni - ma - si z0 - i cha-ri - sa - me - nos

Nittis Mélanie, mai 2019

La procession sillonne ainsi les ruelles du village en direction du cimetic¢re, en mar-
quant des stations a chaque chapelle privée rencontrée en chemin, a savoir Agios Vasilios

(Ayiog Baciewoq), Agia Varvira (Ayio BapPapo) et Agios Nikélaos (Ayioc Nikdraog). A
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chaque station, les hommes portant les icones les déposent le long du mur de la chapelle, tan-
dis que les jeunes qui portent les bannicres s’immobilisent a c6té. Puis, le pope prononce une
bénédiction, son livre de prieres a la main. Une fois qu’il a terminé, les hommes reprennent

les icOnes et la procession se remet en route au son de la strophe Christds Anésti.

Fig. 091 : Pope lisant les prieres au cours d’une station

Nittis Mélanie, avril 2015

Au fur et & mesure, des hommes se joignent a la procession, qui s’étire le long des
ruelles étroites du village, ou résonne le tropaire Christos Anésti. Des villageoises regardent
passer la procession en ayant pris soin d’allumer de I’encens. Elles le font briler dans le petit
encensoir familial, qu’elles tiennent a la main ou qu’elles posent sur le rebord de la fenétre.
Pour le moment, aucune d’entre elles ne prend part a la procession. En effet, la plupart des
femmes, puisqu’elles sont détentrices du droit de s’occuper des morts et donc préposées aux
rites funéraires, se rendent directement au cimeti¢re ou elles apportent les offrandes dans des
grands paniers qu’elles posent sur les tombes. C’est 1a qu’elles attendent le pope et la proces-

sion, en vue de la premicre des stations les plus importantes.
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La premiére des trois plus importantes stations est donc celle qui se fait au cimeticre.
Une fois encore, les icones sont déposées le long d’un muret et cette fois, les bannicres sont
¢galement placées le long d’un mur. Le pope commence par lire des pri€res qui sont des sou-
haits pour la fertilité¢ de la terre, pour des récoltes prosperes et pour une pluie abondante. Ce
moment constitue le rappel d’un rite paien ancien et qui est lié¢ a la célébration des divinités
chtoniennes au moment de la renaissance du printemps. La résurrection du Christ est mise en
paralléle avec la résurrection des semences, lesquelles deviennent plantes, et la résurrection
possible pour les défunts présents dans le cimeticre. Pour les Grecs, en effet, la fertilit¢ du sol

est liée a la mort, et renvoie a I’histoire de Coré Perséphone.

Fig. 092 : Le pope lit les noms au cours d’une bénédiction dans le cimetiére

Nittis Mélanie, avril 2015

Ensuite, le pope va de tombe en tombe ou les familles qui ont un défunt a honorer 1’at-
tendent. Une femme de la famille lui glisse un petit papier, ou sont inscrits les noms des dé-
funts a bénir, lequel est accompagné d’un billet. Le pope prononce la bénédiction puis il
chante de nouveau avec les chantres le tropaire Christos Anésti (Xpiotdc Avéotn). Il passe en-
suite a la tombe suivante, tandis que la famille distribue des offrandes diverses préparées ou
achetées la veille par les femmes (boissons, fromage, feuilletés aux légumes ou au fromage,

chocolat, etc) qui permettent de partager un repas avec les morts.
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La plupart des femmes et des jeunes filles ont apporté avec elles un sac en tissu local,
voire un sac en plastique qui dénote avec leur tenue de féte colorée pour les jeunes filles et la
tenue traditionnelle pour les femmes — la méme tenue qu’elles portaient lors de la liturgie de
la Résurrection le samedi soir. La présence de ce sac a cependant une raison pratique : il s’agit
de pouvoir stocker et transporter facilement, durant le reste de la procession, les diverses of-
frandes qui sont distribuées et qui pourront étre grignotées au fur et a mesure, pendant le trajet

de la procession.

Une fois que toutes les tombes préparées ont été visitées, la procession se remet en
marche a travers la montagne pour se rendre a la source. Cette fois, les femmes qui étaient
présentes au cimetiére suivent la procession, a ’exception toutefois de quelques vieilles
femmes, qui se rendront ensuite directement a 1’église. En chemin, on s’arréte de nouveau au-
prés des chapelles privées rencontrées — Agios Panormitis (Ayiog Hovoppitng), Agios Eustd-
thios (Aytog Evotadioc) et Agia Moni (Ayio. Movn) —, afin que le pope puisse prononcer éga-

lement une bénédiction.

La deuxieme station importante s’effectue prés de la source, appelée Eleimonitria
(EAenuovntpia). Les bannieres sont toujours tenues par les jeunes gens tandis que les icones
sont disposées le long d’un muret qui fait face a la source. Le pope prononce alors de nouveau
une bénédiction. L’eau de la source ainsi bénite devrait toujours couler en abondance : elle
permettra d’abreuver les hommes et les animaux, mais aussi d’arroser les cultures nécessaires
a la vie du village. Une fois la source bénie, chacun va y boire et en profite aussi pour y rem-
plir une bouteille. Pendant ce temps, le pope asperge les icones d’eau, qu’il vient de bénir, a
I’aide de feuilles de basilic et ce, afin de les bénir. Pour les orthodoxes, il est en effet néces-
saire de purifier I’image divine pour que sa puissance sacrée puisse étre renouvelée. En géné-
ral, dans le reste de la Grece, les icones sont regroupées sur la place du village ou le pope
vient les purifier par sa bénédiction. La bénédiction et la purification des icones au cours
d’une procession est donc une pratique assez rare en Gréce aujourd’hui. Elle rappelle cepen-

dant les processions qui avaient lieu chaque année a Constantinople :

« Tout comme les anciens Grecs, les Byzantins se montraient friands de démons-
trations publiques, particuliérement des défilés et des processions. Les cortéges
impériaux, qui traversaient la ville pour I’intronisation d’un nouveau basileus,
pour célébrer un triomphe sur les ennemis, ou encore pour aller en pelerinage a un
sanctuaire un jour de féte importante, offraient a la foule I’occasion de spectacles
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qui lui plaisaient. Méme dans ce dernier cas, on ne peut pas dire qu’il s’agissait de
processions purement religieuses. [...] C’est ainsi que le mardi de Paques, I’empe-
reur et sa suite se rendaient a 1’église des saints Serge et Bacchus au quartier
d’Hormisdas, tandis que le patriarche allait avec la procession a 1’église de la
Théotocos des Blachernes [...]"*. »

La plupart du temps, les processions qui avaient lieu a Constantinople avec le port des
icones servaient a assurer la protection de la ville, puisque celles-ci ont une force protectrice
renouvelée lors de leur purification. Cette pratique de la purification fait écho également a la
féte juive de Pessah, ou il est nécessaire de retrouver un état de pureté en nettoyant toute trace
de levain. Par ailleurs, la notion de purification, dans la féte juive de Paque, est présente dés la

mention de la premiére Paque, dans les écrits de I’Evangile selon saint Jean. D’autre part, la

féte de Pessah tire aussi sa signification dans une source agraire :

« Célébration du printemps située autour de 1’équinoxe, elle marquait dans 1’ Anti-
quité le début de la moisson de 1’orge'”. »

Cette deuxiéme station prenant fin, la procession se remet en route a travers les sen-
tiers, dans le but de retourner sur la place de I’église, par 1’autre c6té du village. Les chapelles
rencontrées en chemin — Agios Panteleimonas (Ayoc Ilavtehequovag) et Agia Tridda (Ayia
Tp1doa) — seront bien siir encore 1’occasion de faire une halte et de prononcer une bénédic-

tion.

A Parrivée sur la place de I’église, to Platy (to IThato), les cloches sonnent tandis que
les icones sont placées sur un mur pour y étre exposées. Les femmes, quant a elles, s’installent
sur le parvis de I’église pour permettre aux jeunes filles de s’exposer elles aussi, tout comme
le sont les icones. Les jeunes filles sont vétues de leurs costumes colorés et portent leur kollai-
na (N KoAlaiva), un sorte de collier, qui ressemble a un plastron, et qui est formé avec toutes
les piéces d’or que la famille posséde. Il constitue un élément de la dot, et il est transmis par
les femmes, comme je 1’ai mentionné dans I’introduction. Par cette exposition des jeunes
filles, on marque ainsi la fin de la période ou les mariages ne sont pas autorisés. Il n’est pas
besoin d’annoncer verbalement qu’il est de nouveau permis de célébrer des mariages car la

présentation des jeunes filles tient lieu d’annonce.

1% Raymond JANIN, « Les processions religieuses a Byzance », dans Revue des études byzantines, t. 24, 1966,
p. 69.

195 Héléne HADAS-LEBEL, Le judaisme : pratiques, fétes et symboles, Paris : Presses de la Renaissance, 2011,
p. 150.
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Nittis Mélanie, avril 2014
Tandis que le pope continue de chanter avec les chantres, chaque homme, puis chaque
femme, va passer devant les icones en déposant une offrande et en les embrassant, puis devant
le pope pour recevoir la communion. Ensuite, nous assistons & une mise aux enchéres : celle
du droit de rentrer les icones dans ’église et de les replacer sur leur socle. C’est ce que les ha-
bitants d’Olympos appellent le thréniasma (1o Opoéviacpa), ce qui signifie littéralement « fait
de remettre sur le trone ». Ce droit a les remettre sur leur socle est ouvert pour les icones de la
Vierge Odigitria, du Christ Pantocrator et de saint Jean-Baptiste. Pour 1’icone de saint Jean
I’Evangéliste, laquelle ne fait pas partie de 1’iconostase de 1’église principale d’Olympos,
c’est le droit de I’emporter pour une année chez soi afin de s’assurer protection et bonheur qui

est mis aux encheres.

Le pope se tient donc sur la place de 1’église, non loin des icones exposées, et il attend
qu’un des chantres annonce a haute voix les enchéres des villageois. Lorsque les enchéres
s’arrétent, le chantre annonce les résultats en donnant, pour chaque icone, le nom de la per-
sonne ou de la famille qui remporte le droit de la remettre en place ou de I’emporter chez elle,
et le montant qu’elle a promis pour cela. Les sommes que 1’église obtient de cette facon
peuvent aller de 50 euros a 1000 euros ou plus. On entend des murmures et des félicitations,
puis une ou deux personnes de la famille ayant remporté 1’enchére prend 1’icone concernée et

la transporte a I’intérieur de 1’église, ou elle sera remise sur I’iconostase avec 1’aide des
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chantres, tandis que la famille qui a remporté le droit d’avoir chez elle I’icone de saint Jean
I’Evangéliste ’emméne. Il est important d’arriver & réaliser le thréniasma, car cela permet
d’apporter protection a la famille, ainsi que du prestige au sein de la communauté.

Fig. 094 : Annonces lors des encheres
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Nittis Mélanie, avril 2015

Fig. 095 : Le throniasma

Nittis Mélanie, avril 2015

Les hommes et les femmes se séparent ensuite. En général, les femmes s’installent
dans le fond de I’église pour manger et retournent ensuite chez elles pour attendre le moment
ou la danse commencera. Les hommes s’installent soit dans un café, soit sur la petite place de-

vant la place de 1’église et, autour d’une table ou ils ont boisson et mezz¢és, ils débutent le
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gleénti avec leurs instruments. Musique instrumentale, chants et improvisations se succédent
sans interruption. Lorsque le soleil se couche, s’ils étaient dans un café, les hommes s’ins-
tallent sur la place de I’église tout en continuant a jouer, ou bien se rendent dans la salle des
fétes, le Mégaron. Ils sont rejoints par les femmes qui s’installent autour d’eux, sur des
chaises pliantes qu’elles apportent. La danse pourra alors commencer, lorsque les hommes ju-
geront que c’est le moment, tandis qu’ils poursuivent leur improvisation de distiques. La
danse sur laquelle I’improvisation chantée continue est la danse lente kato choros, comme je

I’ai mentionné dans la premiére partie'®.

Parmi les distiques improvisés, la Résurrection est bien évidemment mentionnée, mais
il apparait aussi 1’évocation du nom de ce jour ou les Olympiotes font la féte, autrement dit le
Lampri Triti. Minas Lentis, par exemple, chante en 2014 (écoute disque 1 plage 074) :

« Opopon eiv’ n Mooyord ko n Aapmpr n Tpit
vt yevwnonke yopd otov kabevog 1o omitt »

« Paques est une belle féte et le Mardi Lumineux aussi
car de la joie nait dans la maison de chacun »

En 2015, il parle encore du Lampri Triti, mais en d’autres termes (écoute disque 1

plage 161) :

« H yép1g g Avdotaong otov kabevog to omitt
Kot v awopavéyope ko tn Aaumpn tn Tpitn »

« Que la grace de la Résurrection soit dans la maison de chacun
et que nous célébrions aussi le Mardi Lumineux »

De son coté, en 2014, Giannis Balaskas, tout en jouant de la lyra, évoque plutot une

partie de cette journée (écoute disque 1 plage 075) :

« Exdpa 1o 10 €010 e ta kovicpatd pog
Ko OEAm K1 Avaotaon va vou forfetd pog »

«Je I’ai suivie la coutume avec nos icones
et je souhaite que la Résurrection nous apporte protection »

1% Je reviendrai plus en détail sur les trois danses principales d’Olympos dans le sixiéme chapitre ou j’en donne
une description.
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En 2015, dans le café, c’est directement la fameuse mise aux enchéres du droit a ren-
trer I’icone qui est mentionnée dans les improvisations. Vasilis Michalis s’adresse ainsi au

pere d’une famille qui a remporté une des encheres, en lui disant (écoute disque 1 plage 197) :

« Bonfeta to ewcdvicua mov Opdviace(v) o Y10 cov
ZKI0QUANKO TAVE® GOL Kol LEG TO CTLTIKO GOV »

« Que la protection de I’icone que ton fils a remise en place
Skiofylakas, soit sur toi et sur ton foyer »

Sur le méme air, Minas Lentis ajoute (écoute disque 1 plage 198) :

« Kt awtot amov Opovidoact va *var forfeid Tm
K11 X4p1g TS AvAcTooic va 0ivel TV LYELD TO »

« Que ceux qui ont remis les icones en place obtiennent protection
et que la grace de la Résurrection leur donne la santé »

Lorsque I’improvisation prend fin, la musique ne s’interrompt pas pour autant. En ef-
fet, on arrive a un moment charniere dans la soirée, ou la danse gonatistos est annoncée par la
tsampouna qui se remet a jouer. Un chant accompagne trés souvent cette danse intermédiaire,
qui laisse place trés rapidement a la danse rapide tant attendue, le pdno choros. Celle-ci dure
en général jusqu’au lever du jour, afin de permettre a chaque homme qui danse d’exécuter des

figures en téte de la danse et de faire danser ainsi plusieurs filles.
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Fig. 096 : Tableau récapitulatif de la semaine Lumineuse

Début d’aprés-
midi : vépres

s de I’Amour ; Le soir, les hommes
dimanche de
A lecture de peuvent se retrouver
Piques Sk 2 : ;
I’Evangile en dans un café pour jouer
plusicurs de la musique et
langues chanter.

lundi Lumineux

Le soir, les hommes
peuvent se retrouver
dans un café pour jouer
de la musique et
chanter.

Préparatifs en vue de
la journée du mardi :
les femmes nettoient
et repeignent les
tombes au cimetiere.
Elles préparent des
fromages, des
feuilletés au fromage
et le pain.

mardi Lumineux

Matin : procession des
icones a travers le
village ; bénédiction des
morts au cimetiére ;
bénédiction de la

source ; purification des
icones

Midi : mise aux
enchéres du droit a
rentrer les icones.

Aprés-midi : les
hommes se retrouvent
pour commencer la féte

Soir : les femmes
rejoignent les hommes
pour le reste de la féte
(danse)

mercredi Lumineux

jeudi Lumineux

vendredi Lumineux

On célebre la Vierge
Zoodochos pigi

samedi Lumineux

Les émigrés
commencent a repartir.

Nittis Mélanie, février 2016

I11.2. Dormition de la Vierge (15 aotit)

La Dormition de la Vierge (i Koimisi Theotokou, n Koiunon ®@gotdkov), célébrée le 15
aolt, est une féte nationale en Grece. Il s’agit de la deuxieme féte orthodoxe la plus impor-
tante en Grece, apres la Paque. Elle figure également comme la féte mariale la plus importante
parmi celles qui sont consacrées a la Vierge durant ’année liturgique. Elle commémore la
mort de la Vierge Marie, Mére du Christ, ainsi que sa mise au tombeau, puis sa résurrection et
son assomption pour rejoindre son fils. C’est probablement pour cette raison que les Grecs ap-
pellent aussi cette féte de la Dormition de la Vierge « la Paque de I’été » (to Ildoya tov
KoAokoplov, to Pascha tou kalokairiou). En effet, il y a un paralléle entre la mort et la résur-
rection du Christ, célébrées a Paques, et la mort et la résurrection de la Vierge, célébrées le 15
aout. De la méme fagon que la tombe du Christ est retrouvée vide, le lendemain de sa mise au

tombeau, lorsque saint Thomas arrive trois jours aprés la mise au tombeau de la Vierge,
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celle-ci n’est plus dans sa sépulture. La Vierge, comme le Christ, a ressuscité. La seule diffé-
rence réside dans le fait que la mort du Christ a été violente alors que celle de la Vierge est
naturelle. La date du 15 aott pour célébrer cette Dormition a été fixée par 1I’empereur romain
d’Orient Maurice (539-602), vraisemblablement pour consacrer 1’Eglise de la Panagid, autre-

ment de la Tres Sainte, qui se trouve a I’emplacement de la tombe de la Vierge a Gethsémani.

Pour cette féte importante, comme pour celle de Paques, un jeline est observé. Le Ca-
réme pour la féte de la Mére de Dieu dure quatorze jours et il commence au début du mois
d’aott. Il s’agit du méme type de jeline que celui qui est prescrit durant le Grand Caréme, au-
trement dit, avec 1’abstinence de produits gras (produits laitiers, poisson, viande, ceufs, huile)
et de vin. L’huile est cependant autorisée les dimanches, et il existe une seule journée ou le
jetine est allégé : il s’agit du 6 aoit, qui correspond au jour de la Transfiguration du Christ (i
Metamérfosi tou Sotira, 1 Metapdpemon tov Totipa), féte célébrée & Olympos dans la pe-
tite chapelle appelée Exo Christoii (EEn Xpiotov). Ce jour-1a, poisson, vin et huile sont auto-
risés a étre consommés. Le jour de la féte proprement dit, c’est-a-dire le 15 aoit, tous les ali-
ments sont autorisés a la consommation, sauf si ce jour tombe un mercredi ou un vendredi,
puisqu’il s’agit de jours de jeline dans le rite orthodoxe en souvenir de la trahison de Judas et

de la mort du Christ. En ce cas, seul le poisson est autorisé.

Pour cette féte, les émigrés sont de retour au village ou, chaque année, ils viennent pas-
ser un mois environ de vacances. Ils arrivent pour la plupart fin juillet ou début aofit et re-
partent durant les premiers jours de septembre. Cette fois-ci, contrairement a la période de
Paques ou ils sont trés peu nombreux, les émigrés venus des Etats-Unis sont pratiquement
tous présents. Presque toutes les maisons sont habitées et le village est donc trés vivant, d’au-
tant qu’il s’agit également d’une période trés propice au tourisme. On compte ainsi de nom-
breux Grecs qui sont venus de différentes régions afin de célébrer le 15 aolit. En effet, il est
assez courant, surtout pendant une période de vacances, que les Grecs profitent de la tenue

d’une féte nationale pour aller découvrir d’autres villages que le leur.

Par ailleurs, pour les habitants d’Olympos, le 15 aofit revét une double signification.
En effet, il s’agit, d’'une part, de la célébration de la féte nationale de la Dormition de la
Vierge, et d’autre part, de la commémoration de la féte patronale du village, car 1’église prin-

cipale du village porte le nom de Dormition de la Vierge. La Vierge Marie se retrouve donc
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étre la sainte patronne du village et, a ce titre, elle est chargée de le protéger. Cette double
commémoration a Olympos se retrouve dans le fait que les Olympiotes célébrent, en quelque
sorte, deux fois la Mére de Dieu : une premicre fois le 15 aott, féte a laquelle sont présents les
Olympiotes, mais aussi les touristes grecs et étrangers, en général trés nombreux, et une se-
conde fois le 16 aolt, ou la présence des étrangers a la communauté est beaucoup moins im-
portante. En effet, les Olympiotes ne dévoilent pas a tout le monde le fait que le 16 aott, ils

vont aussi faire la féte pour célébrer la sainte patronne de leur village.

I1.2.1. Le 15 aouit

Les préparatifs pour cette célébration du 15 aolit ont commencé des le début du mois
d’aolt, avec notamment 1’observation du caréme de la Dormition, mais également avec la te-
nue réguliere des offices de supplication adressés a la Vierge, que 1’on appelle couramment
« Paracleses » (oi Parakliseis, ou ITapoxinoceic). Il existe deux « Paracleses » de la Vierge : le
Petit Canon de supplication (o Mikrés Paraklitikés Kanén eis tin Yperagian Theotokén, o
Miukpog Hapaxkintikoég Kavav gig v Yrepayiov Ocotokdv), composé par le moine Théos-
théricte au IX°® siecle, et le Grand Canon de supplication (o Mégas Paraklitikos Kanon eis tin
Yperagian Theotokén, o Méyog Hapaxintikog Kavov sig v Yrepayiav @gotokdv), compo-
s¢ par I’empereur byzantin Théodore I* Lascaris (vers 1174-1221) au XIII® siecle. Ces deux
canons sont chantés alternativement tous les soirs, entre le 1¢ et le 14 aolt, a ’exception de la
veille des dimanche de la Transfiguration et de la Dormition. Si le 1 aotit tombe un jour entre
le lundi et le vendredi, on commence par chanter la Petite Paraclése en premier, et s’il tombe
un samedi ou un dimanche, on commence alors par chanter la Grande Paraclése. Au cours de

ces canons, il s’agit de demander protection a la Mére de Dieu.

La veille, le 14 aoft, les femmes préparent les pains qui serviront d’offrande le lende-
main, et elles les font cuire dans les fours familiaux disséminés a travers le village. Devant
I’église, sur la place, des guirlandes décoratives et festives ont été accrochées. Elles sont faites
avec une alternance de drapeaux grecs bleus et blancs, et des petits fanions triangulaires, de
couleur rouge, blanche, verte avec une croix, jaune avec la représentation de ’aigle bicéphale,

symbole de I’orthodoxie ou encore bleue avec une croix blanche.
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Le soir, le pope et les chantres assurent les Vépres de la Dormition a 1’église. Ces
Vépres constituent en réalité le début des célébrations du 15 aott, puisque la journée litur-
gique byzantine commence au coucher du soleil, c’est-a-dire la veille au soir. C’est durant cet
office que I’évocation de la mort de la Mére de Dieu est évoquée, au moment de la lecture
d’un psaume :

« Q tov mapadoEov Bavparog! H myn g {ong, ev pvnueio tiBeton, kot kAipod

POg ovpavov, o tdeog yivetar. Eveppaivov I'eBonuavn, e Ggotodkov 10 dytov
TEUEVOC. »

« Etrange merveille ! La source de Vie est déposée au tombeau et sa tombe de-
vient I’échelle du ciel. Réjouis-toi Gethsémani, temple sacré de la Mére de Dieu. »

Ce passage n’évoque pas seulement la mort de la Vierge, qui est mise au tombeau,
mais également le fait qu’elle a rejoint le Royaume des Cieux par la suite. Ce passage indique
ainsi, a travers le cas de la Vierge, que toute personne qui vient & mourir dans la croyance du
Christ peut étre conduite au Ciel puisque sa tombe marque le lien entre le terrestre et le cé-
leste. Cependant, ce qui se produit pour la Vierge représente une exception, car ce n’est pas

seulement son ame qui monte au Ciel. Le pere Lev Gillet explique ainsi :

« Quoique la féte du 15 aolit ne porte pas, dans le calendrier liturgique byzantin, le
nom de 1’Assomption (comme c’est le cas dans 1I’Eglise latine), nos textes ex-
priment la croyance en 1’assomption corporelle de Marie. Selon cette croyance, le
corps de Marie n’a pas connu la corruption qui suit la mort ; il n’est pas resté dans
le tombeau ; Marie ressuscitée a été transportée au ciel par les anges'”’. »

Le 15 aolt, de bonne heure le matin, on entend la cellule rythmique des cloches qui re-
tentit sur deux hauteurs différentes, afin d’appeler les fideles pour la célébration de la Dormi-
tion. Petit a petit, des femmes arrivent en portant sur la téte ou dans les mains un grand panier
en osier dans lequel repose, sur des branches de basilic, le pain qui sert d’offrande pour la li-
turgie. A I’intérieur de 1’église, le pain est déposé sur la table prévue a cet effet, tandis que les
branches de basilic sont jetées sur le parvis de I’église qui se retrouve bientdt jonché de ver-

dure. Beaucoup de familles apportent un pain en offrande pour la Vierge, et on se retrouve

bientdt en présence d’une, voire de deux colonnes de pains.

La liturgie commence et 1’église s’emplit peu a peu. Les femmes olympiotes sont tou-

jours vétues de leur costume traditionnel tandis que les jeunes filles portent leur costume de

197 Un moine de I’Eglise d’Orient, op. cit., [en ligne].
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féte coloré. Il s’agit des mémes costumes dont j’ai fait la description plus haut. Les hommes,
quant a eux, méme s’ils ne portent plus le costume traditionnel, se sont mis sur leur

trente-et-un, et arborent des chemises colorées, souvent accompagnées d’un costume.

La célébration de la Dormition de la Vierge n’est pas un jour de tristesse mais plutot
un jour de joie. En effet, il ne s’agit pas, d’une part, d’une véritable mort qui sépare la Vierge
du monde de la terre et des fideles, mais plutdt d’un « sommeil de la mort » qui survient, car
la Mére de Dieu ne mérite pas de mourir puisqu’elle représente la vie. Tout comme elle est
restée vierge apres avoir enfanté, elle reste également en vie apres sa mort, ce dont les fideles

se réjouissent. Au cours de la liturgie, cela est exprimé a travers ces mots :

« Nexivnvrat g evoewg ot 0pot, gv oot [apBéve aypavte, mapbevedel yop TOKOC,
kot Conv mpopvnotevetor Odvatog. H petd toxov IMapBévog, ko petd Bavotov
CLooa, omloig ael, Ocotdke, TNV KANpOVOUiay Gov. »

« La nature et ses lois sont dépassés par ton mystere, Sainte Vierge, tu restes
vierge en ton enfantement et ta mort est le prélude qui annonce la vie. Toujours
vierge apres I’enfantement et vivante encore apres la mort, garde pour toujours
sous ta protection ton héritage, 6 Mere de Dieu. »

D’autre part, la Vierge elle-méme, alors qu’elle se trouvait hébergée chez Jean I’Evan-

géliste, une fois que son fils a ét€ mis au tombeau, a regu la visite d’un ange lui annongant sa

mort prochaine, et elle s’en est réjouie : elle allait enfin pouvoir rejoindre son fils.

Par ailleurs, on peut noter que le tropaire final apolytikion, chanté pendant la liturgie
pour la Dormition, mentionne aussi cette question de la vie qui est associée a la Mére de Dieu,

puisque c’est elle qui a été choisie pour donner la vie a Jésus :

« Ev ™ Tevwnoet v mapbeviav epvraoc, ev ™ Kowymoer tov kdGpov ov
KatéMmeg Oeotoke. Metéotng mpog v oMy, Mnmp vrdpyovca g (mng, kot
TG TPeSPelang Tang coig AvTPOVUEVT, €K BOVATOL TG YLYAS NUAOV. »

« Dans la maternité Tu as gardé ta virginité, dans la Dormition Tu n’as pas quitté
le monde, M¢ére de Dieu. Tu es passée a la vie, toi qui est la Mére de la vie, et par
tes prieres, sauve nos ames de la mort. »

De méme, la mort de la Vierge, ainsi que son lien avec la vie, apparait ¢galement men-

198

tionnée dans 1’office du 15 aott, et notamment dans le kontakion® chanté ce jour :

19 11 s’agit d’un court tropaire qui résume la féte du jour.
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« Tnv ev mpeoPeiong akoipuntov OeotOKOV, Kol TPOSTACINNG OUETAOETOV EATIOQ,
TAQOC Kol VEKPMOIG ovK ekpdtnoev, o¢ yop Cong Mntépa, mpoc v Lonv
LETEGTNGEY, O WNTPAV OIKY| GOG OETApOEVOV. »

« La Mére de Dieu qui jamais ne se lasse d’intercéder pour nous, qui est notre es-
pérance et notre protection, le tombeau et la mort furent impuissants a la saisir, car
Elle est la Mcére de la Vie, Elle a été transférée a la Vie par Celui qui demeure en
son sein virginal. »
C’est ce que constate également Olivier Clément, dans son livre sur la religion ortho-
doxe, lorsqu’il précise :
« Que la grace de la Pentecdte ait permis a la personne humaine qui avait prété sa
nature au Verbe de passer tout enticre a la Vie et de réaliser ainsi, a la téte de la
communion des saints, le but pour lequel fut créé le monde, [...] tout cela est
seulement suggéré, avec infiniment de délicatesse et de discrétion, mais avec une
inébranlable certitude, dans I’office de la Dormition de la Vierge qui se présente
comme une féte de la Vie : “Tu es passée a la Vie, toi qui est la meére de la Vie”
(Apolytikion de la féte)'”. »
I1 est intéressant de noter, par ailleurs, que le terme employé dans la liturgie pour parler
de la résurrection de la Vierge n’est pas le méme que celui utilisé pour le Christ. On parle en
effet de metastasi (n petdotaon) pour la Vierge et d’andstasi (n avéotaon) pour le Christ. La

différence réside dans le fait que le Christ s’est ¢levé lui-méme dans le ciel pour réaliser son

ascension, alors que la Vierge a été ¢levée grace a Dieu, par le biais d’une assomption.

Lorsque la liturgie s’acheve, aprés que le pope a réalisé la bénédiction des pains d’of-
frande, il sort de 1’église, accompagné par les chantres, et va se poster sur la place de 1’église,
a cot¢ d’une table sur laquelle se trouvent de 1’alcool, du raisin et des loukoumddes (ot
Aovkovpadeq), petits beignets que 1’on mange en les trempant dans du miel liquide. Pres de
cette table est disposé une sorte de cadre en bois dans lequel ’icone de la Vierge, qui a été
sortie de I’iconostase, vient prendre place. Il s’agit de D’icone appelée Odigitria (n
Oonyntpe), autrement dit, « celle qui conduit », ou « celle qui montre le chemin ». Cette
icone représente la Vierge qui tient, assis sur son bras gauche, 1’enfant Jésus. Ce dernier tend
sa main droite dans un signe de bénédiction, et il tient un rouleau de papier dans sa main
gauche. L’icone de la Vierge Odigitria, qui se trouve dans 1’église d’Olympos, est presque en-

tierement recouverte d’argent. Cette couverture en repoussé, qui ne laisse apparaitre que le vi-

99 Qlivier Clément, L Eglise orthodoxe, Paris : PUF, coll. « Que sais-je ? », huitiéme édition, 2013 (1961),
p. 79-80.
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sage des personnages, orne en général les icones qui sont reconnues pour avoir accompli un
miracle. Le fidele pour lequel 1’icone a réalisé un miracle, en signe de reconnaissance et de

soumission, offre souvent la couverture en métal.

Tandis que le pope et les chantres chantent en continu le tropaire pour la Vierge, toutes
les personnes ayant assisté a 1’office défilent devant cette icone, les hommes en premier et les
femmes ensuite. Chacun dépose une offrande pécuniaire dans un petit panier destiné a cet ef-
fet, puis se signe devant 1’icone et I’embrasse, avant de prendre un peu de nourriture et un pe-
tit verre d’alcool. En tout début d’aprés-midi, une fois ce cérémoniel achevé, I’icone de la

Vierge est replacée sur I’iconostase a I’intérieur de 1’église.

Ensuite, un repas est offert pour la communauté des Olympiotes. Ce repas, composé
d’un plat de viande accompagné de pommes de terre, a été préparé dans la matinée. Il est servi
a I’intérieur du Mégaron, une grande salle servant de salle de fétes pour I’église. Cette salle se
situe non loin de I’église principale, en contrebas de deux chapelles privées. C’est donc la que
se déroulent en général certains repas offerts par 1’église, ainsi que certains gléntia, lorsque le
temps ne permet pas qu’ils se déroulent dehors, voire certaines fétes a 1’occasion de fian-
cailles, mariage ou baptéme. Comme tout le monde ne peut pas entrer en méme temps pour
manger, vu que les tables disposées pour le repas prennent de la place, il y a en général plu-
sieurs services. Quelquefois, certaines personnes non issues de la communauté sont invitées a
partager ce repas. C’est ainsi que j’ai pu avoir ’honneur de partager ce repas, lors du dernier
service, en compagnie de certaines personnes que je connais, dont le pope, et d’assister ainsi
au commencement des festivités. En effet, avant de commencer le repas, tout le monde se
léve, et le pope prononce une bénédiction. Puis chacun s’assoit pour manger, et de nom-
breuses discussions s’élévent durant le repas. Vers la fin de celui-ci, quelques anciens en-
tonnent un chant de table a cappella, le fameux Archontes tro, dont j’ai parlé dans le premier
chapitre. D’autres chants suivent pour clore le repas de manicre agréable, mais toujours sans

accompagnement instrumental.

Un peu plus tard dans I’aprés-midi, vers 4 ou 5 heures, des hommes se retrouvent, soit
dans cette salle du Mégaron qui a été préparée avec une seule table au milieu, soit sur la place
du village, devant I’église, ou une table a été installée avec des bancs. Les instruments, lyra,

tsampouna et laouto sont présents et la musique commence a retentir : ¢’est le début du glénti.
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Comme a chaque fois lors d’un glénti, des chants non improvisés ouvrent les festivités pour
installer I’ambiance, puis les distiques font leur apparition. Les hommes affluent petit a petit,
et parmi les distiques, nombreux sont ceux qui évoquent la Sainte Vierge. De la méme facon
qu’au moment de la féte de Paques pour la question de la résurrection et du Mardi Lumineux,
il s’agit d’un theme qu’il est obligatoire de décliner lors du glénti. Ainsi, comme au cours des
différents offices religieux qui ont été entendus ces derniers jours, les hommes s’adressent a la
Meére de Dieu afin qu’elle intercéde en leur faveur. En tant que sainte patronne du village, ils

lui demandent également protection pour Olympos.

Par exemple, en 2014, Mandlis Balaskas s’adresse a la Vierge pour lui parler de sa féte

(écoute disque 2 plage 001) :

« Opopon givarv 1 Bpadid mov Kape 6T YlopTi ov
&L va PAémelg to Tlamd kot v emtpomnn) Zov »

« Elle est belle la soirée que nous faisons pour Ta féte
je souhaite que tu vois le Pope et Ton comité »

Un autre homme prénommé Dino ajoute un peu plus tard (¢écoute disque 2 plage 007) :

« Apopun vov n Xdpn Xov andye 610 TAATY X0V
va Zov TIUNcov Toifovct OLopPa GTN YLOPTH X0V »

« Ta Grace est une occasion ce soir sur Ta place
pour T honorer ils jouent joliment lors de Ta féte »

Un des doyens de la féte, le nonagénaire Giorgos Kandkis, s’adresse aussi a la Vierge,

mais pour lui demander assistance (écoute disque 2 plage 008) :

« KaBe ypovia oe mpookuvd kat un pe Bydieic yweutn
cav kot péva va, fonddg o kabe emoKEPTN »

« Chaque année je me prosterne devant toi et ne me démens pas
comme tu le fais pour moi, protege chaque visiteur »

Un vieux monsieur commente, quant a lui, la présence des émigrés (écoute disque 2

plage 009) :

«'Hptav ki gpétn, [Tavayud, o k6cH0G 611 Y0pTh X0ov
Kot Oa yopet Kot 1o yop1d pali kot to TAATd Zov »
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« Il est venu cette année, 6 Vierge, du monde a Ta féte
et le village se réjouit ainsi que Ta place »

La présence nombreuse des personnes originaires du village est une joie pour tous, et
Giannis Antimisidris souhaiterait que la Vierge puisse renouveler une telle situation (écoute
disque 2 plage 022) :

« Opopon ’vorv n mepd 6og Kt OAOL HOG T TYLOVUE
Bonnoé to [Mavayld kon wédt va BpeBovpe »

« Votre expérience est belle et nous I’honorons tous
apporte ta protection, Sainte Vierge, que nous nous retrouvions encore »

Le jeune homme Dino, qui ne vit pas a I’année dans le village, intercéde aupres de la
Vierge indirectement, en s’adressant a ceux qui vivent continuellement au village (écoute
disque 2 plage 027) :

« H ITavayid va BonBé kot va *var 610 TAELPO Gag
TOV TOTOVL pag To 0a etval To GLAAYTO GOG »

« Que la Vierge vous apporte protection et qu’elle soit & vos cotés
les coutumes de chez nous sont votre amulette »

Et justement, la coutume veut que le glénti se poursuive, afin que les hommes présents
puissent échanger leurs distiques autour de différents thémes qu’ils développeront durant une
bonne partie de la nuit. Pendant qu’ils improvisent en sirotant un verre d’alcool, et seulement
lorsque le jour commence a décliner, les femmes viennent rejoindre les hommes sur la place.
Elles attendent sagement, tout en écoutant et commentant entre elles ce qui se dit, le moment
ou les hommes donneront le signal pour la danse. Quelques hommes se 1évent et commencent
les pas lents du kdto chords, dont I’exécution s’accorde parfaitement au tempo des mélodies
sur lesquelles ils sont en train d’improviser. Les jeunes filles sont alors envoyées dans le
cercle de danse par les femmes de leur famille. Comme a 1’accoutumée, lorsque les hommes
ont exprimé tout ce qu’ils avaient a dire, la tsampouna attaque 1’air de la danse gonatistos, sur
laquelle est alors interprété¢ un chant non improvisé. Bréve transition permettant de relever le
tempo, la danse gonatistos céde ensuite la place a I’apothéose de la féte, la danse rapide pano
choros. Lorsque les danseurs ont suffisamment dansé, en général au petit matin, le glénti

prend fin peu a peu et la place est désertée.
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I11.2.2. Le 16 aoiit (particulier a Olympos)

Le 16 aot, il n’y a pas d’office religieux particulier en I’honneur de la Vierge, comme
pour le 15 aolt. Les festivités commencent donc directement par la tenue du glénti.
En fin d’aprés-midi, des hommes s’installent sur la place de 1’église, ou bien sur celle du
Sellai en contrebas, mais dans tous les cas, non loin de 1’église, puisque celle-ci surplombe
ces deux places. Ainsi, en 2016, c’est sur cette petite place du Selldi, bordée par deux cafés,
que le glénti a eu lieu, alors qu’en 2014, ce dernier s’est tenu sur la place de I’église.
Quoi qu’il en soit, le cérémoniel reste le méme a chaque fois. Une table est installée au centre
de la place, avec des bancs tout autour, afin que les hommes puissent prendre place. La mu-
sique commence alors, et aprés quelques chants a texte non improvisés, I’improvisation des

distiques débute.

Ce jour-la également, il est d’usage de s’adresser a la Vierge afin de lui demander pro-
tection, tout en évoquant sa Grace, puisqu’il s’agit d’un passage obligé, étant donné qu’il
s’agit de sa féte. C’est ainsi que Manolis Balaskas, par exemple, intercéde aupres de la Vierge
(écoute disque 2 plage 030) :

« No Bon0der  Mavayid ko EEvoug Kot d1koVe Hog
Ho BEAm GG o TOAD OAOLG TOVS YMPLLVOVG LG »

« Que la Vierge apporte protection aux étrangers et aux notres
mais je le veux plus encore a tous ceux de notre village »

Un autre villageois, Nikos Nikoldou, en guise de remerciement pour la tournée offerte
par un jeune de retour au village, lui souhaite également d’étre protégé par la Vierge (écoute

disque 2 plage 034) :

« Z1a01M amob pog képaceg o TOVE GTNV VYELWL GOV
n dvvaun g [Havaybg Tavtote *vai Kovtd Gov »

« Stathis, puisque tu nous as offert a boire, nous boirons a ta santé
que la force de la Vierge soit toujours pres de toi »

Le jeune Stathis répond alors un peu plus tard (écoute disque 2 plage 040) :

«Eunoddia(v) efpébnoa otov dpdLo cav epyorov
pa i €pepev n xapn Tng amdye 6to Ywpld pov »
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« J’ai rencontré des obstacles en chemin alors que je venais
mais Sa grace m’a permis de revenir ce soir dans mon village »

Le respectable Giodrgos Kandkis, qui je le rappelle a 90 ans, évoque aussi le fait qu’il
s’agit du deuxieéme soir de féte pour célébrer la Vierge (écoute disque 2 plage 064) :

« Aghtepn pépa onUePO Yot “vorv 1 yopt Zov
VTOTO101 Kot EEVOY®PLOVOL OITOYE GTNV QLAT ZOL »

« Aujourd’hui est le deuxieéme jour puisque c’est Ta féte
des gens d’Olympos et des autres villages sont ce soir dans Ta cour »

Tout comme lors de la féte de Paques, certains ne manquent pas de rappeler que beau-
coup vivent en exil loin du village et que ces fétes religieuses importantes sont I’occasion
pour eux de revenir. Un vieux monsieur exprime cela, avec un brin de nostalgie, et en méme
temps d’espoir (écoute disque 2 plage 065) :

« ITaA k1 g@ét’ 1 [Tavayld 6Aovg Toug £xel Pépet
VoL TOVG PUAGEL V' PTOVGL Kol T GALO KOAOKOipL »

« Cette année encore la Vierge les a tous fait venir
qu’elle les protége pour qu’ils reviennent aussi 1’été prochain »

Puis, & un moment donné, comme dans tous les gléntia, quelques hommes se lévent et
commencent a danser, signifiant ainsi aux jeunes filles, et aux femmes qui les accompagnent,
que la danse est ouverte. Petit a petit, les jeunes filles entrent dans la danse lente, laquelle dure

aussi longtemps que les hommes ont encore 1’envie d’échanger leurs distiques improvisés.

Lorsque les hommes ont épuisé leurs themes d’improvisation pour la soirée, le joueur
de tsampouna lance le signal de la transition, en commengant a jouer et a accélérer [égérement
le tempo. La danse gonatistos, accompagnée d’un chant, marque ainsi le passage a la danse
rapide pano choros qui suit. Cette dernieére peut durer jusqu’au petit matin, autrement dit tant
que tous les hommes de la ronde ne sont pas passés en téte pour exécuter leurs figures, et pour

faire danser toutes les demoiselles qui se trouvent a leurs cotés.
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111.3. Décollation de saint Jean-Baptiste (29 aotit)

La commémoration de la mort de saint Jean-Baptiste par décapitation est une féte célé-
brée a travers toute la Grece, le 29 aott, avec I’observance d’un jetine. Jean-Baptiste, fils de
Zacharie et d’Elisabeth, est un prophete. Il est appelé Précurseur, en grec « Prodrome » (o
Prodromos, o TIpodpopog), car il a annoncé le premier la venue de Jésus, qu’il a baptisé par la

suite.

Le récit de sa mort, événement survenu selon toute vraisemblance avant la mort du
Christ, est rappelé dans les Evangiles selon saint Marc et selon saint Matthieu. Jean-Baptiste
pronait le respect de la loi divine et c’est la raison pour laquelle il condamnait le mariage
d’Hérode Antipas avec Hérodiade, car elle était la femme de son propre frere. Celle-ci arrive a
faire arréter et emprisonner Jean-Baptiste. Hérode s’oppose a sa mise a mort, voulue par Hé-
rodiade. Mais celle-ci parviendra a réaliser ses projets funestes. En effet, un jour ou Hérode
organise une féte pour sa naissance, Salomé, la fille d’Hérodiade, danse pour divertir les
convives. Hérode est tellement enchanté, qu’il propose a la jeune fille d’exécuter n’importe
quelle requéte de sa part. Mais Salomé demande conseil a sa mere, et Hérodiade lui dit de ré-
clamer la téte de Jean-Baptiste sur un plateau. Et c’est ainsi qu’Hérode a di se résoudre a faire

décapiter Jean-Baptiste, lequel mourut en martyr.

Pour le village d’Olympos, cette féte prend une signification trés importante. En effet,
il s’agit d’un pélerinage sur le site de I’ancien village, qui s’appelait VroukoUnta (n
Bpovkovvta). Ainsi que je I’ai mentionné dans I’introduction, ce village était a 1’origine une
des quatre « villes » principales de I’ile de Karpathos. Les ascendants des Olympiotes qui y
vivaient ont dii abandonner le village, dont il ne reste que des ruines aujourd’hui, a cause des
incursions de pirates. Le village, étant situé en bord de mer, était une proie facile pour les as-
saillants. Ses habitants, ou du moins les quelques soixante-dix familles qui avaient survécu,
décidérent de se réfugier dans la montagne, et de construire un village inaccessible, entouré de
remparts. C’est ainsi qu’au VII® siécle environ, le village d’Olympos voit le jour, et emprunte
son nom a la montagne pres de laquelle il est construit. Ce pelerinage annuel permet ainsi de
célébrer, en quelque sorte, la féte patronale de 1’ancien village de Vroukotunta, puisque
I’église qui s’y trouve s’appelle église de saint Jean le Précurseur, et que celle-ci, selon toute

vraisemblance, servait comme lieu de culte a I’époque de I’ancienne Vrykous :
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« To vrdyelo omAato gival olyovpa TPoyevESTEPOS YDPOG AATPELOG TNG apyaiog
oM ™ BpukoOvrtag, ta Aslyova tng omolog eivor Odomapto e OAn TV
nePLoyn Omov yivetar To mavnyoptr*®. »

« La grotte souterraine est stirement un lieu antérieur de culte de 1’ancienne ville
de Vrykots, dont les ruines sont éparpillées sur toute 1’étendue ou se déroule la
fete. »

Il est cependant difficile de connaitre avec exactitude depuis quelle époque le saint
¢tait célébré dans cette grotte, puisque son existence en tant que lieu de culte a été découverte

plus tardivement. En effet, I’Olympiote Giorgos Tsampanakis explique :

« Ot TOmMKEG aPNYNOELS avaPEPOVY TS KAmowo €moyn ot fockoi, mov Edpevay
oT1G Yup®d and tn Bpovkovvrta meployés, EPAemav yio ToAAd Ppddva vo Byaivel to
Aopmopiopa pog eAGyos and 1o otdpo tov onnAciov. ‘Etol oonyndnkav ctov
EVIOTIGHO TNG EKOVOG TNG OMOTOUNG TNG Tipag Ke@aAng tov Ayiov lowdvvov tov
[Ipodpdpov mov Pprokotav ekel. Ot guoefeic motol v mepudleyov kot v
tomofétnoay otV KeVIpIKY| ekkAncio tg OAdumov. H gwcdva dpmg yovotav Kot
EavapPplokotav péco oto omnAalo mov eiye mpwrtoevromiotel. Etol yrtiotnke
apywkd otov Nemmopelo —otnv meployn Omov GLVHOWE GTAVETAL GNUEPO TO
vraifplo kapeveio Tov TavNYLPLOL— “BoAApL”, LovOKALT dNACOT LKPT PacAtkY,
Y vo oteyacel v ewova tov Ayiov Iodvvov. Opwmg ko petd v ekel
tomoféTor ™G, M €KOVA TOL OTOKEPAAGHOV, YavOTOV Kol €V cuvexeia
evromotay Kot moA péco ot omnid. To yeyovdg emovalnebnke Kot paioto
TOAAEG POPEG ETGL TOV TEAIKA TEIGTNKE TOGO O EM{TPOTOS OGO KO O1 YWPOVOL TMG
0 Ayog giye oAéEet “Bovpatovpykd T® TPOT®” Gov TOTO TG AoTpeiag Tov To
GLYKEKPLUEVO YDPo . »

« Les récits locaux rapportent qu’a une certaine époque, des bergers, qui passaient
la nuit aux alentours de la région de Vroukounta, ont vu, plusieurs soirs de suite,
la lueur d’une flamme qui sortait de I’ouverture de la grotte. Ainsi, ils ont été
conduits a la localisation de I’icone de la décollation de I’honorable téte de saint
Jean le Précurseur, laquelle se trouvait la. Les pieux fidéles la recueillirent et la
placérent dans 1’église principale d’Olympos. Cependant ’icone disparaissait puis
¢tait retrouvée a ’intérieur de la grotte ou elle avait été découverte la premiere
fois. Ainsi, il a été édifi¢ dans un premier temps, a Nepporio — vers I’endroit ou
habituellement se tient aujourd’hui le café de plein air de la féte — “un tholari”,
c’est-a-dire une petite basilique a nef unique, pour abriter 1’icone de saint Jean.
Méme apres avoir été¢ placée 1a, cette icone de la décollation disparaissait puis
¢tait de nouveau retrouvée a I'intérieur de la grotte. Cet événement se reproduisit
plusieurs fois si bien qu’a la fin, tant le marguillier que les villageois ont été per-

20 Maria Michalaki-Kollia, « ®otoypagilovtac tqv Kaprabo : 1973-1976. Mia. €1KOVIKY TEPIYNON-YPOVIKO
otV apyaio kot cuyypovn totopia t¢. » [Photographier Karpathos : 1973-1976. Une chronique-voyage en
images a travers son histoire ancienne et moderne], dans Karpathiaka, t. A, Rhodes : Centre de Recherches
Karpathiotes, 2003, p. 358.

! Giorgos Tsampanakis, livret du disque To Iavipr t’An Avviov tov Bpovkovvtity [La féte de saint Jean le
Vroukountitis], Le Pirée : Association des Olympiotes de Karpathos « I Dimitra », 2005, p. 15-16.
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suadés que le Saint avait choisi, “de fagon miraculeuse”, comme lieu de son culte,
ce lieu précis. »

A travers ces récits, on voit bien 1’importance que cette grotte a pu prendre, en tant que
lieu « élu » par le saint pour y honorer son nom et son icone. Ce type de miracle se retrouve
dans plusieurs endroits différents en Gréce, et méme si, a 1’origine, le lieu ou I’icone est dé-
couverte n’est pas un lieu de culte avéré, c’est la plupart du temps a cet endroit méme ou il
faut construire une église pour y conserver I’icone. Dans ce genre de situations miraculeuses,
I’intensité de la ferveur que I’on voue au saint dont on a retrouvé 1’icone est d’autant plus

grande.

Par ailleurs, nombreux sont ceux qui font ce pelerinage, et pas uniquement des per-
sonnes originaires d’Olympos, mais également des personnes venant des autres villages de
Karpathos. En effet, pour les Olympiotes, saint Jean de VroukoUnta (o Ais Annis o Vrou-
kountitis, o Ang Avvng o Bpovkovvtitng) est considéré comme un saint thaumaturge, qui ac-
complit des miracles. Ainsi, son eau bénite peut guérir les maladies dermatologiques grace a
son application sur les parties du corps qui sont malades, mais également, elle peut soigner les

pathologies ophtalmiques de la méme manicre.

L’église qui lui est consacrée a Vroukounta a donc la particularité¢ d’étre a I’intérieur
d’une grotte, a laquelle on accede par un escalier un peu raide de quelques marches. Selon
Giorgos Tsampandkis, cet escalier a été ajouté vers la fin du XIX® siecle, au moment ou 1’ou-
verture de la grotte a été agrandie pour en faciliter I’entrée, grace aux dons d’un Olympiote,
Michalis Matromanolis®?. 11 précise qu’en 1936, des travaux de reconstruction de 1’icono-
stase, déja présent au moment ou I’icone a été découverte, et de 1’escalier ont eu lieu grace au
travail notamment du maitre d’ceuvre olympiote Antonis Fanarakis. A la méme époque, le
tailleur de pierre Gidnnis Balaskés a confectionné la grande vasque destinée a contenir 1’eau

bénite, et qui se trouve a I’intérieur de la grotte®”.

22 bid., p. 19.
23 Ibid., p. 20.
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Fig. 097a : Intérieur de 1’église-crypte

Nittis Mélanie, aoiit 2014

Fig. 097b : Schéma de I’église-crypte
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C’est également a cette méme période, pour des raisons de sécurité envers les fideles
pelerins, que les deux gouffres qui se situaient a I’intérieur de la grotte ont été bouchés, et
qu’un batiment servant de remise pour les cuisiniers a été édifié**. Presque dix ans plus tard,
en 1947, une sorte d’abri a été installé au-dessus du lieu réservé a la danse, to chorostdsi (to
yopootdot), afin de protéger du soleil les participants a la féte. Cet abri a été remplacé en
1996 par une construction en bois de type pergola. Dans les années 2000, enfin, la remise des
cuisiniers a été¢ déplacée pour des raisons de stabilité de la crypte et, dans le méme temps, un

batiment avec toilettes et douches a été édifié>*.

Le site de Vroukounta, ou se trouve ’église dédiée a saint Jean le Précurseur et les
quelques vestiges de 1’ancien village, se situe au nord du village d’Olympos. Il est a environ 3
ou 4 heures de marche depuis Olympos, grace a un sentier de presque 9 kilométres, devenu
chemin de randonnée. Ce sentier sillonne a travers la montagne et les champs, et passe par
Avléna, une sorte de plateau dans la montagne, situé entre le village d’Olympos et celui de
Diafani qui s’est développé autour du port. C’est a cet endroit que les familles d’agriculteurs
posseédent la plupart de leurs champs, ceux qui ont la plus grande surface, puisqu’ils ne sont
pas situés en terrasse. Ce sentier €tait le seul moyen de circulation, lorsque la route n’existait

pas encore entre Olympos, Avlona et Diafani, et qu’aucune voiture ne circulait.

Autrefois, la veille de la féte, c’est-a-dire le 28 aoft, tout le monde faisait le trajet a
pied et les affaires que 1’on apportait étaient transportées a dos d’ane. On emportait toujours
de I’eau, de la nourriture, les pains pour 1’offrande a 1’église, ainsi que des matelas et couver-
tures, puisque 1’on passe la nuit sur place, a la belle étoile. Chacun apporte son costume pour
la féte, ainsi que des vétements de rechange. Le 29 aolt dans 1’aprés-midi, sur le chemin du
retour, qui se faisait tout en musique et en chants, les Olympiotes faisaient une halte a Avlona,
ou presque chaque famille posséde une petite maison, destinée a 1’habitation a la période de la
moisson et des travaux dans les champs. La, les Olympiotes en profitaient pour jouer de la
musique, chanter et danser de nouveau, puis ils passaient le reste de la nuit, voire la journée a
Avlona pour se reposer. Le lendemain, le 30 aolt, un gl/énti se tenait de nouveau vers la fin de
I’aprés-midi, et ce n’était que le 31 aolt que les Olympiotes retournaient dans le village

d’Olympos. C’est la raison pour laquelle, méme si beaucoup retournent dormir & Olympos au

24 Ibid., p. 21.
25 Ibid., p. 22.
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lieu de demeurer & Avlona, la féte de la commémoration de la décollation de saint Jean-Bap-

tiste dure trois jours pour la communauté d’Olympos.

Aujourd’hui, peu de personnes font tout le trajet a pied depuis Olympos. Depuis la
création de la route en 1970, certains font le trajet entre Olympos et Avlona en voiture, puis
ils laissent leur véhicule a Avlona et font le reste du trajet a pied, puisque cela n’est pas pos-
sible autrement. Beaucoup d’autres villageois privilégient le trajet en bateau depuis le port de

Diaféni, situé a une dizaine de kilométres d’Olympos.

Fig. 098 : Trajet a pied vers Vroukotnta

Nittis Mélanie, aoit 2014

Chacune des trois journées consacrées a la mémoire de saint Jean posséde ses spécifi-

cités, que je vais détailler maintenant.

111.3.1. Le 28 aotit (n mopouovy, i paramoni « la vigile »)

Pour la célébration de cette féte, les préparatifs commencent bien avant la veille de la
fete le 28 aolt, et en général des la fin de la féte du 15 aolt, puisqu’il faut que chaque famille
annonce ce qu’elle va offrir et apporter pour la féte. Il faut, en effet, que I’église obtienne suf-
fisamment de nourriture et de boissons pour le repas qui va €tre partagé, apres 1’office litur-
gique. Il faut également obtenir suffisamment d’assiettes, de verres et de couverts en plastique

qui serviront pour le repas. Par ailleurs, il faut aussi prévoir, a ’avance, qui se chargera de se
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rendre sur place quelques jours avant pour nettoyer et préparer le lieu du pélerinage, et qui se

chargera de se rendre plus tot & Vroukounta afin de préparer le repas.

Les premicres personnes a arriver sur le site de Vroukotunta, en général un a deux jours
avant la veille de la féte, sont les cuisiniers et cuisiniéres qui se sont portés volontaires pour la
préparation du repas. Il leur faut d’abord sacrifier les chévres et moutons qui ont été offerts
par les familles, afin de faire cuire ensuite, dés la matinée du 28 aoft, la viande dans de grands
chaudrons. Ils ont a leur disposition le batiment en pierre servant de remise qui a été construit
sur le lieu. Une grande dalle a été également installée, sur laquelle les chaudrons sont dispo-
sés. Au-dessus, sur une armature en bois prévue a cet effet, des sortes de canisses ont été pla-
cées, afin de protéger les cuisiniers des rayons du soleil. Ce plat de viande sera servi le soir,

avec un accompagnement de pommes de terre ou bien de pates.

Dans I’aprés-midi, au moment ou le soleil commence a étre un peu moins chaud, les
personnes qui font le trajet a pied depuis Avlona se mettent en route. Certaines portent peu
d’affaires car elles les ont confiées a d’autres qui viendront en bateau. D’autres Olympiotes
font le trajet en compagnie de leur ane. Ce dernier, décoré sur la téte de pompons colorés, est
chargé de transporter matelas et autres affaires nécessaires pour la féte. Certaines femmes qui

font le trajet a pied transportent, sur la téte, leur pain qui servira d’offrande.

Une fois arrivées sur place, que ce soit par bateau ou a pied, les familles s’installent. Il
faut en effet trouver un endroit, le meilleur possible, ou I’on pourra étaler son matelas pour
passer la nuit, méme si parfois on ne dort pas, et avoir également une bonne vue sur le lieu du
chorostasi. Les emplacements plutot plats, sans trop de cailloux et non loin du lieu ou se dé-
roulera le glénti, sont donc les plus recherchés, mais ils ne sont pas trés nombreux. La pré-
sence d’un arbre est souvent recherchée également. Ce dernier permet de se protéger des

rayons du soleil, et en méme temps, il sert a accrocher ses affaires.
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Nittis Mélanie, aotit 2014

En début de soirée, lorsque le soleil commence a décliner sur la mer, le pope fait ré-
sonner la cloche pour appeler a I’office du soir. Chacun entre dans 1’église, dépose une of-
frande pécuniaire et place un cierge, apres s’étre signé devant ’icone du saint. Les femmes
ont également apporté des branches de basilic. La crypte n’est pas trés grande, mais comme
dans 1’église de la Dormition de la Vierge & Olympos, les hommes et les femmes ont leur em-
placement réservé. Lorsque I’on entre dans la grotte et que ’on se trouve du c6té de 1’icono-
stase, les chantres se placent complétement a droite. A coté d’eux s’installent ensuite les

hommes, tandis que les femmes restent a gauche, du c6té ou se trouve I’entrée.

Au cours de ’office des vépres, le pope et les chantres rappellent le déroulement des
faits a travers des psaumes, lesquels condamnent 1’agissement d’Hérode. Puis, ils entonnent le

tropaire de la décollation de saint Jean, lequel dit en substance :

« Mviun dwaiov pet’eykopiov: oot de apkéoel 1 paptopio tov Kvpiov
[Ipddpopue: avedelyOne yap oviog kot IIpopntodv cefoacpidtepog, OTL Kol €V
pelbpoig Ponticar katn&udOng tov xknpuvttopevov. OBev g aindeiog
vrepabincoc, yaipov gonyyelico kot toig ev dn, Oeov pavepwbévta ev capki,
TOV aipovTO TNV OUAPTIOY TOV KOGHOV, KOl TOPEYOVTO NV TO HEYa EAEOG. »

« Le souvenir du juste s’accompagne d’¢loges ; mais a toi, 0 Précurseur, le témoi-
gnage du Seigneur te suffit ; tu as été proclamé le plus grand des prophétes, car tu
as été jugé digne de baptiser dans les eaux celui qui était annoncé. Ayant combattu
pour la vérité, tu as apporté avec joie, méme a ceux qui €taient dans les enfers, la
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nouvelle du Dieu manifesté dans la chair, lui qui enléve le péché du monde et
nous apporte la grande miséricorde. »
A la fin de I’office, chaque fidéle sort de la crypte ou se situe I’église et tout le monde
se retrouve en haut, au-dessus de la crypte, non loin du clocher. La, sur une table disposée a
cet effet, le pain béni lors de la liturgie est coupé, puis distribué, en méme temps que des lou-

koumades et un verre d’alcool.

Puis, les hommes s’installent ensemble autour des tables qui ont été¢ disposées pour le
repas commun, tandis que les femmes se placent un peu a 1’écart. Une fois que les hommes
ont ét¢ servis, tout le monde se 1éve et le pope prononce alors une bénédiction. Le repas peut
alors commencer. A un moment donné, quelqu’un parmi les hommes les plus agés du groupe,
et en méme temps reconnu comme un meraklis hors pair, entonne un chant de table a cappel-
la, marquant ainsi officiellement le début du glénti. Aux vers du chant interprétés par le so-
liste, toute ’assemblée des hommes répond en répétant ce qu’il vient de chanter. A la fin de
chaque chant a cappella, chacun se saisit de sa fourchette et tapote sur le bord de son assiette
ou de son verre. Les musiciens se préparent, et commencent ensuite a faire entendre la mélo-
die du chant syrmatiko, le premier chant avec accompagnement instrumental que 1’on entend
lors d’un glénti. Ensuite, les musiciens enchainent avec les skopoi, afin que les échanges de
distiques improvisés et chantés puissent avoir lieu. Différents thémes sont abordés, en fonc-
tion des personnes présentes et des situations du moment, mais il existe, comme dans les
autres fétes dont j’ai déja parlé, un passage obligé. En effet, il faut absolument que les
hommes improvisent des distiques en 1’honneur de saint Jean-Baptiste le Précurseur, puis-

qu’ils sont réunis pour commémorer sa décollation.

Giannis Antimisiaris explique ainsi 1’intérét que I’on peut avoir a honorer saint Jean-

Baptiste (écoute disque 2 plage 083) :

« O Aywog divetl 0bvoun 6° 6GOVG TO TPOGKTVOUGL
Vo Vo KoAd Le T Kupd i va EavapTonot »

« Le Saint donne de la force a ceux qui viennent en pelerinage
qu’il** soit en bonne santé et sa femme aussi, qu’ils reviennent encore »

206 Ce pronom « il » se rapporte & Manolis Panagiotou, un des participants de la féte.
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Un peu plus tot, Mandlis Panagidtou, dont Gidnnis Antimisidris vient de parler, a ex-
pliqué pour sa part la raison de sa venue cette année-la (écoute disque 2 plage 075) :

« Yndoyeon v ékava pba vo T Tpnom
€16 ¢ Bpovkovvtog to vad mhAl va IposKLVICM »

« J’ai fait une promesse, je suis venu pour la respecter
dans la chapelle de Vroukounta, que je me prosterne encore »

Quelqu’un remercie ensuite ce méme Manolis Panagiotou, qui est un médecin origi-
naire du village d’Apéri et qui, pour la féte de cette année-la, a réalisé toutes les dépenses
pour le repas (écoute disque 2 plage 074) :

« Mmpdfo yatpé meprjpove p’ avt T 0wped Gov
okénn va elv’ n xapn Tov otnv owkoyéveld cov »

« Bravo noble médecin avec ton cadeau
que Sa grace soit protectrice envers ta famille »

Nikos Orfanidis s’adresse quant a lui directement au saint pour lui demander protec-

tion, pour tous les pelerins (écoute disque 2 plage 097) :

« Oc01 6¢ TPOGKLVIGUGL TOYE LKPOL LEYAAOL
Bondnoé toug Ayie va EavapBoive TAAL »

« Ceux qui se sont prosternés devant toi ce soir, petits et grands
apporte-leur ta protection, Saint, pour qu’ils reviennent encore »

On n’oublie pas non plus d’évoquer les vertus prophylactiques du saint et de son eau
bénite. Giannis Antimisiaris conseille ainsi a Nikos Orfanidis, dont la belle-mére est souf-

frante, de repartir avec un peu d’eau bénite a son intention (écoute disque 2 plage 102) :

« ITape vepd *md 10 GTOWPO ATOV VOV OYLUGUEVO
Kot BonBdet 1o ¥p1oTiovd Kot KAOE TOVEUEVO »

« Prends de I’eau dans la croix®”’ puisqu’elle est bénite
et qu’elle aide le chrétien et chaque personne souffrante »

Minas Lentis ajoute alors (écoute disque 2 plage 103) :

27 e bénitier de cette église est en forme de croix.
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« O Aywog &’ Bavpatovpyog kot Ba ) fondnoet
Ko Ba ’pOel 01KOYEVEIOKMDG Y10l VO TO TPOGKVVI|GEL »

« Le Saint est thaumaturge et Il va lui venir en aide
et elle viendra en famille pour se prosterner devant Lui »

Sur ces échanges improvisés, un moment donné, quelques hommes donneront le signal
pour que la danse lente commence, appelant ainsi par leur geste, les jeunes filles a venir parti-

ciper enfin au glénti, sous le regard attentif de leur mere, tante ou grand-mere.

Une fois que les hommes ont suffisamment échangé de distiques grace a leurs improvi-
sations, il survient alors une accélération du tempo et la tsampouna marque alors le début de
la transition en jouant la mélodie de la danse gonatistos. En 2014, Michélis Zografidis assurait
le jeu de la /yra depuis un moment pendant les improvisations lorsqu’il a senti qu’il était
temps de dynamiser la soirée en marquant le changement de danse. Il a ainsi accéléré 1égere-
ment le tempo, et tandis qu’il glissait vers 1’air du gonatistds, Gidnnis Antimisidris préparait
sa tsampouna. Et juste avant de se mettre a jouer, Gidnnis Antimisidris a lancé les premiers
vers chantés du chant agapds mor’ agapas, et tandis que I’assemblée reprenait en chceur, il
s’est mis a jouer. Par la suite, c’est le musicien Manolis Balaskéas qui a assuré la reléve du

chant en tant que soliste.

Une fois le chant terminé, la musique glisse assez rapidement vers la danse rapide pd-
no choros, moment tant attendu des danseurs et qui durera toute la nuit dans le meilleur des

cas.

111.3.2. Le 29 aouit

Le matin, sur les coups de sept heures environ, la cloche sonnée par le pope appelle a
la célébration de I’office du jour pour la commémoration de la décollation du saint. Il arrive
parfois, si le glénti a duré toute la nuit, que cet appel de cloche vienne interrompre un échange
de mantinades qui a repris, aprés la danse rapide, afin de permettre aux danseurs de se repo-
ser. Au cours de cet office est chanté le kontakion de la féte, qui, en tant qu’abrégé de la féte

du jour, résume la raison de la commémoration du saint :
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« H tov TIpodpodpov évoo&og amotour|, otkovopia yEyové Tig ik, tva kot Toig ev Adm
TOL ZOTNPOG KNPVEN TV Aevoty. Opnveitw ovv Hpwdidg, dvopov pdvov othcaca, ov
VooV yop tov Tov 0oV, ov {OVTa aldva NYAnNGeV, dALL ETITAOGTOV TPOGKALPOV. »

« L’1llustre décollation du Précurseur fut un acte dans 1’ceuvre du salut, puisqu’aux En-
fers il annonga la venue du Sauveur. Qu’Hérodiade gémisse a présent, qui réclama ce
meurtre impie, car ce n’est pas la loi de Dieu ni la vie éternelle qu’elle aima, mais les
illusions qui ne durent qu’un moment. »

Vers la fin de I’office, le tropaire apolytikion, déja chanté la veille durant les vépres,
est repris. De nouveau, le pain béni est partagé et les pélerins se préparent pour le repas du
midi. Etant donné que le 29 aoit est un jour de jeline obligatoire, afin de marquer le respect de
la décollation de saint Jean-Baptiste, le repas partagé par les familles sera composé exclusive-
ment de riz avec des pois chiches. Il n’est pas rare ensuite que I’on assiste de nouveau a un
glénti, qui sera néanmoins plus court que la veille quant a sa durée. Puis les familles se pré-

parent et quittent le site de Vroukounta, pour se rendre a Avlona.

C’est donc a Avlona, en début de soirée, lorsque le soleil a décliné a I’horizon, que se
tient encore une fois un glénti. Comme il n’y a pas d’office religieux ce soir-1a, ni de repas a
partager en commun, ce glénti commence en général avec le chant syrmatiko accompagné

d’instruments, voire, dans certains cas, directement avec des distiques improviseés.

Giannis Antimisiaris rappelle ainsi le caractére protecteur du saint, pour lequel on
n’hésite pas a passer une nuit entiere a faire la féte pour 1’honorer (écoute disque 2

plage 112) :

« IIpooéyet pog o Ayrog, YU avtd Kol T0 TYLOVUE
€16 ™ Bpovkovvra pa Bpadid oto xpodvo Egvuybovpue »

« Le saint nous protege et c’est pour cela aussi que nous 1’honorons
a Vroukounta une soirée dans I’année nous passons une nuit blanche »

Nikos Politis pense aussi a ceux qui sont loin de I’le et il souhaite que le saint les pro-

tége aussi, méme s’ils n’ont pas pu étre présents (écoute disque 2 plage 113) :

« Kt eym 0éhav 1 xépn Tov poakpid vo ta&déyet
KoL TOVG EEVNTEUEVOLG OGS G OAOVE VO TPOGTATEVEL »

« Moi aussi je souhaiterais que Sa grace voyage loin
et que nos exilés, il les protége tous »
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L’absence de plusieurs personnes qui vivent a 1’étranger est toujours ressentie avec
douleur et nostalgie. Et souvent, comme le fait Giannis Katiniaris, on demande au saint qu’il
les fasse venir (écoute disque 2 plage 115) :

« Ntomovg kat Eevoymplavovg, Ayte pov ERAEmE Tovg
KL 00TO01 pog Almovst chvTopa £pePE TOVG »

« Les personnes de chez nous et celles des autres villages, mon Saint, regarde-les
et ceux qui nous manquent fais-les venir »

Parfois, il s’agit simplement de demander protection pour les pélerins qui sont venus,
afin qu’ils puissent toujours le faire, car faute de participants, le glénti ne peut avoir lieu.
Minas Lentis chante ainsi (¢coute disque 2 plage 116) :

« Na BonBdeig Ayie Ka0e TpookuynTH GOL
Kot K&Oe ypdvo PEPVE TOLG Yol VO, VoL GTN] YIOPTH GOV »

« Apporte protection, Saint, a chacun de tes pélerins
et chaque année fais-les venir pour qu’ils soient présents a ta féte »

Mais les intercessions auprés du saint ne sont pas réalisées a la seule destination des
Olympiotes, de leurs amis et familles ou de ceux qui sont venus faire le pelerinage. Les Olym-
piotes, méme si certains n’ont jamais quitté leur ile, ont une pensée également pour le monde,
tel Gidnnis Antimisiaris, qui chante (écoute disque 2 plage 118) :

« Eyo 6o o otov Ayto mov ypdvia pe yvopilet
uévov vyeia Kot xopd 6To KOGHO Vo 6Kopmilet »

« Moi je vais dire au Saint qui me connait depuis des années
qu’il répande dans le monde seulement la santé et la joie »

Comme lors des autres glénti, la danse lente débute a un moment donné, tandis que les
improvisations continuent. Quelques heures plus tard, la tsampouna entrera en scéne, mar-
quant ainsi le tournant dans la féte et le passage a la danse rapide, apres une transition avec un
chant gonatistos, lequel est dansé également. Certaines années, il arrive que ce premier glénti
a Avlona ne dure pas toute la nuit, et cela dépend essentiellement du nombre de personnes
présentes pour danser, puisque les musiciens se doivent de garder leur entrain si les danseurs

souhaitent poursuivre la soirée.
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111.3.3. Le 30 aonit

Le lendemain de la premicre soirée passée a Avlona, chacun se repose un peu afin
d’étre de nouveau en pleine forme pour le soir. En effet, de la méme fagon qu’un glénti s’est
tenu le 29 aolt a Avlona, il y a aussi une f€te, sans office religieux, le 30 aolt a Avlona.
Celle-ci commence en début de soirée et se déroule de la méme fagon que la veille. La seule
différence que I’on peut noter, outre le fait que tous les participants ne sont pas forcément les
mémes que la veille, c’est que les théemes développés dans I’improvisation de distiques ne
sont plus vraiment les mémes. En effet, les soirées passées a Avlona sont également 1’occa-
sion de pouvoir commenter la féte qui s’est déroulée a Vroukounta. Giannis Antimisiaris ne
manque pas de le faire, tout en évoquant aussi la question de I’exil (écoute disque 2
plage 131):

« Opopoen Mo mhvote, Ayie Lov, 1 YIOPTH GOV
Bonba 1 va EavapBoHv ot EEvot ot dikol Gov »

« Comme toujours, mon Saint, ta féte était belle
apporte-leur ta protection pour qu’ils reviennent, tes étrangers »

Minés Lentis mentionne également le caractére exceptionnel de la féte organisée en

I’honneur du saint (écoute disque 2 plage 134) :

« Egyoplot vorv 1 yoptr wivia otov An I'idvvn
Noa pog xapilet nv vyeld Kt 6mo10g Tovel vo Yidver »

« La féte est toujours exceptionnelle pour saint Jean
qu’il nous offre la santé et que quiconque souffre soit guéri »

Un jeune homme du village voisin de Spoa, qui est venu, lui aussi, a ce pelerinage pour

honorer le saint, évoque plutdt I’acces difficile au lieu (écoute disque 2 plage 141) :

« Ayte mo¥ oot 6VGKOAOG [LOVO 6T TPOGPacT GOV
Kot ypile v gvvola KaBe TPOoKLVITI GOV »

« Saint, toi qui est difficile seulement dans ton approche
offre tes faveurs a chacun de tes pélerins »

Et Giannis Antimisidris ne manque pas d’ajouter une précision, tout en intercédant en

faveur de ce jeune homme (écoute disque 2 plage 142) :
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« Abokolog €lv’ 0 Aylog 1 éxet peyain xépn
Kt ag PonBd ™ viotn cov tov [Ndpyov maAinkdpn »

« Le Saint est difficile, mais il a une immense grace
qu’il protege ta jeunesse, vaillant fils de Giorgos »

L’été est également la période ou d’autres réjouissances peuvent avoir lieu, comme des
mariages. Cette méme année, un mariage avait justement été célébré dans le courant du mois
d’aolit et, ce soir-la a Avlona, les familles respectives des mariés étaient présentes. L’une
d’entre elles avait préparé un repas, afin de I’offrir a tous les participants au glénti de la soi-
rée. Giannis Antimisiaris profite donc des distiques pour exprimer ses remerciements, et en
méme temps, souhaiter les veeux consacrés en cas de mariage (écoute disque 2 plage 150) :

« Amo@avelyelg ) yoptn pe o palptkd Gov
Ko va, v’ opa 1 koA [M'évvn ot KomeMd Gov »

« Tu honores la féte avec tes riches mets festifs
et tous mes veeux de mariage, Giannis, pour ta fille »

L’improvisation de distiques se poursuit tant que 1’inspiration et ’envie d’échanger en
chantant sont présentes. La danse lente, comme a son habitude, débute toujours lorsque les
distiques sont chantés, et c’est & ce moment-la que les jeunes filles éveillent toute leur atten-
tion, sous 1’ceil protecteur des femmes de la famille, qui commentent la féte en méme temps.
Les musiciens savent, comme toujours, a quel moment il est nécessaire que la tsampouna se
mette a jouer la musique de la danse gonatistos, tandis que les hommes se détendent en chan-
tant a pleine voix un des chants interprété sur cette danse. La soirée se terminera sur I’exécu-
tion de la danse rapide, laquelle, ainsi que je 1’ai déja expliqué, dure tant qu’il se trouve des

danseurs pour danser.

Cette seconde soirée a Avlona, étape intermédiaire entre Olympos et Vroukounta,
marque ainsi la fin des festivités qui sont consacrées a la mémoire de la décollation de saint

Jean-Baptiste le Précurseur.
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