INTRODUCTION.

Né le 24 septembre 1889 et mort en 1976 a Messkitdeidegger est un philosophe
allemand issu d’'une famille catholique. Aprés dasdés secondaires commencées chez les
jésuites, il a débuté des études en théologie liqtilep et a publié des travaux a partir de 1912.
Nous pouvons citer un écrit d’Aolt 1910 sur l'inawgtion du monument Abraham a Santa
Charade Kreenheinstetten, des poemes corkiaste agonissant, Heures du Mont des oliviers
C’est ensuite qu'il s’est orienté vers la philosigplEn 1913, Docteur en philosophie sur une
thése intitulée « Traité des catégories et dedaifgtation chez Duns Scot. » Il est chargé des
cours a l'université de Fribourg a partir de 19#6.1928, il y a pris la succession d’Edmund
Husserl dont il était I'assistant, et ensuite Reicen 1933. Il a quitté la vie publique des 1934 et
ne prendra jamais publiquement position, avant cenaprés la guerre, sur les pratiques du
111 ™ Reich.

Heidegger a fréquenté plusieurs amis : EngelbesiKgui donna la bénédiction nuptiale
au couple Heidegger-Pétri en 1917. Ernest Laslqveski qui lui aida dans la phase difficile de
sa vie depuis l'interruption de ses études théqlegs jusqu’a sa carriere philosophique. En
outre, cette amitié s’est continuée chez Karl Jasptans-Georges Gadamer, Ginter Nesk, son
premier éditeur... Sa vie a été marquée par unebifigtadepuis ses études en théologie
(maladies) et dans ses activités professionnéles.contexte historique reflete des tensions qui

affectent sa pensée. Hugo Ott est tres sensibleespwint lorsqu’il affirme :

« Tout autour de lui, n'est que chaos, ruine, iftdé détresse, expulsion,
culpabilité : déclin en vérité, si ce mot a encaresens ; et voila qu’on lit ces
phrases, surgies du plus profond de sa penséé, ... »

L’activité de penseur philosophique, de métaphgsicie cet auteur se concoit a partir de
la lecture qu’il a faite sur la thése de Franz Baen intitulée : « De la signification multiple de
I'étant, selon Aristote ». Une thése mise entre fesins de ce métaphysicien par Conrad
Grobert. C’est d’ailleurs, de cette these qu'illabéré le fondement de sa penségre et
Temps Cette thése a été pour lui le pilier de ses pregsi tentatives pour pénétrer dans la

philosophie. Une telle these a suscité la curiadilé questionnement chez ce philosophe :

« La question, qui commencait alors seulement &itga (Heidegger)
confusément, obscurément, faiblement, de la maltgdu multiple dans I'étre

Lott (Hugo), Martin Heidegger, Eléments pour une bibliographie, Payot, Paris, 1990, p. 22.



demeura, a travers maints renversements, fourvaitsnet perplexités, le
fondement constant du traité, paru vingt ans apEe et Temps.®

Cette curiosité se saisit sous différentes pergmsctqui ont en fait contribué aux
réflexions philosophiques de Heidegger. De l'ouerag Friedrich Wilhelm Foerstefutorité
et liberté, Heidegger est fasciné d’'une phrase capitale revalasens significatif pour la vérité
du catholicisme : « Creuse plus profondément butaras contre le sol catholique. » Ainsi a-t-il
écrit a partir de cette célébre phrase un artioler gon catholicisme : « Mensonge de la vie et
vérité de la vie », qui est une ceuvre critiquel'ERjlise veut rester fidéle a son éternel trésor,
s’opposera a juste titre aux influences dissidend@ésgergentes du modernisme, qui na pas
conscience de la profonde considération existatreda conception moderne de la vie et

I'antique sagesse de la tradition chrétienne.

Les années que passait Heidegger dans la théategi®nt pas donné d’opportunité
d’étre soi-méme. C’est sous l'influence de Hussém son contact qu'il s’est trouvé dans une
réorientation de sa pensée : c’est dans le monittespphique qu’il va commencer a se trouver
lui-méme. Ott Hugo a exprimé ce privilege philosiople en citant Heidegger :

« Je crois posséder la vocation intérieue pourhilgsophie et, en la réalisant
par la recherche et I'enseignement, faire ce que nferces me permettent
pour la détermination éternelle de 'lhomme intérieet seulement pour cela,

et justifier ainsi mon existence et mon action dévaieu lui-méme. Votre
obligé Martin Heidegger.3

L’essence de la philosophie dans I'existence deeraniteur a marqué I'importance pour
la saisie de l'intériorité humaine. Ces étapes ramidracé un certain itinéraire de la vie et de la

pensée de notre auteur, et nous familiarise avperiaée.

Heidegger est un penseur de la métaphysique dordgeso souci est la question de I'étre,
de son sens et de sa veérité. Convaincu que céttedgation ne s’est pas renouvelée dans toute
la tradition métaphysique, due a Platon et Aristdt€a légitimée dans son oubli: I'étre est
tombé dans I'oubli. La métaphysique se croit abofdé&e, mais elle n'aborde que I'étant en sa
totalité, dans ses différentes catégories. L'omtidgatient la primauté sur I'ontologie. Il y a par
la I'existence d’'une confusion sinon d’'une idengntre I'étre et I'étant. Une telle confusion est

manifeste chez Aristote pour qui :

2 ott (Hugo), Martin Heidegger, Eléments pour une bibliographie, p. 56.
’ott (Hugo), Martin Heidegger, Eléments pour une bibliographie, p. 113.



PREMIERE PARTIE :

PRESENTATION METHODOLOGIQUE ET MOTIVATION CONCERNANT LE
CHOIX DU THEME.



Chapitre I : Aspects méthodologiques.

I. 1. 1. Méthodologie d’approche.

La méthode nous permet de bien suivre logiquenetmte mener la recherche a parvenir
a un but. Ainsi, nous avons choisi une méthodeyge tinalytique pour bien orienter notre
recherche, pour éviter de nous débarrasser dechidnle des éléments conduisant a notre but.
De ce fait, nous pouvons exploiter convenablemesntbnnaissances que I'on en tire. Car notre
intention est d’étudier minutieusement « L EXISTHNGCONDITION DE L'ONTOLOGIE
FONDAMENTALE DANS LA PENSEE DE HEIDEGGER » en esaay de décomposer
I'ensemble de la question de I'existence en samaiés constitutifs et essentiels, afin d’en saisir
ensuite les rapports qui les réagissent, pour emfider a restituer dans son ensemble la pensée
de Heidegger, plus particulierement sa penséeeexiale. Cela ne semble pas dire que nous
étudierons en partie la pensée de notre auteure\Eamche, I'analyse de I'existence est le point
important voire méme le centre dans lequel la pepséologique de cet auteur se saisit.

Derechef, sa saisie nous permettra d’élaborer tarduthése dans un domaine déja
approprié. C’est-a-dire que nous tenons compte hparnéteté intellectuelle de ne pas
transformer la pensée de notre auteur. Il s’agtatborer le plan de notre future these d’'une
maniere a en trouver les reflets, les caractéustigde la pensée de Heidegger. Et cela nous

semble meilleur.

Certes, il ne nous empéchera pas de prendre laodethistorique quelque part pour
saisir originellement la pensée de cet auteur. @ela chercher le pourquoi de ce centrage du
phénomene d’existence dans I'ontologie. C’est isorapour laquelle nous allons analyser ou
voir le probleme depuis ses prédécesseurs : Plat@tote jusqu’a Kant. La méthode historique
gue nous aurons a adopter dans notre recherchee&seuonde méthode nous rendra manifeste
le vrai probléme posé et ce qui a suscité I'audeune analyse de I'existence. C’est ici que nous
pouvons montrer la force ou 'importance de la rmdthanalytique que nous avons optée pour
cette recherche. Avec elle, nous allons tenter @@ de facon méthodique la pensée de
Heidegger telle qu’elle se présente, sans espiid deodifier suivant nos propres intéréts. Elle
nous exigera de faire en cette fagon une lecturecte de I'auteur, de ce qu’il a vraiment écrit
pour enfin produire des recherches satisfaisarttesrdormes aux criteres d’'une thése. Cette
méthode n’a rien a voir avec des inventions foreslabstraites et propose une analyse des faits
reposant dans le monde concret. Cependant, cettmdeéanalytique que nous avons souhaitée

dans cette présente recherche se differe de cafleexemple d’Aristote ou de Kant. Chez



Aristote, elle est formelle (logique formelle),eelhe s’appuie pas sur une expérience concrete.
De méme chez Kani I'analytique est I'étude des formes de I'enteneleimet par suite
analytique transcendantale, la science des formesiai de I'entendement pur»Pour ce
faire, la méthode analytique qui est la principdé:s notre investigation doit se distinguer

clairement de la maniére dont ces derniers l'ontaoe.

Il est évident qu'’il existe une multiplicité de rhétles mais cela ne veut pas dire que
nous pouvons les utiliser toutes les unes par ragpa autres. Sur ce, nous n‘avons pas choisi
par exemple la méthode déductive parce que celléhtiéresse pas souvent une réflexion
philosophique a cause de ses regles logiques letlgisyiques (du syllogisme), capables de
conclure forcément a une vérité parfois inadmissiBGlette méthode a comme caractéristique de
passer de propositions prises pour prémisses pra@®sitions qui en résultent. La mise a
I'écart de cette méthode ne semble pas dire qus mtlans priver de notre recherche une
logique, une scientificité, il s’agit pour nous dgmrter notre attention d'une certaine

syllogistique a conclusion parfois erronée.

De surcroit, la méthode dialectique ne nous a pdaptable car nous n’envisageons pas
dans notre entreprise a la fois I'objet et son @rg. Par exemple raisonner en premier que
I'« existence » est une condition de l'ontologiendamentale et ensuite dans une seconde
analyse, opposer ces raisonnements en disant g@xistence » : est non une condition de
I'ontologie fondamentale. Il y aurait par la, I'itigation de construction et déconstruction :
d’ou I'idée de contradiction. Il nous semble quéeéacon ne sera pas conforme a ce que nous
avons voulu montrer. Tout le parcourt que nous awffectué n'est qu’'une présentation de la

méthode souhaitée pour I'orientation de notre sigetecherche.

I. 1. 2. La problématique d’approche et motivations a I'endroit du theme de
recherche.

Certains philosophes voient en 'lhomme une essémwee dans des abstractions, de
I'imagination, dans la société voire méme dans-tlala. Rousseau par exemple, c’est dans
I'état de pure nature que 'homme a une natureafiarfPour Marx (Karl), c’est dans une société

ou tous les besoins naturels de ’lhomme sont assBiéaton, c’est dans le monde intelligible,

> LALANDE (André), Vocabulaire technique et critique de la philosophie, PUF, Paris, 1976, P. 56.



des Idées, opposé au monde sensible. Le chrétiepette humanité de 'homme sur le plan du

salut :« L’homme est homme comme enfant de Dieu »

Dans cette perspective, Heidegger, un penseur @uwosicie de la subjectivité, de
I'objectivité et de la vérité, du réel et de la @encréte a fondé cette essence humaine dans
I'existence. L’existence humaine [linterpelle, cdra constaté que la vie est précaire,
tourmentée, torturée voire en danger. C'est dansomtexte d’époque d'épreuves que germe
I'idée pour celui-ci d’analyser I'existence sousrégard d’une pensée perspicace. Eu égard de
ces tensions, de cette instabilité existentiellesipurs problématiques vont en étre découlées :
comment peut-on envisager une humanité possibléhdenme ? Sur quelle base une telle
essence de 'homme trouverait-elle un fondemeng®sDla mesure ou I'hnomme est selon
Heidegger un « étre-pour-la mort », serait-il polgside concevoir dans un au-dela, dans une
espérance une telle essence de 'homme ? Et commetaphysique n’est rien d’autre que
I'histoire de I'étre, et que I'étre est le fondemeles fondements, ne pourrait-on pas envisager
cet étre de 'homme (Dasein) dans I'emprise dedaté& de I'étre comme histoire méme de

'hnomme ?

« Dans la mesure ou la pensée ou la métaphysiqgsi¢ [4atre ou I'essence de
’homme a partir de I'Etre ou I'histoire de I'Etrene pense-t-elle pas cette
humanité en un sens décisif ?.... Assurément. Clastanisme qui pense
’humanité de 'lhomme a partir de I'approximité ‘&fre. Mais c’est en méme
temps I'humanisme dans lequel est en jeu non gibimtnme, mais I'essence
historiqgue de 'homme en sa provenance du seiradetité de I'Etre. Mais
alors, I'ek-sistence de ’homme n’entre-t-elle masjeu du méme coup ? Sans
aucun doute. %
Il est explicite dans cette assertion que le Das&and’essence que dans l'existence,
mais que celle-ci soit concue dans la vérité deel’dl n’est pas encore temps de montrer cette
relation insigne de I'Etre avec l'existence, nallsns d’abord manifester les raisons qui nous

ont poussés a choisir ce theme.

C’est d’abord un regard projeté dans I'actualité mpus a suscité a choisir le théme de
I' « existence ». Aujourd’hui, nous assistons ameonde ou beaucoup de faits s’opposent a
I'existence : homicide, euthanasie (acte d’'un midepii provoque la mort d’'un malade
incurable), attentats criminels, suicide, assagsigaerre, destruction environnementale....

Evidemment, tous ceux-la font partie intégrante l#gxistence, en tant qu’ils sont ses

6 Heidegger, Lettre sur ’lhumanisme. Aubier-Montaigne, Paris, 1964, P. 45.
7 Heidegger, Lettre sur I’humanisme, P. 111.



manifestations, mais ils en constituent égalememt anéantissement. Surtout I'expression
courante selon laquelle « Mieux vaut mourir quesdeffrir » ne nous montre pas de respect a
I'existence, elle ne nous garantit pas d’'une erttecertaine, mais d’'une espérance dans un au-
dela auquel nous n’avons pas encore d’expériernee k& mort qu’on s’assigne constitue une
véritable suppression de la subjectivité, de lundlialité et de I'essence unitaire de 'lhomme
dans I'existence. Le caractére finit de I'existengmplique point I'idée qu’on doit anéantir son
existence, qui est une pure possibilité. En tapttglle, elle nous possibilise. En ce sens, ilisera
mieux de se réfugier dans I'existence ou on ested’@t déja que de se réfugier dans un l'au-

dela.

Dans tout cela, nous cherchons a réconcilier I'hemta son existence. C’est encore
sous cet aspect que dans notre choix méthodolqgiqoes avons souhaité la méthode
analytique pour bien saisir I'étre du Dasein coudams I'existence. Avant de I'aborder, une

breve vision de la pensée de notre auteur, Martidégjger, nous permet de le cerner.

I. 1. 3. Bref apercu historique sur la pensée de Heidegger.

Il est fort indispensable pour comprendre une perldén auteur, de commencer par la
saisir depuis son origine, c'est-a-dire suivre éwvalution historique. Cette démarche permet de
mieux centrer le theme qu’on a a traiter au seitadeensée concernée. C’est ainsi que nous

avons voulu faire une vision historique de la pers$ cet auteur.

Comme on le sait, Heidegger a bénéficié d'une pertkéologique, car il a fait ses
premieres études en théologie. Certes, ces éthéetogiques n'ont rien d'influent avec sa
pensée philosophique. Car ses réflexions sont mmeontologiques que théologiques. Il s’est
influencé plus a I'ontologie qu’a la théologie,s@n pour laquelle on dit souvent que Heidegger
est « 'lhomme des Grecs ». C’est-a-dire qu’il &siteur d’'une seule question fondamentale : la
question de I'Etre. Il est donc un penseur de d'éivlalgré cette influence ontologique, sa
pensée est de racine théologique, seulement lossrd@bandon de ses études en théologie (en
raison de probléme de santé) et qu'il est entr& tesétudes philosophiques, il s’est inspiré de
la question de I'étre. Nous ne pouvons pas niedatieéologie lui a aussi initi€, lui a ouvert a la
pensée. Beaufret écrit en citant HeideggelSans cette provenance théologique, dirait-il un
jour a un visiteur japonais, je ne serais pas agrisur le chemin de la pensée. Provenance

toujours avenir $

® Beaufret (Jean), Dialogue avec Heidegger, le chemin de Heidegger, les éditions de Minuit, Paris, 1985, P. 88.
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La théologie lui a servi de premier pas dans lasgenmais elle n’est pas le lieu, sinon la
doctrine ou il a hérité sa pensée de I'étre. Il b®n certain que Heidegger a lu les
présocratiques, Héraclite, Parménide, Thales... dbpris la langue méme des Grecs. Cette
lecture s’est approfondie a travers aussi Platnstote jusqu’aux doctrines scolastiques. Ce
sont donc toutes des sources d’informations quiifigist la pensée ontologique qui se
développe a travers les différentes ceuvres de bigédell a tout commenté les auteurs qu’on
vient de citer. A partir de ces lectures et desroemtaires qu’il en a faits, il a forgé sa pensée de

I'unique probléme.

Heidegger est un penseur qui a frequenté diversepes avec differentes conceptions.
Cette fréquentation a fait de sa pensée une peichéee De Husserl, Heidegger a bénéficié de la
phénoménologie. Celle-ci lui a ouvert d’autres pecsives d’interpréter son probleme de I'étre.
Pour lui, la philosophie n’est autre que phénomagiel Nous ne pouvons pas manquer de
souligner son admiration a la langue des poeteguCsignifie que sa pensée est pénétrée d’'une
pensée poétiqgue. Sans doute, il s’exprime parfoipaete. Il y a beaucoup des exemples a

illustrer, certes, nous n’en notons que celui-ci :

« Quand, dans la jeunesse de l'année, les praicmsvrent de leur vert la
campagne, alors, dans I'apparition des vertes pesir c’'est I'étre méme de la
nature qui se déploie, c'est son regne qui étiecdlais ce n'est pourtant qu'a
travers les prairies verdoyantes que portons nag pans que jamais la nature
elle-méme se produise a nos yeux comme étant laenalisait-il (Heidegger)
un jour »

Ces phrases tres poétiques expriment un aspeocbipiééologique de I'étre. C'est-a-dire
que I'étre se montre. Ce que nous avons tentésicide faire remarquer que la pensée de
Heidegger a un fort accent sur la phénoménologseirela poésie. Il ne s’agit pas de mentionner
tous les penseurs auxquels cet auteur a eu desntegs Il s’agit de montrer aussi qu’en dernier
moment, Heidegger a lu des ouvrages des pensesisrdialistes, comme Kierkegaard, Karl
Jaspers, Merleau-Ponty, Sartre etc. Cela témoigreurctroit que ses réflexions philosophiques
renferment une philosophie de I'existence. Maiteegl, Heidegger la développe d’une maniere
existentiale. Tout ce que nous venons de monttarrestentative pour saisir la pensée de notre

auteur, son objet, son origine et sa richesse.

Pour le moment, nous connaissons qu’il existe uactare spécifique de cette pensée.

La pensée ontologique de Heidegger est de premigrene pensée critique. Une critique sur la

° Beaufret (Jean), Dialogue avec Heidegger, Ed. de Minuit, Paris, 1987, P. 27.
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maniére dont la métaphysique traditionnelle questol’Etre. Cette critique ontologique est
effectuée par Heidegger depuis Platon et Aristotg€est continuée dans I'époque médiévale,
c’est-a-dire a leurs successeurs. Donc, c’estradibn selon Heidegger marquée par "un oubli
de I'étre". Parler de I'oubli de I'étre chez PlateinAristote ne veut pas dire que ces derniers ont
mis I'étre a I'écart et se questionnent d’autressels. On veut montrer tout simplement que
croyant aborder I'étre, ils se fourvoient dans éandure de I'étant et ne s’occupent jamais de
I'étre, de son sens et de sa vérité. D’'ou la coofusde I'étre avec I'étant, c’est-a-dire une
confusion de I'ontologie avec I'ontique. Cette gude questionner I'étre est bien manifeste chez
Aristote, surtout dans son livré,IX de La métaphysiquel’étre est déterminé par des

déterminations suprémes comme puissance, éner@ar.ce, Heidegger ose méme dire:

« Il n'est pas exagéré de dire que de cette daetribAristote, nous ne
comprenons plus rien aujourd’hui, ni n’en avonsspla moindre idée. La
raison en est simple : on s’en fait une interpréata I'aide des doctrines
médiévales et modernes correspondantes, lesquplhes, leur part, ne sont
gue des dérivations et des déviations de larifitehne, et de ce fait
impropres & fournir la base d’une compréhensionicpregue. °
Cette assertion met en lumiere les raisons poquédkes cet auteur a critiqué I'ontologie
traditionnelle. Une telle critique n'est pas a coemure dans un sens négatif. Elle est
constructive dans la mesure ou elle cherche unefoedt de la métaphysique. Autrement dit,
elle prépare son dépassement. Ainsi la pensée tedder se veut-elle étre une pensée de
dépassement et de fondement. Congue comme fondelagnénsée de ce meétaphysicien a
rompu avec l'antique question et cherche un horsimde questionnement. Car dés le début la
métaphysique a déja présupposé I'étre. Cette ppésitipn consiste, selon Heidegger, en un
apercu anticipé sur I'étre, grace auquel I'étagfablement donné sera provisoirement articulé
en son étre. C’est-a-dire que I'étre est présuppusés non pas en tant que concept disponible,
non comme ce en tant que quoi il est recherché.cdmcept d’ « étre » est pris par la
métaphysique comme quelgue chose d’intemporelt-a'ere hors du temps, alors que pour
Heidegger, I'étre est lié au temps. Sortir I'étend son oubli est la tAche que Heidegger s’est
assigné. Eclaircir ce qui nuit cette interrogatiotest-a-dire saisir les raisons de cet oubli;
développer la problématique de I'étre sur I'horizdun temps, tel est le but ultime du grand
ouvrage de HeideggelEtre et TempsConstatant que la métaphysique n’a pas de forteme
précis, Heidegger le recherche en renouvelantdestmpns métaphysiques. Sur ce probleme du

fondement, la pensée de Heidegger a un commun déateur avec celle de Kant, un

10 Heidegger, Nietzsche I, Gallimard, Paris, 1971, P. 66.
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philosophe rationaliste a qui un fondement de léapté/sique doit étre repensé. Chez Platon et
Aristote, le probleme demeurerait encore dans umieigiiité caractéristiqgue. Cette ambiguité

s’explique par le fait que, confrontée avec le stlanisme, la métaphysique dite générale s’est
disloquée en trois : la théologie naturelle quilesicience de Dieu, la psychologie, la science de

I’'homme et la cosmologie, la science de la nature.

Cette triple dimension de la métaphysique a faihd’sorte que quiconque se posant la
question de I'Etre se trouve réfugié dans l'unecds trois dimensions. Par exemple, Aristote
pose cette question, il est arrivé a un étre supr&neu « (...) I'étre et le divin ne manqueront pas
de coincider %. Platon, c’est I'idée, mais cette idée n’est rifautre qu’une élévation de la
nature, c’est-a-dire du « monde sensible » en @inaee qu'il appellera ensuite le « Bien en
Soi » ou « archétype ». La religion, 'homme etHrature sont les horizons auxquels la
métaphysique se meut. Nombreuses problématiqueposent. Quel est l'objet de la
métaphysique, sur quelle base peut-elle étre forgléest-ce qui empéche son fondement ? i
faut donc l'instaurer. Toutes ces problématiques fobjet du célébre ouvrage de Heidegger,
Kant et le probléme de la métaphysiguaa question du fondement en fait la grande
problématique :

« Le présent travail a pour but d’expliquer la ajite de la raison pure de
Kant, en tant qu’instauration du fondement de lgapkysique. Ce probleme
de la métaphysique se trouve ainsi mis en lumi@mnte probleme d'une
ontologie fondamentale'3
Il est en effet clair dans ce passage que le fordéenhe la métaphysique n’est possible,
selon Heidegger que comme conversion de la métapleyen une ontologie fondamentale.
C’est-a-dire en une ontologie qui pose la vraiestjor de I'étre, de son sens et de sa vérité. De
par cette conception de fonder la métaphysiquededggier cesse de nommer sa pensée,
métaphysique. Il préfere plutdt le nom d’ontolofimdamentale. En parlant d’une ontologie
fondamentale, elle est a entendre selon cet autanslyse de I'existence en ses différentes
structures en vue de mettre au clair 'étre du Daske 'homme. Ainsi I'étre est devenu un
probleme existential dans la mesure ou il se contpree saisit a travers I'existence : d'ou la
pensée de Heidegger, c’est-a-dire sa philosophienesphilosophie existentiale. Son entreprise

ne concerne pas l'existence concréte de 'lhommés Hexistence en tant que dévoilement de

1 Aristote, La métaphysique, Poket, Paris, 1992, P. 8.
2 Heidegger, Kant et le probleme de la métaphysique, Gallimard, Paris, 1953, P. 11.
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I'étre. Si on pourrait parler d’'un existentialisroleez Heidegger, il faudrait le penser de cette

maniere.

Cet apercu historique nous a fait comprendre linegles réflexions philosophiques de
Heidegger. Il nous a révélé que la pensée de capmgicien a comme objet I'étre, et
I'existence est le champ de son décelement. Siose gue I'existence est ce en quoi ’homme
trouve son essence et qu'elle est la révélatior’é&ee, alors la pensée de Heidegger est
historiguement la gardienne de I'étre. L'existemee se recoupe jamais de l'étre. Elle est le
mode d’étre de 'hnomme. Eu égard de ce rapportcanprend que I'étre se manifeste dans
I'existence, celle de 'homme. Le rapport de I'éréhomme est ici indubitable ’lhomme est
le berger de I'étre ¥, I'essence de 'homme s’enracine dans I'étre. Mefrgorimauté sur
I’'homme pour saisir I'étre est la tache de I'ouw&dre et TempsSe conformant a I'ontologie
fondamentale de Heidegger, Michel Haar dans sonagetdeidegger et I'essence de 'lhomme
concoit que le projet d'une ontologie fondamentaige a fonder la métaphysique en lui
restituant I'essence oubliée de 'hnomme. Cette eptian nous fait comprendre que 'oubli de
I'étre n’est autre qu’un oubli de I'essence humalmebut de cet apercu historique de la pensée
de Martin Heidegger est, pour nous, de pouvoirregnsituer le theme de notre recherche.

B Heidegger, Lettre sur I’humanisme, Aubier, Paris, 1964, P. 14.
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Chapitre I : Indications générales au probleme de I'existence.

I. 1. 1. Le concept d’ « existence ».

Toute philosophie, que ce soit religieuse, matétal rationaliste, éthique, politique...,
manie des outils conceptuels qui la spécifient.shan est-il de la philosophie existentialiste. Le
concept d’'« existence » lui sert de premier priacipla lumiere de laquelle elle énonce ses
idées, sa conception. Cette notion est loin d'urstraction. Elle traduit une expérience de vérité
qui, au niveau de I'analyse, constitue un poingiagl et central. Pris dans son sens large, le
concept d’ « existence » enveloppe la source dliigitalité universelle pour renouveler la
problématique philosophique. Ce renouvellementesgllicite chez Heidegger dari&re et
TempsCette notion est congue différemment de la manraditionnelle ou au moyen age dont
« existentia » désigne la réalité. Au moyen agetecme d’ « existentia » est congcu comme
« actualitas », c’est-a-dire comme simple présemdadité présente. Kant la présente comme fait
d’étre réel, comme objectivité. Cette facon de ewon@, d’appréhender l'existence nie
catégoriquement son caractére extatique. Or, texce est en mouvement. Pour Kierkegaard,
elle est devenir. Pour Nietzche, elle est un étemteur. Autrement dit, I'existence est plus
spécifiguement le mode d’étre de 'homme. D’ou danfule de Heidegger « seul 'lhomme
existe ». C'est-a-dire qu'’il n’est pas seulemengjsrse projette, se réalise comme conscience,
comme intériorité, liberté, comme relation au moeti@ux autres. Pour mieux expliquer cette

extase, ce devenir ou ce mouvement existentietlddgier affirme en citant Nietzche :

« Tout va, tout revient, éternellement roule laeale I'étre. Tout meurt, tout
s'épanouit de nous ; éternellement poursuit sa seule I'année de I'Etre.
Tout se brise, tout est nouvellement assembléaltement s’édifie la méme
demeure de I'Etre. Tout se sépare. Tout se salmeuveau ; éternellement
reste fidele & lui-méme l'anneau de I'Etre. A chagmstant commence
I'Etre... »*

Une question se pose : comment comprendre uneeeitence dans un mouvement

sans cesse, non par le fait de prononcer ce matpaaison étre, c’est-a-dire ce qu’elle est ?

Certains existentialistes cherchent a en élabasnreégles pour faire d’elle une doctrine
de référence. Cependant cela semble impossiblen®©meut pas saisir, comprendre une
existence en sa totalité. Se contenter d’une égltioctrinement est une sorte d’objectivation de
I'existence. Dans cette guise, la philosophie existlle est une réaction contre «la pensée

objectivante ». Cette pensée traite 'lhomme comaneés$ultante, c’est-a-dire comme provient

1 Heidegger, Nietzsche I, Gallimard, Paris, 1971, P. 342.
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des influences physiques, psychologiques, psychjqseciologiques, historiques, qui le
déterminent du dehors et faisaient de lui une chGstie mainmise ne peut pas rendre compte
des attitudes fondamentales de I'existence. Déexistence n’est plus systématique. Le suffixe
«isme » dans « existentialisme » est une tentaktveonceptualisation. Toutes connaissances
rationnelles sur elle ne sont que des chiffres wissc’est la raison pour laquelle, Kierkegaard,
Nietzsche et Heidegger ont refusé le nom d’existbsie. lls ont dénoncé cette systématisation
de I'existence par souci de respecter la persagndindividualité, la particularité qui revient a
chacun. Ainsi Kierkegaard déclare-t-ik:il ne peut avoir de systéme d’existenc¢d.Sur ce
point, Mounier est aller un peu plus lois Un systeme, dit-il, est la classe du répertonede
I'instrument. Il collectionne et articule, maisi@puisable ne se compte pas et l'insaisissable

ne s'articule pas. ¥

Les deux assertions nous montrent visiblement kissgbilité d’ériger une existence en
concept. Retenons pour le moment que si I'existerec@eut pas étre systématisée, érigée en
systeme, cela ne veut pas dire qu'on ne peut plicgimn ne doit pas chercher a la comprendre.
Elle peut étre éclairée : pour Heidegger, s’apptigan le préfixe « ek » du verbe eksister, voit
en cette notion (existence) la sortie hors de sest-a-dire s’ouvrir a I'extérieur. Le « ek » est
ici le « Da » du Da-sein, le «la » de I'étre-lau$ ces termes impliquent ce hors de soi. Le
« la » est traduit parfois par cet auteur comme déairiere » de I'étre. C’est la maniéere dont le
« concept d’existence » se comprend datre et Temps exister, c’est sortir hors de soi, se
projeter. Jean Brun dit que I'on existe seul pugslguverbe exister ne se conjugue véritablement
qu’'a la premiere personne. Il parait clair jusgujae le concept d’ « existence » ne se laisse pas
comprendre facilement. L’existentialisme, en tam ghilosophie de I'existence se refuse d’étre
un systeme. Il est plutét un style de pensée. Ruteur a un autre, le vocable exister revét des
nuances fort significatives mais il n'en demeures pa’il existe une signification qui reste
sensiblement la méme en s’orientant vers une mésée.vDe plus, I'existence est déterminée

par des parametres.

II. 1. 2. L’espace et le temps comme parametres fondamentaux de I’existence.

L’espace est reconnu par Heidegger comme un pamifogtdamental de I'existence. Il
est une étendue dans laquelle se meuvent les ¢Hibsmame, les autres..., il est aussi un

constituant du monde. L’'espace est saisi en opénantetour au monde, il est le milieu de

B Kierkegaard (S6ren), Post-scriptum aux miettes philosophiques, Gallimard, Paris, 1949, P. 78.
' Mounier (Emmanuel), Introduction aux existentialismes, Gallimard, Paris, 1962, P. 25.
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I'apparition de I'étre, une dimension et une stuoetfondamentale du Dasein. Dabge et
Temps Heidegger I'a présenté comme condition a prioles€a-dire que sans l'espace, il n'y
aurait plus d’existence possible. En partant déecamalyse, il nous est donc manifeste que
I’'homme en tant qu’il est le seul étre existant, ala conscience de soi et de son existence, est
un étre conditionné par I'espace. C’est en assucette condition qu’il peut étre dit « étre au
monde ». Car en étant au monde, il est en rappet ka totalité de I'étant. Heidegger dit que

« I'étant au sein du monde est une dotation d’espat

L’existence implique ici l'idée d’étre—au-monde, nda I'espace. Une existence
dépourvue de la spatialité n'est qu'une abstractime contemplation, une idée. Ce qui fait le
propre de I'existence, c’est le mouvement, le ckamnt, le déploiement dans I'espace et dans
le temps. D’ou un autre parametre, de I'existei@@mme mode d'étre de 'homme, elle est
déterminée également par la temporalité. Fautré due I'étre de 'homme, son histoire, ses
activités, les choses et les autres existants sgeneaussi dans le temps. Le temps détient une
primauté dans la recherche existentiale de I'éae,il est le lieu de son dévoilement, constate
Heidegger « la projection d’un sens de I'étre, dit-il, pew fire dans I'horizon du temps:®»

Ce qui veut dire que pour comprendre I'étre, iltfpasser par le temps. C’est le lieu de la vérité
et de la compréhension de I'étre. Nos activitésrenae s’inscrivent dans le temps comme elles
se meuvent dans I'espace. Le Dasein, ’lhomme eétrertemporel. Il s’y construit, s’y forme et
y érige son histoire. C’est le temps qui constithestoricité de 'homme. C’est I'histoire qui
constitue I'étre du Dasein« le Dasein doit étre également nommé temporetens de I'étre

dans temps.’3

Une simple réflexion sur I'espace et le temps pérdes maintenant de dire que
I'existence en tant qu'un vécu, est inséparable @ewxx dimensions : dimension spatiale et
dimension temporale. La premiére donne a I'homnweadigets de sa préoccupation, comme le
congoit Heidegger dartstre et Tempsles objets auxquels le Dasein est préoccupédomtés
dans I'espace. La seconde lui situe dans I'histdirerend manifeste son essence depuis ses
ancétres. L'espace et le temps nouent en quelqte woe relation que I'existant, en tant que
celui qui vit cette existence ne peut s’en sépdes derniers sont de connivence pour rendre

possible I'existence humaine.

v Heidegger, Etre et Temps,. Gallimard, Paris, 1986, P. 152.
18 Heidegger, Etre et Temps, .P. 288.
9 Heidegger, Etre et Temps, .P. 44.
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A ce stade, nous pouvons interpréter le fait d*‘atranonde comme étre jeté (Heidegger
et Sartre) qu’il est jeté dans ces deux dimengitenkexistence. De méme, quand il s’agit de la
deéréliction pure (Heidegger), de I'étrangeté (Ateamus), de I'éternel retour (Nietzsche) ; de
situation (G. Marcel)... Tous ces termes ou ces madEse sont par rapport au temps et a
'espace. L'existence est donc fondée sur la wmatspace-temps. Nous commencons a
comprendre jusque la que I'étre de 'homme se foadeartir de ces deux paramétres de
I'existence. L'espace est le lieu de concrétisatienl’essence de 'homme, le temps en est

I'horizon de sa manifestation.

En interprétant I'étre-au-monde comme situationsdiespace (stimung) et dans le
temps, I'étre de ’lhomme nous deviendrait féconoi@me Heidegger I'a explicité daidre et
Temps surtout dans son analyse existentiale. Dans oatitee, cette constitution est considérée
la piece centrale sur laguelle I'essence de I'honesterendue possible. Cette possibilité peut
étre expliquée par le fait que le Dasein au morsiesgatial et temporel. Ces derniers rendent
possible son essence existentiale. Toutes leshildgsi d’étre de 'homme, les modes d’étre
gue I'étant existant meut, devient authentiquenawthentique relévent de I'espace et du temps,
c'est-a-dire de I'étre-au-monde. En ce sens, atrgxande, c’est étre dans le temps et dans
I'espace. En I'occurrence, on comprend que I'exise déterminée par I'espace et le temps peut
étre comparée avec I'étre-au-monde qui est la mavee de ces modes d'étre. L'idée de
Heidegger selon laquelle I'étre-au-monde est symeny’'étre-pour-la mort, d’étre-avec-autrui,
d’étre-jeté, de souci... se rapporte également & a@thception du temps et de I'espace par
rapport a lI'existence. Car, c’est dans I'existenpeyr mieux le dire dans le temps et dans

I'espace d’ou proviennent ces modes d’étre.

Il ne faut pas comprendre que le temps, I'espdoemime et les étants différents de lui,
étants intramondains sont des éléments indépendantexistence, ils constituent eux-mémes
cette existence. Méme les modes d’étre des étahisssants sont a leur tour des constitutions
existentiales. Mais I'existence humaine I'emporieaes derniers. La détermination de ces deux
parametres : temps et espace nous permettra derféedsence de 'homme ou I'étre de
'homme a I'étre. Il est bien explicite dans 'oageEtre et Temps la temporalité est le sens
ontologique du Dasein et encore I'horizon transeetal de la question de I'étre. L'implication
de la notion du temps suggere l'idée de saisird’é@e I’'homme lié a I'existence par le recours
d’'une analyse temporale. Le concept d’espace denps évoqués dans cette investigation
ontologique d'une essence possible de 'homme icldent de cette maniere : c’est que

I'existence est inséparable au temps et a I'espaed’homme a un étre déterminé spatialement
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et temporellement. Toute existence suppose un cpaiteal et temporal. Et en comprenant avec
Heidegger que I'étre est déterminé, lié a I'horiz@mscendantal du temps, et que ce dernier est
un parametre déterminant de I'existence, ne poumons pas envisager un fondement possible

de I'existence a I'étre?

II. 1. 3. Existence et vérité de I'étre.

On I'a plutdt souligné précédemment que I'étre 'derhme trouve son fondement soit
dans la société selon certains penseurs comme Mank, soit dans I'état de pure nature
(Rousseau), soit en Dieu (les religieux). Toutes aenceptions mettent en nous I'idée qu’'un
fondement possible de 'humanité de ’lhomme se civrafféremment d’'une conception a une
autre. Aussi, pour I'existentialisme d’obédienchéat I'étre-au-monde est le dernier mot de
I'existence. Pour les existentialistes athéestd’ée 'homme se fonde dans I'existence, sous le
mode-de I'étre-au-monde. Et I'idée de Dieu n’estiga projection, une aliénation, une passion
inutile. Pour Sartrex L’homme se perd pour que Dieu nais&&Gette maniére de voir est
commune également chez FEUERBACH (L), le PaieneCBIEETZSCHE (F), et Marx (K) etc.

Pour les existentialistes d'obédience théiste codaréJasper, Gabriel Marcel, il y a en
eux une affirmation de « I'exister-devant-Dieu) gaffermit I'existence humaine. On comprend
par la que I'essence de 'homme est en relatiorr sveéranscendance divine, c’est-a-dire que

I’'humanité de ’'homme a comme fondement Dieu. Galviarcel est trés sensible sur ce point :

« L'idée d'une sorte de démonstration est quelgbhese qui m’est aussi
étrangére que possible ; mais il y a en nous umgaice exigence que le
monde, quelle que soit sa complexité, ne peutearidvsatisfaire : c’est pour
cela qu'il y a une exigence de Die@" »
Entre la tendance athée et la tendance théistedlekclure la philosophie du probléme
religieux, Heidegger ouvre une percée vers la dgoendu sacré et, c’est seulement la que le
Dasein veut s’ouvrir également a I'espace esseniet une éventuelle rencontre avec Dieu. De

ce fait, il établit I’niérarchie suivante :

« Ce n'est qu’'a partir de la vérité de I'étre qu’'qreut penser I'essence du
sacré. Ce n'est qu’a partir de I'essence du saar@ fput penser I'essence de

20 Sartre, L’étre et le néant, Gallimard, Paris, 1943, P. 708.
! Gabriel Marcel, in revue, « Age nouveau », n°90, P. 39.
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la divinité. Ce n’est que dans la lumiéere de I'essede la divinité qu’on peut
penser et dire ce que doit désigner le mot Diélu. »
Dans Introduction a la métaphysiqueHeidegger demande aux philosophes, ainsi qu’aux
théologiens de ne pas confondre le Dieu de la fol'é&re (ou le sacré) de la pensee

questionnante. Il voulait ici seulement apportes distinction.

A la différence de ces différentes conceptionsdeigger érige 'humanité de 'lhomme
dans I'étre. Pour lui, 'essence de I’'homme esprobleme ontologique lié a I'histoire de I'étre.
Et selon lui, dire avec Sartre que « I'existengi@é est un humanisme », c’est penser I'essence
de I’'homme dans un lieu, dans un horizon ou ildea hommes. En revanche, Heidegger pense

et concoit cette humanité de I'homme la ou il yed'étre:

« L’homme n’est homme que pour autant qu'il conaditEtre et correspond a
I'Etre dans le dialogue extatique. Jeté par I'Ettans I'eksistence, convié a la
sauvegarde de la vérité dans cette « maison » dgage qui est a la fois
demeure de [I'Etre et abri de l'essence de I'homnteujgurs méme
implication), il ne s’accomplit réellement que dales « souci» de I'Etre
continlment assumé®»

L’auteur met en lumiere I'étre de 'homme par rappa I'étre tout en soulignant
également le réle prépondérant confié a 'lhommeceorant I'étre, et le rapport existant entre
I'étre et le langage. C’est que le langage est pelui-ci provenance de I'étre ou comme il le dit
« sa maison » et abri de I'étre de ’'homme gu’lifpen avoir ce lien. La parole, le discours est

parmi les déterminations ontologiques de I’homme.

En analysant les diverses manieres dont on pré&tétatminer la quiddité, I'essence de
I'existant, Heidegger élabore une pensée indépemdgnin de toute conception matérialiste,
religieuse ou anthropologique. Son interprétatistinpeirement ontologique basée sur I'existence
humaine en rapport avec I'étre en tant qu’étre.s¢émce existentiale de 'homme est le
fondement grace auquel I'étant humain peut se septér I'étant comme tel tout en ayant
conscience du représenté. C’est-a-dire que I'hopaneson caractére extatique, d’étre ouvert a
I'étre se comprend et comprend en méme temps d&déetant a l'intérieur du monde : dans le
temps et dans I'espace. L'existence en tant qusextssure cette liberté d’ouverture. Et pour
Heidegger :

2 Heidegger, de I'allemand Brief Uberder Humanisme, in Bilan de la théologie du XXe siécle, tome |, Casterman,
Tournai, 1969, P. 293.
2 Heidegger, Lettre sur I’humanisme, P. 18.
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« A partir de I' « existence » pensée comme il @ty on peut penser
I' « existence » du Dasein, dans I'ouverture dudiigtre lui-méme se dénonce
et se céle s’accorde et se dérobe, sans que e&ité de I'Etre s’épuise dans
le Dasein ou méme se laisse réduire a l'unité duecen la maniére de la
proposition métaphysique : toute objectivité eshute telle subjectivité?%
La véritable existence qui assigne a I’lhomme seere est celle qui s’ouvre a la vérité.
Car le Dasein n’est lui-méme qu’en étant dans l&éyédans I'authenticité, c’est-a-dire qu’en

ayant une existence unie avec |'étre.

DansKant et le Probleme de la métaphysigleefait que I'existence est le mode d’étre
spécifigue de I’'homme en rapport avec I'essencéédiee est bien d'ores et déja précise : la
compréhension de I'étre, c’est-a-dire de la vées€ une libération de I'espece humaine. La
liberté qui est une détermination fondamentale ’demme est relation a la vérité de I'étre.
Kierkegaard parlera de vérité et exister mais suplan éthico-religieux. Nous saisissons cette
maniere chez Heidegger comme probléme ontologicjest-a-dire le dévoilement de I'étre-la

par rapport a la vérité :

« Le probléeme de 'homme et celui de I'étre sanbvitement imbriqués. Le
probleme de ce qu'est 'homme ne peut se poselr edéselopper qu’en
éclaircissant la compréhension de I'étre, par glledomme se caractérise ; la
nature de ’lhomme ne se comprend que par la misguestion de son étre et
cet étre est relation a I'étre comme tef »
Comprenons par la qu’une existence authentiquéalbér qui exprimerait la quiddité, la
nature et I'essence intime de I’'hnomme devra s’érigs la vérité ; c’est-a-dire en conformité

avec I'étre comme principe premier.

La démarche consistant a rendre manifeste I'étrehdenme par rapport a la vérité de
I'étre, est de déceler les structures de I'exisgteni certes, sont des structures de I'étre, mais
qui ne représentent pas |'étre effectivement véElle veut que l'existence manifeste
directement I'étre et ne fait pas de l'ontologie dphére « vécue » ou la question de la
compréhension se repose nécessairement ; elleiteania modalité dérivée de I'existence.
L’attitude spécifique de la philosophie existerdgide Heidegger, est d’étre plus rationaliste que
la philosophie de la vie. Car elle fixe ontologiquent les structures de I'existence et fait de leur
caractére ontologique I'objet de la réflexion, tangue la philosophie de la vie pure renonce a

cette sorte d’ « ontologisme ». L’existence est@ileoncue dans le retour a I'ek-statique de

24 Heidegger, Questions I, Gallimard, Paris, 1968, P. 34.
» Heidegger, Kant et le probleme de la métaphysique, Gallimard, Paris, 1953, P. 13.
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I'étre & partir de I'intention visant a interpréi&&tre de I'étre-la dans son rapport insigne a la
vérité de I'étre. Aussi faut-il saisir que véritéegistence s’interpellent.

II. 1. 4. L’existence comme possibilité.

Tout existant n'est pas enfermé dans ce gu'’il @athme le cas pour les choses. Il est
déterminé par diverses guises d’étre qui expliquntpossibilité. Le devenir, le caractere
extatigue de l'existence fait de lui un existant gnange d’'un mode d'étre a un autre ; de
l'authenticité a I'inauthenticité, c’est-a-dire dini-méme et du «on ». Chague mode d’'étre
traduit une manifestation de son essence et affsangossibilité d’étre. Sur cet apercu, on peut
dire de I'existence qu’elle est une totalité degimfités. Etre lui-méme ou non lui-méme est
une possibilité d’étre. Autrement dit, I'existenpessibilise a chaque instant ’lhomme. Cette
possibilité est rendue manifeste par I'étre-au-neomidnt les autres structures essentielles
trouvent leur centre d’ouverture. On ne peut pgigxer I'étre possible d’un étant existant sans
partir de cette constitution. Ce mode d'étre estcdjguement propre au Dasein. Toute
I'analytique existentiale telle qu’elle se dévelepgansEtre et Temps’enracine dans I'étre-au-

monde :

« Toutefois, les déterminations d'étre du Daseinvelt désormais étre
apercues et comprises a priori sur la base de lastitution d’étre que nous
appelons ['étre-au-monde. Le point de départ conae I'analytique du
Dasein consiste dans I'explication de cette comtih. >°
Il est clair a partir de cette affirmation que Ipsssibilités d’étre qui traduisent
I'existence se fondent dans I'étre-au-monde. L:@memonde pourrait étre expliqué comme
ouverture des possibilités d’étre. Ainsi les pramsepossibilités dont I'existant est ouvert sont
les deux modes d’étre que nous venons de citauthénticité et inauthenticité. Dans cette

perspective, I'étant humain, I’'homme estétre-a...

A ce stade, l'analytique existentiale a pour théhmnecteur la constitution fondamentale
du Dasein, I'étre-au-monde. La prise en considgmatie cette structure permet de déterminer
ontologiquement les possibilités et les guisesre’'@u Dasein. De par cette considération,
I'étre-a... est un existential rendant possible I'existervz,il met I'hnomme en rapport avec le
monde, a la totalité des étants. Heidegger dédlaric I'étre-a... comme étre auprés de...,
habiter aupres de... étre familier de... etc. Tout celas renvoie a I'idée de « préoccupation ».
L'interprétation de la constitution existentialelre-a... est précise lorsque cet auteur dit :

2 Heidegger, Etre et Temps, P. 58.
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« C'est essentiellement en cette guise que le Dagmiut découvrir

expressément I'étant qui lui fait en contre sumede du monde ambiant, le

connaitre, en disposer, avoir le « mond€e€% »

A suivre de pres notre analy$étre-a... comme mode d’étre inclu dans la constitution

« étre-au-monde » favorise également la possiliiét€homme a étre en rapport a l'autre, a son
semblable. D’ou I'étre-avec-autrui. En existartipfnme assume une relation du Je et Tu. C’est-
a-dire une relation du moi avec un autre moi irdirel, mais aussi un rapport sujet-objet. C’est
que le Dasein est un étre ouvert au monde qu’ipessible de le comprendre. En ce sens, la
compréhension fait partie des modes, des poséibidikistentiales de 'homme. Le comprendre
est ici comprendre de ses possibilités. Mais comesepossibilités viennent de I'existence, alors
leur compréhension inclut une compréhension desterce. Pour Heidegger, la compréhension
existentielle, concernant I'étant a l'intérieur chonde implique un comprendre qui, a titre de
projet, ne comprend pas seulement I'étant a padetitétre, mais qui, dans la mesure ou I'étre est
lui-méme compris, a d’'une certaine fagon ouverpmjet I'étre comme tel. Ce qui est tres
évident sur cette compréhension est donc 'ouvertar I'étre-1a, de la réalité-humaine a I'étre.
Toute possibilité vient a partir de I'existence coa comme étre-au-monde, comme facilité,
comme étre-avec-autrui, comme préoccupation, cosuuei et enfin comme étre-pour-la mort,
... qu'on n’en peut pas faire abstraction. L'analgeel’existence en tant que possibilité met en
considération la perspective que le Dasein endatilt est I'étant qui a le mode de I'étre-au-
monde est un étre de possibilités. Celles-ci soatipément ces modes d’étre qu’on a cités
précédemment. Quand on est au monde, c’est-a+tliegiste, on est une infinité de possibilités.
Cela s’explique par le fait que le Dasein, I'hnomes¢ un étre en devenir, extatique. C’'est cette

extase qui fait qu’il est un pouvoir étre :

« Les possibilités qui sont ainsi les siennes mt gas des simples possibilités
logiques, vides et extérieures, dans lesquellgsulrrait s’engager ou qu'il
pourrait refuser, mais elles constituent commeetetles déterminations de son
existence, (...). Celles-ci ne sont qu’a titre desjimktés de I'existant, quel que
puisse étre son comportement a leur égard. La pitisSiest chaque fois celle
de I'étre le plus propre. Elle n'est présente, téetide possibilité, que dans la
mesure ou le Dasein existe en elfé. »

Les possibilités en tant qu’elles sont des déteatiins de I'existence humaine ne sont
pas de modes d'étre avec lesquels le Dasein aictiée ou de ne pas étre. Elles le

déterminent en son étre. Pour Heidegger, le Dasentetermine a partir d’'une possibilité qu'il

7 Heidegger, Etre et Temps, P. 61.
28 Heidegger, Les problemes fondamentaux de la phénoménologie, Gallimard, Paris, P. 332.
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est a chaque fois, en tant qu’étant existant. D&Ns et Tempsces dernieres sont rendues
possibles par la compréhension qu’on a évoquéde @etniére traduit une certaine projection
qui ouvre 'homme au monde. C’est-a-dire qu’en gggpant au monde, I'existence lui devient
manifeste en lui révélant son étre propre. Comméiwdegger voit la possibilité d’étre propre
de I'homme dans la mort. Ainsi I'existence commegibilité peut-elle se définir comme étre-
pour-la mort. Ce dernier, c'est-a-dire I'étre-pdaurfin est I'achévement des possibilités
existentiales de I'étre-la. Ce mode d’étre lui téve néant, source de son angoisse. En ce sens,
I'angoisse n’a pas d’objet déterminé. Le devant gieocet angoisse est un « vide » mais non un
« vide » de sens. En tant que tel, il est la pdiéitsupréme, finale. Heidegger voit en mode
d’étre la possibilité des possibilités. Concu conetie, I'auteur précise de cette guise :

« La mort, elle, est une possibilité d’étre qudksein lui-méme a chaque fois
a assumer. Avec la mort, le Dasein se précede @&menen son pouvoir-Etre le
plus propre. Dans cette possibilité, il y va po& Dasein purement et
simplement de son étre-au-monde. Sa mort est lsiliit® du pouvoir-ne-
plus-La... sa possibilité la plus propre, absolutdépassable.?

Il nous est clair dans cette affirmation que I'éaiice déterminée comme possibilité
débouche au concept de la mort comme possibilitthén Nous ne savons pas si le Dasein
survit ou méme si se perpétuant, il devient sele@détyger immortel. Nous pouvons dire a
propos de la conception de cet auteur sur I'étté par rapport a I'étre-pour-la mort, que

I'existence comme possibilité se résume depuigitetjeté et se termine a I'étre-pour-la mort.

» Heidegger, Etre et Temps, p. 188.
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Chapitre Il : La détermination du fondement ontologique de ’'homme.

II. 2. 1. La finitude, élément constitutif de I'’existence.

La finitude est parmi les modes d’étre révélantifence. Cette finitude, nous pouvons
I'expliquer par la relation avec le temps et I'espaC’est-a-dire que I'existant gu’est I'hnomme
est limité physiquement, il n’est pas éternel sil @mporel et spatial. Autrement dit, il est lié a
ces deux parametres. Par rapport a ces derniexssténce humaine est bien déterminée dans sa

finitude et dans sa contingence. Pascal exprie fieitude par cette remarque:

« Quand je considére la petite durée de ma vie rléso dans ['éternité
précédente et suivante, le petit espace que je ligkrap méme que je vois,
abimé dans linfinie immensité des espaces quadig et m’ignorent ; je
m’'effraie et m’étonne de me voir ici plutét quedat il n'y a point de raison
pourquoi a présent que lors»

La finitude est concue chez Pascal a partir deotaparaison de 'homme avec une
éternité du temps qui n’a ni début ni fin, avedilmension infinie de I'espace qu'il est incapable
de déchiffrer. C’est qu’il est un étre conditioretédéterminé par d’'autres étants que I'existant
est délimité par la finitude, c’est-a-dire que sxistence meut dans un intervalle défini. En ce
sens, l'existence est en soi finitude. Dans cettitgutle, par rapport a I'éternité précédente et
suivante, et par rapport a 'immensité spatialtré-la, I’'homme fait également I'expérience de
sa contingence existentielle. C’est-a-dire qu’lifpee pas étre. Certes, Heidegger dira qu’il n’y
a d'étre et ne peut y en avoir que la ou la firstgtest faite existence. Nous comprenons dans
cette conception la primauté de la finitude danguastion de I'étre. Mais puisque I'étre est la
priorité par rapport & I'homme, Heidegger voit enlé fondement premier de la finitude. Jean

Beaufret voit cette finitude sous le rapport defitme a Dieu:

« Le mortel ne se connait comme mortel qu’en seinaesau Dieu du ciel.
Etre homme, c’est a la fois étre mortel et se nmexsam Dieu inconnu.

Nous pouvons interpréter a partir de cette citatijue la finitude existentielle se
comprend devant une transcendance dépassant leitéaga I'homme, mais aussi face a la
mort. Comme étre fini, son existence ne peut aftnarle phénomene de la mort. Et c’est la ou
Heidegger assigne a I'existence son apogée. Quambaleme de Dieu, il n’a rien décidé. Pour
Michel Haar, danddeidegger et I'essence de I'hompnilea centré cette finitude entre le fait

d’étre-la, étre-au-monde, et le fait de ne plus-&tr la mort. Ainsi, selon lui, la mort est une

3% pascal (Blaise), Les Pensées, Garnier-Fréres, Paris, 1964, P.131.
31, Beaufret, Heidegger et la question de Dieu, Grasset, Paris, 1980, P. 108.
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finitude de ma présence, étre-la implique pouveipas étre-la. Dans tous les cas, surtout dans
la question de I'existence, la finitude peut étteée depuis la naissance, en terme heideggérien
depuis son étre-au-monde, son étre-jeté jusquimdd. C’est parce que I'homme est englobé

dans un temps et dans un espace, il est né dapsade et dans le temps et en meurt, qu’on parle

d’'une finitude comme constitution et structure 'dgistence.

Pour bien comprendre cette notion de finitudeauitfcomprendre ce qu’est un étre fini,
pour pouvoir appréhender l'existence. Le fini estqui est limité, ce qui dépend d'autres
réalités pour étre complet. Ainsi donc, la finitueldstentiale est une structure déterminante de
I'existence humaine pour laquelle I'étre humairdéeermine. Dans cette condition, 'homme se
sentant fini compense sa finitude par le recouxté&ants a l'intérieur du monde pour s’assigner
une certaine signification, un certain sens. Airsg, croyant limité par des réalités ou des

horizons dominant son étre, ’'hnomme ne cesse passkr son essence par la transcendance.

II. 2. 2. La transcendance de I’étant humain.

La transcendance telle que nous allons I'analydesz cnotre auteur n'a plus la
signification théologique comme chez certains asteaomme (Levinas, Kierkegaard,
Jaspers,...). Pour Kierkegaard, dans la transcendasliggeuse apparait l'intérét infini du
croyant pour la réalité d’'un Autre dont la réakiént investir I'existence immanente. Il a fait
donc de la transcendance de Dieu une transcenddnscdue, totale et infinie que la philosophie
existentielle s’annonce comme philosophie atterdiva temporalité et a la finitude veut sauver
I'historicité de 'homme et souligner le caractéren définitif, interrogatif de la pensée et de
I'action humaine. Procéder d’'une telle maniére st perspective de compenser la finitude

existentielle.

Ainsi donc, nous traiterons la notion de transcandaelle qu’elle est concue dans la
pensée de Heidegger. Mais avant de l'analyser, meuperdons pas de vue de quelques
penseurs qui la voient sous le méme angle quelLhin d’ignorer cette notion, certains
mouvements de pensée existentielle l'installent@ur méme de la finitude. C’est-a-dire dans
I'existence de 'homme. Selon ces mouvements dedgeerie monde est toujours pour I’'homme
situation et tache (Gabriel Marcel), mélange deiddé et de sens (J.P.Sartre), paradoxe
(Vladimir Jankélévitch). C’est cette maniere damtnhonde sinon I'existence se présente que
I'existant doit se transcender et transcender @ed®a. C’est pourquoi comme étre-au-monde, il
éprouve son existence comme paradoxe de finitude eepassement infini, de transcendance

dans I'immanence. A cette optique, nous constatpesle concept de transcendance demeure
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neutre a I'égard du probleme de I'existence de Di@ascendant. Il n'exclut pas cette existence
de Dieu mais ne l'inclut pas non plus. C'est uramscendance qui se déploie seulement dans

I'existence finie de I'exister. En commentant Hegjder, Levinas dit :

« La philosophie est pour lui une fagon explicitetthnscender basée sur la
transcendance implicite de pré philosophie ou de pl#& ontologie de
I'existence méme 3%

L’idée que Levinas met en lumiére est que la trandance incluse, nous donne une
connaissance a priori de I'existence ; c’est-a-deene plus sombrer et étre a la domination des
phénomenes existentiels. Le Dasein comme étre-augkenest déterminé par la transcendance :
« le Dasein est le transcendant ». Chez Heidedgeranscendance est vue sous un aspect
existential. Littéralement, elle signifie, aller-dala, franchir, traverser et aussi surpasser. Le
transcendant est selon Heidegger ce qui passelawa®mme tel, et non pas ce en direction de
quoi je passe au-dela. Placer les objets en somepits sont au-dela de la sphére subjective et
les considérer transcendants, c’est faire commie €)asein ne sort plus de lui-méme. Le
transcendant, nous le comprenons dans le sensghéiien et existential, tout ce dont son
mode d’étre n’est pas celui de I'étant subsistAntrement dit, c’est ce qui existe. Pour lui, le
monde est le transcendant &ait existe 3. Sur ce point, nous nous opposoNns un peu & notre
auteur car dire que le monde existe, c’est metirmm@me pied le monde et 'lhomme, le donner

les mémes modes d’étre. Seul I'étant dont le mé&teedest celui du Dasein transcende :

« Le Dasein, dans la mesure ou il est constituél'gre-au-monde, est un
étant qui, dans son étre, est au-dela de soi-m@meskciva fait partie de la
structure ontologique la plus propre. L'acte dertsgaender ne signifie pas ici
seulement ni d'abord gu’un sujet se référe a urepbjais la transcendance
désigne l'auto compréhension a partir du mondeDisein est comme tel au-
dela de soi-méme. Seul un étant dont la constituiologique est déterminée
par la transcendance, a la possibilité d’étre ipééil’ipséité présuppose la
transcendance. L’ipséité du Dasein a pour fondersarntanscendance®
La transcendance pourrait étre dans cette condiéte de 'homme : L’homme est un

étant déterminé par la transcendance. Par cettéederil se libére de 'emprise de la totalité de

I'étant, de la finitude existentiale, mais aussitelmps et de I'espace. En ce sens, il est ouvert au

temps et a I'espace. Sa finitude est compenséd. li@rrpréte comme cette vision extérieure

aux phénomenes, c’'est le dépassement.

32 Levinas (E), En découvrant I’existence avec Husserl et Heidegger, J. Vrin, Paris, 1994, P. 106.
3 Heidegger, Les probléemes fondamentaux de la phénoménologie, Gallimard, Paris, 1985, P. 356.
4 Heidegger, Les problemes fondamentaux de la phénoménologie, P. 360.
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L’histoire de l'ontologie est inséparable du tempa, transcendance se déploie
nécessairement dans la temporalité, elle est gu&ti Elle nous rend manifeste I'étre de
'homme a travers le présent, I'avenir et le pagSés derniers marquent lhistoricité de

I’'homme et expliquent cette transcendance.

Par transcendance le Dasein se comprend et comfgtedle I'étant gqu’il n’est pas lui-
méme. Ce mouvement lui porte vers lui, vers I'ésuttsistant. Elle lui ouvre a I'étre, & son
existence. Elle n’a rien a voir avec un au-delandiapres la mort, apres la fin existentielle.
Dansquestions |Heidegger la situe au niveau de I'angoisse : ant@ingoissant, I'existant est
dépourvu d’appui, le monde lui semble un rien ldatranscendance s’énonce et s’installe. Le
Dasein est hors de I'étant mondain et c’est catiergence hors de I'existant que Heidegger
appelle «transcendance ». L’homme est dans cetspgctive dans l'authenticité, dans son

propre étre:

« La mise en lumiére de la transcendance, tellerques I'avons tenté jusqu’a
présent, permet déja de comprendre que si c’estmerad par elle seule que
I'existant en tant que tel peut venir au jour, fartscendance forme un cadre
privilégié pour I'élaboration de toute question cemnant I'existant en tant
que tel, c’est-a-dire I'existant dans son Btre. »
Nous remarquons dans ce passage que la transcendamstitue une détermination
ontologique et fondamentale de 'homme dans stufiei, dans son existence. Par elle, 'lhomme
devient ce qu'il est, c’est-a-dire libre par ragpam monde ; il dépasse le temps, I'espace et les

étants qui s’y meuvent pour affirmer son étre cortibeste.

II. 2. 3. La liberté : essence existentiale de ’homme.

La liberté telle que nous allons la déterminer sgppa dans une conception purement
heideggérienne. Existentiellement, 'homme est tna ééterminé par la liberté. Elle n’est pas
une propriété pour lui, mais un mode d’étre. Caellit I'étre dans certain temps ou ne pas I'étre
dans un autre. La vraie liberté humaine est cotgyggue I'existant est dans I'authenticité, il est
lui-méme. C’est en étant authentique, soi-mémelgueasein est dans la vérité, dans I'étre.
Dans cette condition, la liberté de I'existant s#edmine chez Heidegger a partir des modes
d’étre ou I'existant est dans son pouvoir-étrelies propre. Le soi propre de I’'homme, c’est-a-
dire son étre libre se révele dans I'angoisse etdd. Ces derniéres remettent I'existant a lui-

méme. Il est en ce sens authentique, libre de &me) il est lu-méme. Car devant cette

» Heidegger, Questions I, P. 138.
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angoisse qui le tenalille, il N’y a point de déterminé qui peut étre son objet, mais il est lui-méme
'angoisse. De la méme maniére que la mort ne se révéle pas a 'homme comme une
détermination extérieure. Nous appréehendons clairement cette liberté de ’lhomme qui se révele

dans I'angoisse par l'affirmation ci-dessous :

« L'angoisse manifeste dans le Dasein I'étre-pour le pouvoir-étre le plus
propre, c'est-a-dire I'étre libre pour la liberté de se-choisir-et-se-saisir-soi-
méme. L'angoisse place le Dasein devant son étre-libre-pour (...) 'authenticité
de son étre en tant que possibilité qu’il est toujours défa. »

Nous pouvons extraire dans cette assertion la notion de choix. Le choix est également
une détermination ontologique de la liberté humaine. L’angoisse est dans cette considération
une libération de 'homme dans la mesure ou son étre lui appartient. Elle est aussi chez notre
auteur I'exorcisme du «on» du « bavardage », autrement dit de la foule anonyme. A en
approfondir son analyse, I'angoisse serait donc d’'une maniére claire, I'expérience du néant.
Dans ce dernier, c’est l'affirmation de l'identité a I'étre-méme. Car dans cette angoisse les
objets du monde et notre environnement lui-méme apparaissent brusquement comme dénués de
toute importance, ils s’effondrent dans une nullité absolue, congoit Heidegger. Cette identité a
I'étre que nous avons évoquée ne signifie pas que la liberté est la vérité. Cette critere d’'identité
n'implique pas l'idée que la liberté et la vérité sont les mémes, mais elle traduit I'étre soi propre
de I'étre-la quand la vérité se fait jour. En revanche, c’est la vérité qui fonde la liberté. Cette

derniére est manifestation de la premiére :

« La liberté n'est pas le fondement de la possibilité intrinseque de la
conformité que parce qu'elle recoit sa propre essence de l'essence plus
originelle de la seule vérité vraiment essentielfé. »

La liberté est dans cette optique provenue de la vérité. Donc si elle est une détermination
de I'essence de 'homme dans sa finitude, c’est parce que la finitude est fondée dans la vérité de
I'étre. Si I'essence de I'étre-la est fondée dans I'existence, c’est parce que selon notre auteur
'hnomme est jeté par I'étre que la liberté est enracinée dans I'étre. La préoccupation de
Heidegger de la liberté comme étre de 'homme est poursuivie au phénomeéne de la mort comme
liberté pour la mort. La mort nous délivre notre essence humaine, elle nous familiarise a nous-
mémes. Michel Haar est persuadé de cette maniére lorsqu’il dit que le Dasein ne rejoint

complétement I'étre, au sens de son propre étre qu’en mourant. La, ’'homme est dans une liberté

3 Heidegger, Etre et Temps, P. 149.
7 Heidegger, Etre et Temps, P. 189.
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inaliénable, une liberté inséparable a la natumadine. Georges Gargam est sensible de cette

liberté : dévoilée dans ce phénomeéne :

«Pour nous, linstant vécu de la mort est et se éui¢ 'instant de la
plus grande libertéL’acte qui congédie d’'un coup tout I'avoir place
I'étre dans une disponibilité entiere.

De toutes ces analyses, la liberté chez Heidegtjeradde simples caprices humains qui
sont de pures inventions. La mise en évidence tibdeé se trouve indiquer danslUattre sur
I'humanismecomme sortie de I'étre de 'homme dans I'aliénatitenl’ontologie traditionnelle.

La pensée qui se développe dans cette ceuvrergshtion de sauver cette essence, cette liberté
humaine contigue a I'étre. L'analyse de I'existeqoese développe conforment a I'étre en tant
gu’étre se veut étre une pensée, également, quitehée mariage de cette liberté dépravée tout
au long de I'histoire de I'étre avec cet étre médiee de la liberté qu’elle est une essence de
I’'homme et se conjugue ensemble avec I'étre, estfagon de montrer qu’elle a une dimension
infinie. Nous pouvons saisir ce caractere infinr pe relation de I'étre avec le temps. Si
I’'hnumanité de 'lhomme est relation a I'étre, el également relation avec l'infini. Interprétant

cette relation par rapport a la mort, Levinas cite

« Le temps n’est pas la limitation de I'étre madsrelation avec l'infini. La
mort n'est pas anéantissement mais question néoegsair que cette relation
avec l'infini ou temps se produis€® »
C’est sur ce sens que nous remarquons une relddida liberté de 'homme a l'infini.
Retenons pour le moment que la liberté comme détation et fond de I’'homme ne se dévoile
que la ou 'homme jouit de son propre étre. Laau bn » n’existe pas. C’est la ou I'homme est

d’'ores et déja dans une liberté qui le détermine.

38 Gargame (G), L’'amour et la mort, Ed. du Seuil, Paris, 1959.
3 Levinas(E), Dieu, la mort et le temps, Grasset, Paris, 1993, P. 28.



TROISIEME PARTIE :

PLAN PROVISOIRE DE LA FUTURE THESE.



32

INTRODUCTION GENERALE

PREMIERE PARTIE: LA QUESTION DE L’ETRE DANS SON RA PPORT A
L’ANALYTIQUE EXISTENTIALE.

INTRODUCTION A LA PREMIERE PARTIE
Chapitre | : Le probléme de I'oubli de I'étre.
I. 1. 1. Les raisons de 'oubli.
I. 1. 2. L'interprétation ontologique de PLATON®ARISTOTE.
I. 1. 3. L'interprétation technique de la pensée.
l. 1. 4. L'identité de I'étre avec Dieu.
Chapitre 1l : L’exorcisme heideggérien contre I'ouldi de I'étre.
Il. 2. 1. La différence ontologique entre I'étrd’étant.
[I. 2. 2. La question de I'étre dans ses rapports de temps.
Il. 2. 3. Le dépassement de la métaphysique.
Il. 2. 4. La hiérarchie des étants.
II. 2. 5. La primauté de I'étant humain.
Chapitre Il : La démarche phénoménologique dans investigation du sens de I'étre
[ll. 3. 1. Le concept de phénoménologie.
[ll. 3. 2. L'objet de la phénomeénologie.
[ll. 3. 3. La phénoménologie comme saisie de |'étre
lll. 3. 4. La phénoménologie et I'ontologie.
CONCLUSION A LA PREMIERE PARTIE.

DEUXIEME PARTIE : LANALYTIQUE EXISTENTIALE COMME E =~ XPLICITATION
DU SENS ONTOLOGIQUE DE L'HOMME.

INTRODUCTION A LA DEUXIEME PARTIE.
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Chapitre | : Le fondement ontologique de 'lhomme

I. 1. 1. L’étre en tant que destin de 'humanité.

l. 1. 2. 'étre-au-monde et transcendance.

I. 1. 3. La compréhension de I'étre comme soudiekeéstence.

I. 1. 4. Le langage : exposition de I'hnomme a &t de I'étre au non-étre.
Chapitre 1l : La possibilité comme pouvoir-étre.

II. 2. 1. La compréhension de la spatialité.

II. 2. 2. La compréhension de la temporalité.

Il. 2. 3. La non-vérité et la vérité dans la quigtitheté.
Chapitre Il : La temporalité et la finitude du Dasein.

[ll. 3. 1. La mort comme possibilité pure du Dasein

[ll. 3. 2. L’'angoisse devant la mort.

[ll. 3. 3. La manifestation du néant comme dévogeairde la liberté humaine.
CONCLUSION A LA DEUXIEME PARTIE.

CONCLUSION GENERALE.
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Bibliographie en partie commentée.

1. HEIDEGGER (Martin): Etre et Temps traduit de lallemand par Emmanuel
Martineau, éd, Gallimard, Paris, 1985, 336 pages

Cet ouvrage de Heidegger a paru pour la premigseeio Février 1927, comme tome
VIII de Jahrbuch de Husserl, et, simultanémenty@ome séparé. Il a connu du vivant de son
auteur treize éditions. Il est considéré comme agevprincipal de I'auteur et il est celui auquel
nous nous référons en grande partie dans notrendah Ce livre expose la question de I'étre et
du temps incluant justement I'existence et 'lhomm@ar I'étre, le temps, ’lhomme et I'existence
nouent une relation insigne et commune. L'étrerest en jeu d’'une certaine maniere dans
I'existence relativement au temps. L’homme estméditeé par sa maniere d’exister, par le mode

d’étre qui est I'existence. Dans cet ouvrage, & &r I'existence s’interpellent :

« Mais dans la mesure ou I'existence déterminededih, I'analytique de cet
étant a toujours déja besoin d'une prise de perspecpréalable sur
I'existentialité. Or, nous comprenons celle-ci comla constitution d’étre de
I'étant qui existe. Mais dans l'idée d'une tellenstitution d'étre est déja
contenue l'idée d'étre. Ainsi méme la possibilitacdomplissement de
'analytique du Dasein dépend de I'élaboration dedde de la question du
sens de I'étre en général®»

Mots clés: Etre, Temps, oubli, Dasein, Existential, MonBegoccupation, Autrui, Possibilité,

Historialité, Outil, Ontique, Ontologie, Facticit®puci, Etre-jeté.

2. HEIDEGGER (Matrtin), Kant et le probleme de la métaphysiqueaduit de I'allemand
par Alphonse de WAELHENS et Walter BIEMEL, éd, Gallimard, Paris, 1953, 308 pages

Cet ouvrage pose le probléme du fondement de laaphgsique. L'intention de
Heidegger dans celui-ci est d’expliquer la critiqde la raison pure de Kant en tant
gu’instauration du fondement de cette métaphysi@eeprobleme y est mis en lumiére comme
probléme d’'une ontologie fondamentale. Cet ouvige étre congcu comme une réponse a la
question de Kant sur la possibilité de la métapgjuesi « L'ontologie fondamentale n’est autre
que la métaphysique du Dasein humain, telle quastenécessaire pour rendre la métaphysique
possible. ' Aussi dans ce livre, Heidegger met-il la primauté & dépassement de la

métaphysique traditionnelle et sa maniére d’exglidiétre :

%0 Heidegger (Martin), Etre et Temps, P. 29.
o Heidegger (Martin), Kant et le probleme de la métaphysique, Gallimard, Paris, 1953, P. 57.
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« En remontant vers le fondement de la métaphys@jest la pensée de I'étre
et non pas de I'étant qu’il faudrait s'efforcer ggomouvoir et de mettre en
lumiére, au contraire de ce qu’a fait la « métaghys » classique.*$

Mots clés: Fondement, Dépassement, Ontologie, Anthropo)dtgéson pure, analytique,

3. Heidegger (Martin), Lettre sur 'humanisme texte allemand traduit et présenté par

Roger Munier, Aubier-Montaigne, Paris, 1964, 188 pges

Ce livre pose la question de 'humanité de 'homniest-a-dire son fondement. Il est le
sauvegarde de cette essence humaine congue arteet comme oubliée dans I'histoire de la
métaphysique. Cette humanité est fondée dans |&treelation avec la pensée et le langage.
C’est que la vérité de I'Etre vienne au langagquet la pensée atteigne ce langage gu'il existe
ce lien intrinséque. L’homme se tient dans I'écliaide I'étre que Heidegger appelle existence.
L’humanité de 'lhomme dans cet ouvrage est la cl#mation de cette relation :

« Ce qui est avant tout, est I'Etre. La pensée aqaiid la relation de I'étre a
'essence de 'homme (...). Le langage est la maigohétre. Dans son abri,
habite 'homme. %

Mots clés: Berger, Existentialisme, Humanisme, Langage,sen Essence, Etre. Destin,

Patrie.

4. Heidegger (Martin), Questions |, traduit de l'allemand par Henry Corbin, Roger
Munier, Alphonse de Waelhens, éd, Grasset, Paris9@8, 310 pages

La question cruciale soulevée est donc I'essenda aetaphysique, le fondement et son
objet. Ce titre a été choisi par Heidegger lui-méraer le recueil de ses opuscules. Car il veut
nous répondre a ce qui nous met en question, & twt ainsi suspendus dans la dimension
salutaire de l'interrogation. Dans ce livre, not@utons le rassemblement des textes les plus
théoriques de Heidegger concernant la pensée quedstion de la pensée. Il est une mise en
relief de la maniére dont la pensée en tant quefeséation de 'humanité doit étre engagée

dans I'entreprise de 'lhomme :

« Mettre la pensée sur un chemin qui lui permett@arvenir a la relation de
la vérité de I'Etre a I'essence de 'homme, ouvrila pensée un sentier, a fin

* |bid. PP. 43-44.
3 Heidegger (Martin), Question I, Grasset, Paris, 1968,P. 32.
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gu’elle pense expressément I'Etre lui-méme dansés@é, c'est le but vers
lequel la pensée qui s’essaie dans sein und zegneshemin » %

Mots clés: Etre, Vérité, Liberté, Essence, Pensée, Nihgisiiranscendance, Réalité-humaine,
Ipséité.

Quelques concepts fondamentaux de I'auteur et leurs définitions.

Aliénation : fait d’étre étranger a ses propres yeux. L'alimarefoule le Dasein dans son
impropriété qui est un possible genre d’étre darléme.

Angoisse: oppression devant le recul de I'étant dans swemble. Disposition fondamentale
constituant un contre mouvement par rapport a ¢héknce, et révélant le souci comme étre du
Dasein. Le devant quoi de I'angoisse est I'Etravande jeté.

Authenticité: désigne I'étre soi propre de I'existence du Daseile exprime sa veéritable
liberté. L’existence authentique consiste a agiaerord avec une conscience de soi, elle differe
de l'inauthenticité qui est un mode d’étre en désetdu soi propre.

Déchéance mode selon lequel le Dasein est quotidiennermenhonde. C’est une fuite devant
lui-méme du Dasein.

Existence: désigne un mode de 'Etre de cet étant quiesd tiuvert pour I'ouverture de I'étre,
dans laquelle il se tient, tandis qu’il la soutient

Existentialité : c’est I'étre de I'existence, ce qui la caracéri

Essence de 'hnomme L'essence de 'hnomme repose dans son existeémc&ngage est I'abri
de cette essence. Le Dasein atteint son « essedars»|'existence propre qui se constitue
comme résolution en marche.

Etre-dans-I'espace: L'étre-dans-I'espace du Dasein doit étre con@air du genre d’étre de
cet étant. Le Dasein est au-monde au sens ou somexe avec |'étant nous rencontrant au
sein du monde se fait sur le mode de la préocaupatien familiarité avec lui.

Déréliction : état d’abandon et de solitude de I'étre humgetédans le monde ».

Ontologie fondamentale: Elle désigne I'étude de I'étre en tant qu’'étkdle est en outre
I'analyse de différents modes de 'existence pagadjer I'étre du Dasein, c’est une analytique
existentiale.

a“ Heidegger (Martin), Question I, Grasset, Paris, 1968,P. 32.
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CONCLUSION.

Notre préoccupation tout au long de ce travail a étémibmtrer que I'existence est
condition de I'ontologie fondamentale dans la perde Heidegger. L'adaptation de la méthode
historigue que nous avons appliquée a cette rdohemmme seconde méthode nous a ouvert a
des sources différentes qui ont des impacts aveenaée de Heideggehussi nous a-t-elle
permis d’identifier le vrai probléme posé par cgtear : la question de I'étre. Ce problemia
pas été identifié que par la mise en ceuvre déff@rehce ontologique distinguant I'étre de
I'étant, c’est-a-dire I'ontologie de I'ontique. lmanque d’un horizon sdr de questionnement a
fait que cette interrogation se meut dans des tiéng des dérivations et des surcharges. Ainsi
concgu, la possibilité de déterminer I'étre se t@w@ancrée dans le contexte des réflexions de
notre auteur comme probleme d’une ontologie fonadaate.

L’effort déployé dans ce projet est un développdantime analytique existentiale du
Dasein qui est le résultat méme de cette ontold®pewr cela, dans notre parcourt, le Dasein,
I'existence et I'étre ne se recoupent pas. Il faettre I'accent sur le Dasein pour comprendre
I'existence et sur I'existence pour en comprentiied. Dans cette guise, nous avons mis notre
apercu sur I'existence pour marquer combien ellecesdition de I'ontologie heideggérienne.
Sur ce point, il a été question d'insister sur quek notions qui entrent en relation pour
déterminer ce mode d’étre de I’'homme (existenca)d&ermination est une explicitation de ses
modes d’étre lesquels I'étre devient manifestestezedire au clair. Le Dasein en tant qu'il est le
seul étant existant assume une relation a I'égeaapport de ’'homme a I'étre s’exprime comme
suit : «L’ek-sistence est I'habitation ek-statique dangpeoximité de I'Etre, elle est la vigilance, c’est-

a-dire le souci de I'Etre.s

Le Dasein qui est 'homme a occupé une place pgide dans I'ontologie
fondamentale. Toute l'analyse faite ne met paséaaltt le Dasein et I'existence. Mettre la
primauté sur I'existence pour déterminer I'étredstenu I'intime démarche de Heidegger dans
sa philosophie :

« La philosophie est l'ontologie phénoménologiqueiverselle, issue de
I'lherméneutiqgue du Dasein qui, en tant qu'analytiqgde I'existence, a fixé

comme terme a la démarche de tout questionnemélos@bhique le point
d’ou jaillit et celui auquel il remonte*$

4 Heidegger, Lettre sur I’lhumanisme, P. 111.
o Heidegger, Etre et Temps, P. 504.



38

Cette déclaration a rendu manifeste le réle dadterce dans la recherche de I'étre, et le
Dasein siege a l'intérieur de l'analyse. Il estrd® et déja clair que c’est en analysant la
thématique de I'existence que I'idée dune ontoldgielamentale, en tant que science de I'étre
trouvera son éclairage. Dans cette condition, dlmgie fondamentale peut se justifier

ontologiquement.

La constitution ontologique et existentiale de réé&& tout entier, se fonde sur la
temporalité. En tenant compte dans cette présenbterche du concept de temps et de I'espace,
dans I'étre-au-monde comme des structures capitd¢esette ontologie, nous les avons
identifiees comme des parametres fondamentauerlisténce dans lesquelles la transcendance
de I'étant humain se déploie pour s’ouvrir a soanguissement supréme. Aussi faut-il affirmer
qgue I'étre-au-monde en tant que dernier mot dedtertialisme heideggérien est le centre de
cette ontologie. Elle est en ce sens un transcéaldguion ne peut pas faire abstraction dans la
pensée ontologique de l'auteur. L’existence n'estsble que fondée dans le monde et elle est
comprise selon Heidegger comme I'ouverture oud#&iére de I'étre. C’est par celle-ci, c’est-a-
dire le « la », le « ek » que le Dasein peut éitre @xister ». Exister, c’est s’ouvrir a I'étrey a

monde.

Jusgu’a maintenant, la question qui a été de savdianalytique existentiale pourrait
constituer le développement de l'ontologie fondat@lendans sa totalité peut se répondre en
considérant I'étre-au-monde en tant que structerdake pour laquelle les autres ne font que
provenir. Cependant quand nous avons placé la coonime possibilité supréme du Dasein,
dans I'analytique de l'existence, cela ne veut ghes qu’elle est une limite de I'étre. Elle est
tout simplement une mise en relation de la finijudkel'existence ou du Dasein a I'étre. Elle est

manifestation pure de I'étre de cet étant commesipiisé existentiale.

A suivre de prés nos analyses, existence, véril&€tte ou sens de I'étre s’interpellent.
La tdche qu’on s’est assigné depuis le début deaflexions philosophiques pourrait avoir des
maintenant un éclaircissement. En se conformant ofre nbut recherché, I'ontologie

fondamentale conditionnée par I'analyse existemi@ut se résumer par cette déclaration :

« L’homme est ; et il est homme, pour autant agsil I'ek-sistant. 1l se tient en
extase vers 'ouverture de I'Etre, ouverture qui EStre lui-méme, lequel, en
tant que ce qui jette, s’est acquis I'essence Henfime en la jetant dans le
« souci ». Jeté de la sorte, I'hnomme se tient «dalouverture de I'Etre. Le
« monde » est I'éclaircie de I'Etre dans laquelleomme émerge du sein de
son essence jetée. L'« étre-au-monde » nomme Hess#e I'ek-sistence au
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regard de la dimension éclaircie, a partir de latieese déploie le « ek » de
I'ek-sistence. Pensé d'une certaine maniere, leorda » est précisément l'au-
dela de lintérieur de I'existence et pour ellé’ »

L’existence comme condition de I'ontologie fondartaé® est comprise tout au long de

ces réflexions que nous avons projetées dansggtie développée dans cette assertion.

Nous avons compris jusqu’ici que Heidegger, en anéttaccent sur I'existence pour
mettre au jour I'étre, son but est en quelque sieteherche la liberté de 'homme oubliée tout
au long de I'histoire de la métaphysique. Il nomgte a réfleéchir sur I'étant humain, sur son
essence. Sa critigue contre l'ontologie traditidienen’est pas banale. Nous pouvons
comprendre gu'il se posait peut-étre la questioarguoi réflechir sur Dieu, un Etre qui s’est
déja suffit a lui-méme. Ne faut-il pas réfléchir swtre existence finie pour I'assigner un sens
véritable ? Une chose est sdre, cet auteur n’agrad Dieu, seulement il ne voit pas en lui un
fondement de I'essence humain. D'ou: «la substate 'homme est I'existence ». Une
formule qui se répéte souvent dans son ouvrageunegigtre et Tempgpp. 117, 212, 314).
L’idée de Dieu gu’on peut s’autoriser un appui hg@g'un stratagéme pour exorciser I'angoisse

existentielle et abolir la finitude.

D’aprés ces analyses, I'ontologie fondamentale dalégger peut avoir sa place dans
notre monde actuel. Au lieu d’affirmer I'essencelder humanité par invocation d’'un Dieu
supréme, les nations font recours aux progres igebs et scientifigues; qui sont
I'aboutissement méme de I'oubli de I'étre. Ces pesgfavorisent les conditions existentielles
humaines, dans le cadre spatio-temporel : moyensatemunication et de déplacement
efficaces, aériens, terrestres et maritimes e#t.]'existence est une somme de possibilités. Il
faut donc s’affirmer. L’étre qui nous rend libreeat autre que cette existence méme. La pensée
de ce métaphysicien est une tentative d’un mamage I'homme et sa substance, c’est-a-dire
son étre, son existence. Si nous pouvons envisagewouverture de cette pensée, celle-ci ne
serait pas ouverte, c’est-a-dire envisagée verauwdela, différent d’'un ici-bas, mais vers
I'existence méme. En dernier mot, il serait questie se demander, le Dasein en tant que projet
ne peut-il pas mettre en projet tout ce gu’il n&s pu réaliser dans son étre-au-monde apres la
mort ? Une telle interrogation nous semble dificil répondre chez notre auteur, puisque le

probleme de I'au-dela divin est dans un suspdngen a rien décidé.

47 Heidegger, Essais et Conférences, Gallimard, Paris, 1985, PP. 131-132.
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