INTRODUCTION

La société malgache se caractérise par un mékdegpays étrangers ou est installé
lislam, depuis le 9™ siécle (al hiyri, calendrier islamique) et au®i% siécle calendrier
chrétien. Cette mobilité de mélange est due a de®rrs commerciales, économiques,
touristiques sans oublier la mondialisation ; asldm est entré a Madagascar par le
businessman a commencer par les Arabes de I'Adneidite, le Yémen et 'Oman a partir
des années 1500 a 1600 mais aussi les indien#&rabses sont entrés dans I'ere du commerce
et du tourisme. lIs ( ces Indiens et Arabes) pareac leurs bateaux et le large du continent
Africain, ils ont été poursuivis par des pirateget fait escale sur la céte du Zanzibar, de I'lle
Maurice, puis de Majunga, Tamatave, Fort-dauphipa&ssant par Mananjary, Manakara, et

s’installaient a Vohipeno.

En effet, les musulmans a Madagascar, sont en it@nare minorité dispersée, avec
une grande diversité aussi bien dans les origittescggries, que dans les différentes branches
de I'islam qui sont représentées par les sunniteEsehiites.

Le Nord et 'Ouest du pays sont les régions ounfesulmans sont nombreux, sans
étre jamais en majorité, sauf sans doute dans ugelgones du pays (Antankarana, dans
'extréme Nord, ou le mouvement de prédilectionfoénque, actif au début de ce siécle, a

conduit a la conversion en bloc des lignages evillages entiers.

Musulman se dit en Malgache Silamo et en Comoskamio, le terme silamo, un mot
gue le véritable dictionnaire des péres jésuitemalbet Malzac, dont la premiére édition
datait de 1888, et qui reste aujourd’hui le Dictiaine de référence, traduit par

“Les Arabes, les Musulmans”

Ailleurs sur la céte Nord-Ouest et Ouest, les mugms peuvent étre les descendants
d’'une ancienne communauté de marins et de comnisrcies Antalaotsy qui avaient leurs
attaches autant sur la cote Afrique de 'Est quadilyascar méme, ou bien des Comoriens
originaires d’un archipel tout voisin de Madagaseaqui lui, est entierement islamisé depuis
le V*™ siécle. Autour des Antaloatsy et des Comoriensnaaovement d’extension de I'islam

s’est dessing, plutét par le jeu des alliancespgmein véritable prosélytisme.

Presque a l'autre extrémité du pays sur la cotd- Est, un petit groupe, les

musulmans « Antemoro », renouent depuis quelquedrggons avec une ancienne tradition



musulmane introduite par les migrants du mystéramoétre “Arabes” aux Xif" X111 et
XV M€ sigcles, mais qui entre temps avait été absorbiésoute en quelque sorte dans la

coutume locale malgache.

Disséminés dans les principales villes du paysuetla cote Ouest, méme dans les
petits centres, des commercants d'origine indieq®e, nombreux mais socialement tres
visibles puisque leurs boutiques sont inévitableénpeésentes au centre de chaque localité,
ont amené aussi avec eux la religion musulmane lésaindiens connus comme ethnies
Khodja construisaient toujours une mosquée dans laux de résidence pour de culte), de

méme que les Comoriens).

Peut-on parler alors d'une communauté, ou des caragids musulmanes a

Madagascar ?

L’ethnographie classique du pays a toujours pivéa diversité ethnique et présente chaque

groupe dans sa particularité.

Aujourd’hui, vue que la religion évolue petit a ipevue les congrégations ethnico-
religieuses dispersées et indépendantes les usesnittes, elles veulent maintenant s’affirmer
devant I'Etat et devant I'opinion publique commesugligion, et seulement une religion aussi

digne de reconnaissance sociale que celle deggglsétiennes qui sont tres influentes.

Comme l'histoire nous informe, il y avait des trtefethniques, phénoméne général
qui n'avait pas frappé seulement des groupes muasidrfmassacre des Comoriens a Majunga
en 1976, pillage contre les indiens, et qui comtinusqu’aujourd’hui en particulier les
magasins, boutiques lorsqu’il y a une crise palgigusqu’a Antsiranana : cas de la derniere
crise politique de 2009, pour la plupart des musumisy dans plusieurs villes en 1987, mais
aussi émeutes contre les Mérina, non musulmansnatéae en 1972-73 et a Tuléar en 1992).
La réaction des musulmans ou des groupes musulen@bé non pas de resserrer des liens
ethniques, mais plutdt d'affirmer leur droit a yslace dans la société malgache en tant que
communauté religieuse : ce n'est surement pas sarthesi le premier congrés islamique
national s’est tenu en 1980 a Majunga dans une etllles ruines des pillages de 1976 étaient

encore bien visibles.



La cote Sud- Ouest

Pour expliquer la place de l'islam dans la civiiisa malgache de la c6te Sud- Ouest,
il faut dire quelgues mots d’histoire, sans préterghtrer dans les détails qui n'auraient pas
leur place ici et sur lesquels d’ailleurs les spksties ne sont pas toujours d’accord de parler
de lislam dans le Sud- Ouest, nous devons padat,d’abord de la situation géographique
du Sud- Ouest.

La région du Sud- Ouest est sans doute la plue béflion de Madagascar. Vierge,
seche avec des canaux d'ou s’écoulent d'immenseasas étincelantes et bien sdr la mer

avec une charme particuliere.

C’est la région des Vezo, ces pécheurs nomadegagusuivent les poissons, du Sud
de Tuléar au Nord de Morondava, suivant les saiddass il y a également d’autres ethnies
originaires (comme les Masikoro, les Mahafale, Tagalana et les Bara). On peut parcourir
toute cette cbte a bord d’'une boutre ou piroguelestendant la riviere Tsiribihina, dans la
région du Menabe, depuis Miandrivazo. La montéeahal des pangalanes sur la cote Est
vous réservera des surprises de toute sa beastgdiversité.

Le trajet Tuléar- Morondava peut se faire par téorggeant la cote en taxi - brousse

(4x4) nécessaire afin de continuer I'aventure.

Vous y traverserez des villages a la rencontreadpopulation du Sud qui est tres
accueillante. Les fameux baobabs de Madagascar yaitendent. C’est la région ou on
recense sept (07) especes différentes, uniquesocadenQuant a Tuléar, capitale du Sud-
Ouest, tournée a la fois vers la mer et vers lertiéslle est un carrefour régional, animée et
marchande, ou I'on trouve des zones vraiment diffeys des autres. On considére cette
région, en tant, comme le pays du bush et des<actusi I'on préfére, le pays des morts. Car
c’est bien avec les morts que les gens communigeremermanence au bord des immenses

tombeaux de pierres ornés de tétes de Zébus quepbieurs cornes vers le ciel.

Une région ou I'on trouve différentes ethniese®kfue : les Antandroy, les Mosikoro,
les Vezo et les Mahafale. La partie des Antadr@astgurs nomades qui régnent, sur des
millions de zébus, s’étend approximativement surtnegngle qui va de Fort-Dauphin a
Betroka au Nord et Tsihombe au Sud- Ouest. Las(pluies sont comme un bol de riz (qui
est un luxe ici pour les habitants), s’est érigdt tan systeme de croyances et de relations

sociales basé sur le culte des ancétres et I'é&edag boeufs.
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Une naissance, et toute une partie du troupeadidhmst sacrifiée au grand bonheur
des invités qui ont I'occasion de manger la un gewiande, de cet animal quasi-sacré. Car
paradoxalement le zébu n’est pas dans les habitalteentaires courantes des Antandroy.
Véritable trésor, ou plutot capital familial, ontf&uctifier le troupeau, le plus possible dans

I'attente d’'une occasion de la consommer.

Le zébu est la monnaie d’échange, I'équivalentédesmomies de toute une vie passée.

Souvent, on vit dans une case de branches, etngliate I'eau dans les rivieres asséchées.

Chez les Mahafale, le culte du zébu est remplac&gdai de la chévre, qui fournit,
avec sa laine magnifique, du tapis de typwhair’ aux broderies présentant le plus souvent
des”aloald’, ces poteaux funebres qui ornent les vastes tambea

L’introduction de lislam dans le Sud- Ouest a coemté par les traditions
géneéalogiques des groupes Aristocrates de la adde st qui revendiquent des origines
arabes et musulmanes. Il y a eu la question deamigjrpartis d’'une région lointaine d’Arabie
Saoudite (Makka et c’est la forme que prend normald en francais le nom de la Mecque, la
ville Sainte de I'islam) ou les traditions distirequt deux périodes dans ces migrations :

- Une premiére que le compte des générations am@tecer vers le XA™ou le
Xl #™siécle

- Et une deuxiéme vers le X¥¥siécle.

Dans le premier cas, les départs auraient été €guese des guerres ou des dissensions
intestines, et dans les deux cas, les traditiombwent un role important a I'islam dans la

migration mais ces données historiques ne sorgigasiles a interpréter.

La premiere migration, celle de Raminia, I'ancéteela lignée des descendants-de-
Raminid (Zafiraminia) est explicitement située par réciditionnel & I'époque du prophéte
de lislam : Raminia aurait été un étre exceptionae rival de “Mahamado”, I'élu de Dieu,
evincé cependant du pouvoir par lui, ou par sedples et obligé de chercher une autre terre
ou exercer son autorité. Cela est bien confirmé laachronologie tirée du compte des
générations, puisque I'époque du prophéte corresponXIF™ siécle de I'ére chrétienne.
Mais cela parait étrange qu’un ancétre d’'un grompsulman soit défini comme étant un
rival de “Mohamado, I'élu de Dieu”...d’ou, I'on a grosé pour résoudre cette contradiction

dans le langage des générations de doctrinesctEssxtrémistes issues du chiisme, comme

! Qui est des rois des Tanosy, a I'extréme sud-est du pays
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il en existe dans le monde indien et indonésiectesequi divisaient la lignée des imams, au
point de faire apparaitre une opposition entreesddohammad, le prophete de l'islam. Aussi
bien le point de départ de ces migrations n’étaiit{tre pas en réalité I'Arabie ; plusieurs
spécialistes pensent plutét a I'Indonésie et pareement & Sumatra, mais comme souvent
dans le monde musulman, les lignées prestigieusesaignt revendiquer pour origine la

partie du prophéte.

Le deuxieme mouvement s’es installé a Vohipencs smfemmes ni les enfants, sous
prétexte qu’ils n'ont pas été en sécurité vue endes guerres des ethnies permanentes qui

déstabilisaient les cétes de Madagascar.

Outre cette guerre tribale qui a entrainé le dépestArabes et Indiens dans les cotes
au Sud de Madagascar apres avoir islamisé la plggapopulation de Vohipeno jusqu’a
Manakara et Mananjary. Mais plus tard, on a vu epiee diaspora a commencé a quitter les
cOtes du Sud et on n’en avait pas pu parler desiimass depuis longtemps si ce n'est
gu’'apres un siécle ou le peuple malgache s’est ax@ouveau avec de Malaya, Polynésie,
Arabe, Africain. Des ethnies que I'on comptait ieow 35 000 européens mais nhombreux
vénerent de la France et 35 000 autres tout de ndérfiende et du Pakistan alors que 20 000

autres environ venaient enfin de Chine mais alwesiGbmores.

Vu linflux massif des francais, la langue malgacghemprunté des mots africains,
arabes, francais et anglais. Pour cela, de nomésetisdes ont été menées sur place. C'est le
cas de la tribu Antemoro ou a été instaurée eisédl la premiere écriture appelée
« SORABE » par la peau de boeuf. Toutefois, les Mdefirent beaucoup d’effort pour la
détruire. En 1700 et en 1820, deux missionnairshwenant de wale en Angleterre ont été
commissionnés par un roi Merina pour traduire lalebien malgache pour encourager la
colonisation, et travailler avec méthode pour fdardranslitération afin d’utiliser I'écriture
romaine celle qu’on utilise toujours jusqu’a mair@at. Néanmoins, nombreux des Antemoro

sont retournés dans leur religion d’origine quléskam.

A titre d’exemple, la visite du Docteur Abdur-Rahmidumud Alsumait du Koweit :
son passage dans le Sud- Est de Madagascar etujp@rtdans un village de Vohipeno qui
s’appelle Makkah avant I'ouverture de 'AMA (Agendes Musulmans d’Afrique) a rappelé
a ces villageois gu’il y avait un homme saint qunabité a la Mecque avec comme nom
Mohammad ( que la paix soit sur Lui), celui quingraduit I'islam et ses principes. C’est

pourquoi, nous sommes des musulmans et les geMskieah a Vohipeno savaient que leurs
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ancétres étaient des musulmans et précher laaeligusulmane. Toutefois, actuellement, ces
villageois disent qu’ils n’ont jamais vu aucun Aeatiu un précheur de la religion musulmane
pour leur rappeler leur propre religion. Certaifesilles disaient que ce sont les protestants
qui leur visitaient de temps en temps en leur @atha religion chrétienne et construire des
églises et ces missionnaires protestants ont loistrides évangiles et ont dit que des
maintenant vous étes des musulmans protestanpsést eela les habitants font aussi la priere
le dimanche.

Alors, en ces conditions, le Docteur Abdur-Rahmamidd Alsumait leur a expliqué
l'islam et ses principes (les cing piliers de Hisl) ainsi que la charia* et leurs a dit que c’est
ca la vraie religion de Makkha de votre famille akldah et aprés cela, le Docteur a construit
une premiére mosquée en bois avant de partir etatearrivée a Koweit, ce dernier a envoyé
un actif propagateur de l'islam. Quelques tempgspe docteur a été informé que tous les
habitants de Makkha ont embrassé la religion musoémainsi que d’autres villages (dont
environ cing villages). Parallelement a cela, cgt sies musulmans, indiens et comoriens qui
ont ramené lislam a Mananjary en 1883 et depuid51@ premiére mosquée en bois fut
construite par ces indiens et comoriens ainsi quegges Antemoro a Masidrano. C’est ce
phénomene trés ancien favorisé par le tempéramenivoyageurs arabes et indiens dans

cette région qui a marqué I'histoire de l'islam.

Mais ce qu'on connait permet de confirmer que lésence d'une population
musulmane sur la cote Nord- Est vers [e*Xil siécle et son déplacement vers le Sud le long
de la mer au XVA™ siécle sous linfluence islamique ancienne danSud- Est du pays a
attiré l'intérét des historiens et des philologsestout parce que cette région offre une
documentation uniqgue a Madagascar. En effet, ¢desteule pour laguelle on connait des
textes écrits en malgache assez ancien, le Sarab®yscrit en caractére Arabe dont le plus
vieux peut dater du XVT®siecle. En outre, la tentative d’'implantation fraise qui a eu lieu
a Fort-Dauphin au XVf"™ siécle (avec notamment le gouverneur Flacourtpissé un
ensemble de documents qui nous informent sur uneaissance historique de cette région
sans équivalent pour tout le reste de Madagascais Mne faudrait pas autant céder a une

erreur de prospective : de nos jours l'islam n’asdeette région qu’une présence tres faible.

Il est vrai que les documents dont on vient deepariontrent qu'au XVI et XVA™
siécle, la société malgache du Sud- Est a étéepantient islamisée. Cette islamisation ne

concernait d'ailleurs que les seuls groupes armates. Certains manuscrits arabico-



malgaches anciens portent témoignage d’'un ensegmete la doctrine musulmane a cette
époque, avec des formes qui font penser a I'ensgignt que dispensent aujourd’hui encore
les maitres coraniques : des textes en Arabe awetraduction ligne par ligne en malgache.
On y lit des formules (en malgache archaique eictbment traduites de I'Arabe) comme

celle-ci, qu’on trouve dans un des plus vieux marntssconnus :
“Mahatoana hanaore zanafy: risy Andrian raiky”

« Obéissez, vous, a Dieu: il est le seigneur umig(G. Ferrand : un texte
arabico-malgache du X¥T°siécle, 1904, p. 479).

Les Musulmans a Toliara

Les Musulmans de Tuléar sont composés pour la gldeadivers groupes originaires
d’au-dela des mers : des Indiens regroupant lesljghtes Bohras et les ismailiens, ainsi que
des Comoriens, des Arabes, des Africains et degddhks islamisés.

Les raisons de leur présence dans la ville sonbsud’ordre économique, cultufel

*et non religieux.

Avant que les musulmans ne s’implantaient pas tlamale, ils ont d’abord séjourné
soit & Nosy-Be, soit & Diégo ou a Majunga depuis temps reculé®ils ont ensuite longé la

cote pour arriver bien plus tard a Tuléar, surt@us la fin du XIX™siécle.

Pourtant l'installation des musulmans dans la Geditelest un phénomene tres ancien
qui remonte au 1X"siécle. A la suite de déchirement religieux (&émple les ruines d'une
ancienne mosquée découverte par JULLY en 1898eadlAntsoheribory, voir également la
description d’'une mosquée dans le site de Manorab®igrre VERIN 1975, pp 183-185.

Jusqu’a l'arrivée des Européens, le monopole dunoerte était entre les mains des
islamisés. Mais il semble que pendant la période guropéenne, il n’y avait pas de comptoir

musulman dans la zone du Sud- Ouest comme il staéxians le Nord- Ouest.

’ La présence d’une Université et des écoles Supérieures telles que I'Ecole Normale supérieure, Niveau 3,
Philosophie I'Institut Halieutique fait partie des facteurs qui attirent une migration importante.

® Le terme s’explique par « depuis longtemps qui marque de quelque chose d’ancien, a vrai dire, c’est un terme
de BARDONNET (D), 1964, les minorités asiatiques a Madagascar, Annuaire, Francais de Droit International, vol
X, P. 123.



En 1663, BLANK note « ni Portugais, ni Africains (arabes) ne fréquerntis cotes de
Madagascar, plus au Sud que les Baixos Pracd@ollection des ouvrages anciens concernant

Madagascar, Tome 3, p. 135)

Baixos Pracel, correspond aux fles stériles sita@eSud- Ouest de Madagascar. Un
peu plus de deux siecles apres BLANK, Alfred GRABNIHR, voyageant sur la c6te Ouest
de Madagascar constatait aussi que les islamisés’aventuraient pas au Sud de la
Tsiribihina. Au sujet de la ville de Tsimandrafozédués dans le delta de cette riviere, il écrit

dans ses souverains de voyage :

« Quelques Banyans ou Indiens y sont établis t ¢&epoint le plus au Sud ou il y en a, car
qui ont tenté de commercer dans le Fiherenana ez da Mahafale ayant été pillés et
quelquefois tués, ils ont renoncé a fréquenter pesages inhospitaliers »(Alfred
GRANDIDIER, 1971, p. 23))

C’est dans la ville de Tsimandrafoza qu’Alfred GRAIDIER mentionne en 1969
qu’il a rencontré quelques Comoriens, Cogoris @njliet Arabes de Bassord.a limite
permanente des établissements islamisés jusqdgrtéere décennie du XfX®siecle semble
étre la ville de Maintirano, car les islamisés yaient surtout pour faire du commerce. Les
seuls produits susceptibles d’intéresser ces isksnians le Sud- Ouest étaient les Boeufs et
I'écaille de tortue, mais ces produits étaient d&jaez abondants dans le Nord- Ouest. De
plus, dans le Sud- Ouest, I'instabilité politiqud’'&at de guerres chroniques a cause des vols
de bceufs n'attiraient pas les islamisés. Cettetdimemble étre dépassée a partir de 1890
c’est-a-dire a partir de la présence d’'une garngersoldats Merina a Toliara. Mais il est
probable qu'a chaque période pacifique ou de meiratbitraire, les islamisés ont tenté
d’aller au-dela de Maintirano et de I'embouchurelaéTsiribihina. Ainsi un peu avant le
milieu du XIX°™siécle, nous voyons si I'on en croit & Bron de BEA (1846, p. 62)« les
chelingues Antalaotse fréquentaient Morondava didie de Saint Augustin a la recherche d’écaille
de tortue 3 alors que la fréquentation des commercants Antgaatans le Sud-Ouest

malgache ne se résumait qu’'a « des périodes égisexii>

* VERIN (P), 1975, les Echelles anciennes du commerce sur les cotes de Madagascar, p. 3.
> Ibidem, p. 24
®. Ibidem, p. 24.



«Vers 1850, attirés par la prospérité de la bael'tle de Nosy-Be, une zone
d’échange universelle des esclaves » et par ledupsolocaux venant du Sud, les premiers
immigrants islamisés arrivés a Tuléar étaient @esnoercants Indo-pakistanais.

L'installation des groupes musulmans dans la ville Tuléar s’est faite
progressivement, notamment pendant la période iaddorCeci est pareil pour la conversion

des Malgaches tuléarois qui I'ont fait pour divergisons.

La religion islamique est pratiquée par des musodmat musulmanes chiites et
sunnites. Pour ces Sunnite et chiite, la pratiquéislam est obligatoire pour I'homme et la
femme, une religion exigée par Dieu sous I'empdse« cing piliers de l'islam » que I'on
pourrait presque comparer au sacrement du chistigndans la mesure ou ils résument les
principaux aspects de la fois avec netteté et smti Chacun d’entre eux présente un dogme

essentiel de Iislam, I'expression « cing pilierslle-méme étant un moyen mnémotechnique.

Le premier s’appelle chahada, qui veut dire « @sifin de foi », axée spécialement
sur la croyance selon laquelle : «il n'y a pasutfa Dieu que Allah et Mahomet est son

messager ».

Le second pilier impose a tout musulman de priangcfois par jour. Ce
commandement cache une anecdote amusante. UnrehdpitCoran décrit d'ailleurs un
voyage que fait Mahomet, la nuit, pour rencontresulDau paradis et retourner sur terre avec

ces cing prieres.

Le troisieme pilier s’appelle la zakéat, ce qui vdire « donner I'aumone ». Tous les
musulmans qui ont les moyens doivent donner aug gémunis une portion de leur revenu
annuel. Il est significatif que la zakat figure pates dogmes centraux de l'islam, qui prend
tres au sérieux la charité et la composition. Magipriui-méme orphelin, a bénéficié de la

charité durant son enfance.

Le quatrieme pilier de I'islam et peut-étre le pbainu, c’'est « la saoume, ou le jeline
appelé encore ramadan » pendant le mois islamiguRathadan, mois au cours duquel Dieu

a commence a révéler le Coran, qui est évidemnaené siux yeux des musulmans.

Le cinquieme pilier s’appelle le Hadj, ce qui sfgni« Pélerinage » en Arabe. Les
musulmans en état de I'accomplir doivent, une fl@ss leur vie, se rendre a la Mecque, site

du kaaba, sanctuaire islamique, pendant le douzmeaie du calendrier islamique.



D’ou ce qui nous semble étre I'utilité de notreviridde recherche. Il s’agit ici de faire
comprendre aux Malgaches sinon a tout le mondd’iglean est une religion de paix comme
les autres. D’ou les conditions sociales de la femmmusulmane. Car suivre son itinéraire, les
musulmans et musulmanes comprendront leur existexicpar sa pratique 'homme peut
comprendre ses conditions et celles de sa femmeelan’homme sera capable de surmonter
toutes les diverses situations. Il nous semblei ati$s de faire savoir aux islamophobes et a
ceux qui congoivent mal la religion musulmane diséaim n’est pas une religion compliquée

ni difficile. Au contraire sa présence ne doit pasis compliquer dans notre vie, au contraire.

Il est vrai en fait que la société malgache, pa seutumes et ses traditions
concevaient lislam avant comme une religion tygiepent comorienne, qui menacait leur
mode de vie et habitude alors que la religion mmanke ne venait pas des Comoriens.
Cependant, notre problématique ici consiste a itetitlaircir et d’approfondir les points

suivants a savoir :

Aujourd’hui, la voile est considérée comme un plyisggme laic dans les pays

occidentaux ou les autres religions telles quénfestanisme et le judaisme prime.
Une voile qui suscite de nombreux débats au jojoue

De nos jours, la religion musulmane se heurteradadialisation, a la modernité et a

la démocratie.

Une religion mal comprise face au fanatisme desristes radicaux, aux intégristes et

aux terroristes.

Comment faire pour lutter contre le terrorisme airef cesser la montée de

l'islamophobie ?

D’autres points qui nous touchent directement cdst quelle maniere Iislam
s’introduit-il @ Madagascar et a Tuléar en partexuP Est comment la société tuléaroise
percoit-elle I'islam ? De quelle maniére les imamts les enseignants de la religion

transmettaient-ils ou continuent-ils a transmetate religion ?

L’islam a Tuléar évolue-t-il d’'une maniere rampaateépanouie ? y-a-t-il un frein a
la religion ou un développement ? Comment les taigeaet les tuléaroises conservent-ils la
religion musulmane face a la montée de la modePh&éciologiquement, quel avenir peut-on

envisager pour l'islam a Tuléar ?
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Ces grandes interrogations découlent directememette bréve présentation et nous
pousse a vouloir aller plus loin et analyser laaibn. C’est pour mieux comprendre en fait

guel peut étre I'avenir de l'islam a Madagascax €tiléar ?

Afin de mieux cerner le théme de cette rechercbasrestimons plus que nécessaire

d’apporter une méthode de type a la fois historigoenparatif et analytique.

Historique, parce que c’est celle qui nous permet dacquéavantage de
connaissance sur le passé en ce qui concerneodlirdtion de l'islam a Madagascar et a
Tuléar. Il importe d’étudier ce passé et de charéhle comprendre dans I'enchainement des

faits évolutifs et contradictoires.

Comparatif parce qu’elle nous permet de comprendre et de ammnpes musulmans
et musulmanes malgaches face a leur us et coutuceeedes autres pays.

Analytique parce que I'analyse de ces faits vise a compreadegpliquer, a éclaircir
les conditions des musulmans et musulmanes faadradition, a la modernité et aux us et

coutumes dans la grande ile.

L’objectif de I'étude est de concevoir ce que papporter I'introduction de lislam
dans une société qui est dominée par le christranidepuis I'époque de la royauté. Le

présent travail s’articule en trois grandes parties

La premiere partie de notre travail sera axée egmmotivations a propos du théme de
recherche et sur la présentation du théme.

La deuxiéme partie consistera a indiquer et afjestia méthodologie d’approche.
Toutefois, il faut mentionner tout de suite que sxauons rencontré d’énormes difficultés au
niveau de la documentation et des enquétes etwstignnements concernant les conditions
de la femme face a la religion. Il 'y a pas juggmiaintenant beaucoup de chercheurs qui se
mobilisent a réfléchir sur les conditions socialesla femme musulmane a Tuléar. C'est la
raison pour laquelle nous nous sommes trouvés baigation de nous lancer sur cette

itinéraire avec beaucoup des entretiens pour camdpedes musulmans et musulmanes.

Enfin, la troisieme partie abordera le plan prowvesode la future these et les

principaux concepts clés utilisés avant de présemte bibliographie en partie commentée.
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PREMIERE PARTIE :

PRESENTATION DU SUJET.



l. 1. 1. Motivation sur le choix du sujet

Nous avons opté pour mener une réflexion sur lalition sociale de la femme et en
particulier la femme musulmane pour les raisongasues : il y a d’abord la multiplicité du
peuplement malgache, en plus de l'insularité dgrénde ile. Ces facteurs laissent croire
gu’'un tel peuple ne peut avoir qu’une diversitérelggions, ce qui permet a certain de se
demander si I'on ne devra pas parler plutét deslitions sociales a Madagascar. Et lorsque
la religion musulmane qui est une institution unbelle qui a eu son épicentre dans la
péninsule d’Arabie saoudite va-t-elle libérer lenfae en générale dans le monde et la femme
musulmane en particulier. Puisque Madagascar maefate différentes ethnies et cultures
meétissées, nous allons nous forcer de trouvemititiede la femme a travers ces derniéres. Ce
gui nous a le plus motivé a un tel sujet, c’esaleque le domaine que nous travaillons parait
vierge. Nous savons qu’actuellement, il existe beap d’ouvrages sur Madagascar qui sont
ecrits par des nationaux, toutefois nombreux aneétits par des étrangers, néanmoins, en ce
qui concerne l'islam, il y a que peu d’auteurs gni écrit sur I'islam. Il est certain que ces
ouvrages traitent de l'islam a Madagascar et ce idoont traité n’est pas absolument fiable,
car la religion musulmane & Madagascar est réefiefige a la tradition « fomba » malagasy.
Un étranger qui fait des enquétes ne peut pas\mercet percer sur la réalité telle que vit la
société malgache, car les autochtones ont padaance a dissimiler certains éléments qui
semblent refléter la réalité. Méme un chercheunchibne ne peut pas échapper a ce danger,
a cause de la diversité des Us et Coutumes quiocongre d’'une région a une autre, plus

encore d’une province a une autre.

En outre, la condition sociale de la femme dangrknde ile reste un domaine a
étudier a nos jours. Les traditions malgaches amtré que la femme a beaucoup souffert

depuis tres longtemps jusqu’a maintenant.

D’ou, il nous parait nécessaire de réfléchir suwrdadition sociale de la femme tout en

illustrant certains adages des femmes sociologues :
- Carole Boulebsole, sociologue (Montréal Canada)

« Les femmes, groupe mondialement majoritaire, destpremieres victimes des

violences physiques, psychologiques, économiqystmatiques et symboliques »

- Collette De Troy sociologue (Belgique)
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« Parce qu’il y a encore des gens qui pensent qoeot acheter une femme comme

objet sexuel que la prostitution est un métier ltprepeut choisir »
- Brigitte Briche : sociologue

« Parce qu€’le progres pour les femmes est le progrés pour”touslogan de
F'UNIFEM).

- Stéphanie Le Gal (sociologue CNRS en retraite)

« Parce que j'interviens auprés des acteurs désneies conjugales (présentation de la
récidive) ainsi qu'auprés des collégien (ne)-sgpnéation du sexisme) et que les propos que

j'entends me font souvent froid dans le dos »
- Cécile Mouchain citation de Jean Ferrat
« La femme est I'avenir de 'lhomme »
Et les anthropologues féministes
- Danielle Lavoie, anthropologue (Otterbum, Park GegiCanada)

« Je I'ai toujours été et je le demeure. Les atésotontre les femmes me font frémir

toujours plus »
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l. 2. Problématique
La condition est un terme qui se définit de diffées maniéres.

Il ne s’agit pas ici de traiter en détail les difétes sortes de signification que prend la
notion de condition. Nous allons rester a la d#ééini selon laquelle ce terme détermine
nature, état ou qualité d’'une chose ou d’'une peesohlotons toutefois qu’'a Madagascar
comme partout ailleurs, I'idée que I'on se faitldeondition en générale est liee dans un fort

sentiment identitaire. Elle exerce donc une atdtodnsidérable sur la société.

Cependant nombreux individus ne sont pas conscamts condition sociale de la

femme musulmane.

D’abord la femme constitue la moitié de la soci€éci est une vérité que la raison
connait et que la réalité confirme. Lorsque nowemens au Saint Coran, nous constatons
gu'’il dote la femme d’'une personnalité distingui@mdée sur le respect de soi, sur la dignité
et sur la noblesse du caractére. Si le prophete,gbtdbénédiction de Dieu sur lui, ditles
femmes sont les sceurs germaines des hofnereest qu'’il déduit cela de la guidance du Saint

Coran.

De nombreux versets nous font sentir en effet liggau titre de 'humanité dans les
droits naturels entre I'hnomme et la femme. AussCtean parle-t-il d’elle dans des termes
signifiants son partenariat avec ’'homme et la oa@spbilité qui leur incombe conjointement.

Par exemple, le Coran dit dans I'histoire d’Adaenpére de I'humanité : « et Nous dimes :

O Adam, habite le paradis toi et ton épouse, etrngsez-vous — en partout a votre guise,
mais n'approchez pas a I'arbre que voici sinon veelsez du nombre des injusts§

Le Coran dit également au sujet des femmes etalesies :

«Quant a elles, elles ont des droits équivalenteudrd obligations, conformément a la
bienséance mais les hommes ont degré sur élles »

Le degré en question ici est celui de la respotigalie la famille et des soins qu’ils

lui sont dus.

Certes, la femme musulmane a une place élevédaem it ses traces ont des impacts

trés grands dans la vie de chague musulman.

7 Sourate 2 intitulé la vache, la vache Al bagarah, verset 35.
8 Sourate 2 Intitulé la vache, Al bagarah verset 228.

15



En effet, la femme musulmane est la premiere enartg dans la construction d’'une
société saine, et cela lorsqu’elle suit la guidédivde d’Allah et la sounnate de son messager
(que le salut et la paix soient pour lui). Carthahement a ces deux sources éloigne tout

musulman et musulmane de I'égarement de toute elubse.

L’égarement qu’endurent les communautés n’eut da lgur éloignement du chemin

d’Allah et de ce de Ses prophétes et Messagersogtivenus.

Le prophéte Mahomet a dit: «je vous laisse delb®ses qui si vous vous y

accrocherez, vous ne vous égarez pas : le livrdati&t ma sounnate. »

Outre les problemes qui surgissent reposent surelesentations concernant les
origines de lislam a Madagascar, on rencontre iadss réclamations de différentes

communautés qui réclament chacune son origine.

En plus, réparti sur tout le territoire, le peupl@lgache est divisé en dix-huit (18)

ethnies différentes ayant leurs propres coutumesoetrs.

D’origine distincte, chacune d’elle pose une id@éntirés singuliére. Malgré ces
différences, tous les clans sont considérés comalagasy et méme s’ils ont chacun leur

propre dialectéle malagasy oficialy/(le malgache official) reste la langue commune.

Puisque nous sommes dans le Sud- Ouest, les athties telles que : Masikoro,

Vezo, Mahafale, Tanalana, en y ajoutant aussi t&a.B

-Antandroy”ceux des épinésoccupent I'extréme Sud de I'lle. Leur nom se &far

l'univers épineux qui les entoure.

La principale activité des Antandroy consiste diifguer et a vendre du charbon ?),

vient ensuite la confection de beaux bijoux.

Autrement certains d’entre eux lésmbiasy® sont célébres pour leur maitrise de I'art

divinatoire, lesikidy'

? Ombiasy : divin-guérisseur, discret omniprésent dans tous les actes de la vie économique et sociale rurale a
Madagascar.

10 Sikidy : la divination Malgache, appelé sikidy est une pratique en usage surtout les territoires de Madagascar
dont les principes sont directement empruntés a la géomacie arabe qui s’est diffusé en Afrique dans le sillage
de I'islam de moyen-age. La géomacie est décrit en occident a partir du XII° siécle dans des textes latin comme
ars géomacie de Hugue de Santala.
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- Mahafale ou « qui rend heureux »

Voisins des Antandroy sur la cote Sud- Ouest dwspl@g Mahafale, vivent en petits
groupes, la population est tres attachée au sacaé eespect des ancétres. D’ailleurs, les
Mahafale sont surnomméseux qui ont des tabols

D’autre part certains coiffures et tatouages saas tcaractéristiques. Excellents

sculpteurs, leurs arts s’épanouissent dans I'ceféxet sculpture de bois.

- (Vezo ou Masikoro ?) groupe descendant des Sakdmenabe, la population Vezo
est située dans le Sud- Ouest qui signifie « pagayeou nomade de mer sont
d’excellents marins a bord de petites pirogues lanbger de I'lle de Morombe (au
Nord) et a Tuléar (au Sud).

lls péchent et capturent anchois, requins et tcai®s proies qui passent dans leurs
filets en nylon ou avec ceux en fibre de baobaBgde collages.

Le fruit de leur péche généralement séché est einedsuite vendu ou troqué contre
des produits comme tissu, pétrole, sel etc....

Par ailleurs contrairement a la majeure partie Makjaches, les Vezo pratiquent la

circoncision.

-Masikoro : ceux des éleveurs des bceufs et delvateltirs tel de riz, le manioc etc.

les Masikoro habitent prés de RN10 jusqu’a Belemoka

-Bara peut étre d'origine bantou, la populationl'ddrique du sud-équatoriale, le
peuple Bara dans les plateaux inférieurs du cenutdede I'ile. Selon leur tradition, les jeunes
hommes doivent, avant leur mariage, accomplir urdeazébus pour affirmer leur bravoure,

leur virilité et leur mérite.

Madagascar reconnu, I'lle en éleveur de bceufs,aiorum grand probleme majeur

dans l'approvisionnement de ces villes en viande&amment en viande de beceufs car on ne le

Des auteurs tels Marc Chemille, Victor Andrianary, Marc Zabalia ont beaucoup parlé et écrit la notion de sikidy
a Madagascar.

Marc Chemille, Directeur d’Etude a I’'Ecole de Hauts Etudes en Sciences Sociales (EH S S).

Victor Andrianary

Marc Zabalia
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fait pas pour le marché mais seulement pour sm@stde complexes stratégies sociales

communautaires qui reposent sur le sacrifice cénéahostentatoire des boetifgnages®

Ensuite, a Madagascar, ou il y a des musulmansligion musulmane pratique le
mariage appelé: le Nikah. Ce dernier est le sdéel du passage reconnu qui fasse
officiellement sortir un homme musulman de I'enfanvers I'age adulte. Ce qui fait que sans
'accomplissement de ce rite une personne resteurgnc’est-a-dire libérée de toutes grandes

responsabilités durant le reste de son existence.

Pour un musulman sunnite ou chiite, il est obligatde se conformer aux cing piliers

de I'islam

Il'y a évidemment aussi la question du pélerinatge Mecque qui est une obligation
du musulman si les moyens se présentent. Toutef@ms)breux musulmans Malgaches
n‘arrivent pas a lI'accomplir, pour des raisons fiiciares. Pourtant, la société musulmane
Malgache octroie une place capitale, assortie dabneux privileges, a la personne qui a

accompli le pelerinage.

A ces problémes déja anciens, s’ajoute actuellereefdit de la rencontre avec la
modernité qui touche les Us et les Coutumes tratdigls dans la religion. Les contacts des
Malgaches avec [l'étranger et linfluence de la nmdé entrainent directement ou
indirectement, au fur et a mesure, la modificatides modes de vie des musulmans
Malgaches. Par exemple le fait que les jeunessfilnabillent avec des mini-jupes, des

décolletés.

Actuellement le port de pantalon et de Tee-shirtnltoé avec un chéle ou
« lambahoany », moyen qui est devenu fréquent deeeunes filles et les jeunes femmes

dans les villages et villes cotiéres.

A cela s’ajoute aussi les mésententes ou racisnue @hiite indien et sunnite
malgache. Ces deux confréries a Madagascar et @aTeh particulier ont du mal a se
cohabiter ensemble sereinement, modestement egrakamt alors qu’ils sont des musulmans.
A Tuléar, avec I'évolution de lislam depuis tremtitemps, les musulmans avec leur moyen

ont pu construire une dizaine de mosquées danguisiers suivants :

" Ces aspects sont étudiés par S. Tourette dans le cadre d’une thése de Doctorat d’économie rurale
Montpelier, Faculté de Droit et Science Economie : « la commercialisation des bovidés dans le sud-ouest de
Madagascar ».
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1. a Tsianaloka 2.- Alhamdulilliah a Betania 3.- anambao 4.- Bilal, a Toliara-
centre 5.- a Ankilahila a Maninday 6.- a Tsiméeal.- Ahamadia, 8.- Bohra, 9.-

Khoja 10.- Ismaélia (agakan)
A Tuléar, on rencontre pour le sunnite de difféesrdivisions.

1. Chanfii, 2. Hanafi, 3.Wahabi (wahabisrfe)4. Ahamadia (descendant du
prophéte)

C’est a partir de cela que certains imams avartddéae selon laquelle le chiite est le
vrai islam «c’est le meilleur chemin car mes parents sunnitestrpas pu me convaincre par des

sourates ni verset!$

En islam, la pratique de la priére se fait en s@udes hommes des femmes. Ceci, en
fin que chaque pratiquant puisse se concentrer slamadoration. Ce qui suscite parfois de
réflexion de malentendu entre femme et homme sur@da-vis du probleme de genre.
Alors face a cette situation on est en droit de mm@ser sociologiquement et
anthropologiqguement les questions suivantes a praje la réflexion sur les conditions

sociales de la femme malgache musulmane.

- Existe-t-il une religion musulmane a Madagaseargdans quelle mesure est-on en

droit de I'évoquer ?
- Si oui est-ce que le paysage islamique est andeas’épanouir ?

- Est-ce que la Loi sociale en tant que telle rea@nla valeur d’'une personne
uniguement par son appartenance a une religionaolsgn niveau d’étude ou sa classe

sociale ?

2 Le wabisme qui a eu son épicentre an Arabie Saoudite reconnu au niveau mondial avec leur manie pétrolier
paient des spécialistes pour construire des mosquées et ouvrir des madrassa pour |’enseignement du Coran

B Cheik Hakim Teraly théologien enseignant de la religion musulmane a I'Institut Islamique de Madagascar
(INITSMA) aTuléara.
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[-3 Spécification en profondeur

Dans cette section, notre étude consiste a dédiabord, sommairement et a
commencer par explorer la condition de la femmeuimiane malgache. Le théme souleve un
certain nombre de questions. La premiére impligese demander quels sont les impacts du
probleme des origines sur les représentations fEmee musulmane a Madagascar et celle
de Tuléar. Ensuite il nous a paru intéressant fiéchér sur I'avenir de la femme musulmane
a Madagascar face a la mondialisation, a la moegatia I'évolution de la science et de la
technologie. Alors que ces derniers sont médiags@sopagés par les médiats.

Nous allons ainsi essayer de mettre en évidendediés principaux qui font la femme

musulmane.

Par ailleurs il nous incombe d’essayer de faire m@mdre aux malgaches la religion
musulmane qui est pratiquée par des musulmans stlmanes sunnites et chiites, une
religion exigée par Dieu sous I'entreprise des cpiliers de l'islam que I'on pourrait presque
comparer au sacrement du christianisme dans larmesuil analyse les principaux aspects

de la foi avec une netteté et concision.
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I-4 Spécification verticale

Réfléchir sur la condition sociale de la femme nhmsme a Madagascar incite a
suivre un itinéraire et a prendre en considérdtindividu en tant que tel et cela constitue un
domaine typiquement bénéfique pour tous les citeyeancernés. Si aujourd’hui nous
menons une telle étude c’est pour mettre en évalentrer I'attention des malgaches sur les
risques qu’ils peuvent heurter ou rencontrer fatee aodernité. Actuellement, on assiste un
peu partout dans le monde a une mondialisation aétires, a la tentative de la
démocratisation des religions, qui est une poldiguenée par les occidents et qui frappe les
autres pays du monde comme ceux du Moyen-Oriertgugues anciennes colonies comme

Madagascar.

Madagascar est beaucoup influencé par les autlesesuétrangeres et abandonner la

plupart de ses cultures pour suivre celles deggutr

De nos jours, Madagascar est un pays qui est oauerhonde et court des risques
sous prétexte de perdre ses valeurs. Par contterdermer ou ne pas se conformer a ses
coutumes a des effets directs ou indirects suetagmnalité de tout un chacun. Pourtant nous
pensons qu’il s’avére vrai et qu’il ne convient giEsse poser systématiquement la question
sur l'ouverture d’une religion telle que la religionusulmane, en sachant qu’'une religion
enrichit toujours une autre religion. Car la religimusulmane est une religion de paix, de

cohésion et d’unicité.
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DEUXIEME PARTIE :

PRESENTATION ET JUSTIFICATION DE LA METHODE



[l. 1. Les outils de la recherche

La recherche documentaire dans I'élaboration dalnptojet consiste a passer une
étape plus délicate du travail. Concernant le théorelequel nous travaillons c’est-a-dire
« réflexion sur la condition sociale de la femmesaimane malgache cas de Tuléar », nous a
ameneé a avoir acces aux données et aux informatitais cela s’avere relativement difficile
dans les centres de lecture a cause de la raeiBudeages d'études et surtout dans le milieu

ou nous sommes.

Toutefois, a part les lectures dans les biblioteégonous avons consacré une tres
grande partie du temps a consulter les sites ietem il nous a été possible de consulter de
nombreux articles, ouvrages et revues concernantcteditions sociales de la femme

musulmane.

Nous mentionnons également l'aide importante quatée la lecture d’ouvrage
scientifique sur des différents themes des autags gu monde. Néanmoins, nous avons pu
nous ouvrir le chemin avec les enquétes que noussaaites, car cela nous a pus avoir acces
aux données dont nous disposons. Nous ne pouvaenségtiger d’évoquer le fait que nous
savons déja un certain nombre de connaissancea detibn de l'islam en général et les
étapes que devrait passer la femme musulmane. nGaka aidés a mieux questionner les
Imams, les musulmans et musulmanes de Tuléar peuxraomprendre les traits principaux
des conditions sociales de la femme. Pourtantticessé de savoir que méme si quelqu’un
qui est né et grandi a Madagascar ne peut pas eoamgr intégralement les Us et Coutumes
autrement dit les «fomba » malgache, puisque Mastay vit pleinement des Us et

Coutumes, rites et cultures diversifiées dans tolgte différentes provinces.
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. 2 justifications des méthodes d’approche

Par définition, on entend par méthode la démarckaide pour obtenir un résultat
escompté dans un travail donné. Pour mener a biatre mecherche, nous avons jugé
nécessaire d’adopter une méthode pluridisciplinaicenbinant une approche de type
sociologique et anthropologique suivie d’enquétedeequestionnaires et d’autres approches

historiques, comparatives, descriptives et arcgs.

Comme on peut le constater, I'approche sociologiguanthropologique a pris le
devant de la scéne concernant la présentationesnetiétudié, incluant une bréve description

de ce qui se passe au niveau de la grande ildeadgférents domaines qui se présentent.

Les deux premieres approches, c’'est-a-dire sodopleget anthropologique nous a

servi a élaborer des analyses et des comparaisons gui concerne les conditions de la

femme.

L’approche comparative nous a permis d’intervenir $es interactions réelles
confrontant les domaines concernant la femme. Dmolas avons pu identifier les différences

et appréhender la complexité des situations péigies.

Cette approche permet de mettre a jour ce qui éstablement laltérité en
'occurrence les conditions de vie, c’est-a-dire différences dans les habitudes et les modes
de vie. C'est a travers cet itinéraire que se déptanos analyses. Ce qui nous a permis de
mieux comprendre les comportements et les réactiessindividus au sein des différentes

ethnies de la grande Tle et celles de Tuléar.
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II. 3. Définition des concepts-clés
Anthropologie :
Prononciation : An- thro- po- lo- jie
Etymologie : termes grecs signifiant homme et disso

L’Anthropologie est une branche de sciences quiiétlétre humain sous tous ses
aspects, a la fois physiques (anatomiques, morgltles, physiologiques, évolutifs etc..) et
culturels (socio-religieux, psychologiques, géobigpes, etc..). Elle tend a définir
’humanité en faisant une synthese des différesteances humaines et naturelles. Le terme
anthropologie vient de deux mots grecs, anthroposignifie homme (au sens générique) et
logos qui signifie”"spécialité étude (ou science). Cette discipline vise paitceiment les
faits anthropologiques, c’est-a-dire qui sont sfgoes a 'homme (comme homo ou
anthrépos) par rapport aux autres animaux : largageculés et figuratifs, rites funéraires,
politiques ou magiques, arts, religions, coutunpesente, habitats, techniques corporelles,
instrumentales, de mémorisations, de numériquesgpésentations spéciales et temporelles,
etc. Elle s’appuie notamment sur I'étre comparmdéi$ différentes sociétés et ethnies décrites

par I'ethnologie et envisage I'unicité de I'espgritmain a travers la diversité culturelle.
Anthropologie historique

Le succés rencontré par I'anthropologie historigepuis les années 1970 chez les
historiens conduit a s’interroger sur le choix éé&e nouvelle appellation comme sur le projet
historiographique qu’elle recouvre. Faut-il voimdd’anthropologie historique le fruit d’'une
alliance des historiens avec l'anthropologie carté@ au moment ou le structuralisme de

Levis- Strauss procurait a celle-ci un prestigeveau ?

Ce serait ignorer que les fondations des annaiegigssaient déja aux travaux des

anthropologues. Marc Bloch s’était inspiré de JaRrager pour son premier grand livre

Les rois thaumaturged 924); attiré par I'étude du folklore comme voie d’acék

culture matérielle et aux formes routinieres detliaté mentale, Lucien Febvre avait noué

des liens avec les chercheurs du musée des Artd@gions populaires

Anthropologie politique : I'anthropologie politique poursuit un objet forh@en

orientant déja la réflexion d’Aristote dans sa palie. La définition de 'homme en tant
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gu’'étre « naturellement » politique. Elle apparabus sa forme moderne, comme une
discipline de constitution tardive, elle délimitéora un domaine d'étude au sein de

'anthropologie sociale ou ethnologie. Elle s’attaca la description et a l'analyse des
systemes politiques (organisations, pratiques etgsus, représentations) propres aux
sociétés estimées primitives ou culturelles. Cerguient a dire que I'anthropologie politique

est un instrument de découverte et d'études dessiig institutions et procédures assurant le
gouvernement des hommes ainsi que des systemenséeas et des symboles qui les fondent

et les Iégitiment.

Définir I'anthropologie politique, c’est suggérassl buts principaux qui déterminent

sa visée : une interprétation élargie de la paléiqui ne lie ce dernier ni au seul (...).

Anthropologie religieuse : I'anthropologie religieuse est une branche de
I'anthropologie qui étudie le phénomene religielues anthropologues accordent a dire que le
fait religieux est un fait universellement consealA ce racine, il y a le sacré comme essence
de toute religiosité. En religion le sacré se dodad’ordre de la rencontre qui requiert un
effort d’appropriation, et d’accueil sinon la retig resterait une bourrasque d’émotions
invérifiables. Dans I'approche anthropologiquedémarche ne veut étre objective : s'appuyer
sur les faits pour pouvoir endigager le sens,daification, la logique profonde qui sous- tend
le phénomene religieux. En ce sens, I'objet dethimpologie religieuse consiste a penser le

religion dans toute sa complexité : dans sa strectionner ses manifestations en analysant.

- les attitudes spirituelles.

- Lesrites

- L’organisation

- L’exercice de pouvoir religieux

- L’ensemble des expressions individuelles et callest

- L’analyse des croyances et des catégories merghatiscursives qu’une religion peut
produire.

- Ce sont les manifestations historiques et traces fdigs religieux qui intéressent
'anthropologie religieuses. Au plus haut pointest’ seulement apres qu’elle
détermine la logique socioculturelle qui la sousdteSemblable a une autre mais
toutes sont constituées selon les mémes lois. iése en ceuvre suscite I'application

de structures élémentaires, que I'anthropologiet pegeonstituer: les régimes
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matrimoniaux s’organisent selon un nombre limiténuedéles. Par-dela, la diversité

de civilisation se dessine en répertoire idéal.

Anthropologie sociale: elle analyse les institutiorgui régissent le comportement :
famille, parenté, systéme de culture, régime pplgi culte religieux. Elle se distingue

nettement de I'anthropologie physique qui étudieithme sous son seul aspect biologique.

Anthropologie structurale : selon Claude Lévis- Strauss, chaque culture seipies
sous une application originale de regles univezsela la facon d’'un jeu qui permet une
infinité de combinaison. Ainsi dans leur variéts kystemes de parentés s’expliquent partout
dans la prohibition de I'inceste. Aucune sociétésh’exactement semblable a une autre mais
toutes sont constituées selon les mémes lois. frése en ceuvre suscite I'application de
structures élémentaires, que I'anthropologie pegbmstituer : les régimes matrimoniaux
s’organisent selon un nombre limité de modeéles-de&, la diversité de civilisation se

dessine en répertoire idéal.

Charia : Loi canonique islamique régissant la vie religeupolitique, sociale et
individuelle, appliquée a la maniére stricte dagrdains Etats musulmans.

La charia ou chaa est 'ensemble des normes, doctrines, culturelfesrales et
relationnelles édictées par I&Révélatiori. Le terme utilisé en Arabe dans le contexte
religieux signifie : « chemin pour respecter la (de Dieu) ». Il est d'usage de désigner en
occident la charia par le terme de Loi islamiqué gt une traduction tres approximative
puisque n’englobant que partiellement le véritaigles du mot. (Ce terme est d’ailleurs utilisé
en place de droit musulman). La charia codifie foisles aspects publics et privés de la vie
d’'un musulman, ainsi que les interactions socidles. musulmans considérent cet ensemble
de normes comme I'émancipation de la volonté deu@ishar ) . Le niveau, lintensité et
I'étendue du pouvoir normatif de la charia varieahsidérablement sur les plans historiques

et géographique¥

Chiisme (ou chlism), constitue I'une des trois principales brarsctie I'islam avec le
sunnisme et le kharidjime. Il regroupe environ 18& musulmans, dont 90% d’iraniens.

Chiites sont souvent appelés péjorativement raBdhdans les textes du moyen-age. Les

% Armando salvadore , « la sharia moderne en quéte de droit : raison transcendante , méta norme publique et
systéme juridique », Droit et société n 39, 1998, P. 293- 316 lire en ligne ( archive)
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figures importantes du chiisme imamite (majoritagent les différents auteurs de référence

tel que Al-kouleni, Al-Majlissi et plus récemment-khu'i, Ali al-Sistani, Khoumeini, etc.

Chiisme en terme arabe %hidésigne a l'origine un groupe de partisans. Dans
Coran, le terme est utilisé plusieurs fois danseares. Par exemple, dans le verset 28 : 15 ou
les partisans de Moise sont décrits par chiiteBeuks, Abraham est introduit comme un
chiite de Noé (verset 37 : 83). Au commencementhilgtoire islamique, le terme « chiite »
fut utilisé dans son sens originel ou littéral palédsigner les partisans de différentes
personnes par exemple les chiites d’Ali ibn AbiiF &t ceux de Muawia®l Cependant, le
terme a acquis graduellement le sens secondaiparntisans d’Ali, ceux qui croient en son

imamat. Dans son Al-Firaq Al-skh, Hasan ibn Musa, Al-Nawbakhti, savant chiiteitéc

« Les chiites sont les partisans de Ali. lIs sqpedés « les chiites de Ali » apres la vie
du prophete et sont connus comme les partisanslidet Aroient en son imamat ». Cheikh
Moufid, un des premiers érudits, définit les cliiteomme étant ceux qui suivent Ali et
croient en sa succession immédiate aprés Mahomegxpliquant pourquoi les chiites sont
aussi appelés « Imamiyah », il dit : « c’est ure tgour ceux qui croient dans la nécessité de
'lmamat de sa continuité en tout age et que chaaden doit étre explicitement désigné et

doit aussi étre impeccable et parfait ».

Muhammad Al-Shahrastani dans son Al-Milalah wa Ahdl, une source sur les
différents groupes en islam, écrit : « les chigeat ceux qui suivent Ali en particulier et qui
croient en son Imamat et califat selon les diregtiexplicites et volontés du prophete
Mahomet ». C’est une définition trés précise, ethominé que les chiites eux-mémes croient
que la raison de suivre Ali est motivé par I'exigerdu prophéte. Ainsi, on peut dire que les
chiites sont ceux qui ont les croyances suivanietassuccession de Mahomet :

1. la succession de Mahomet est une désignatidmediv

2. comme Mahomet a été choisi par Dieu, son suegessu Imam doit aussi étre

choisi par Dieu et puis inspiré a Mahomet.
3. le successeur immédiat de Mahomet est Ali.

4. le successeur doit étre infaillible, ne comnmtigas d’erreurs méme humaine et

inconsciente.
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Chiite : L’Etymologie du terme chiite est révélateur.

En effet, il signifie :"le sectarisméou "le parti prig. Ainsi I'appellation méme de
cette tendance témoigne de leur propre sectarisme, car le terme chiite est né de circonstance
d’une situation bien précise, celle du différent né etiteRadhi Allahu Anhu et Mou’awiya
Radhi Allahu Anhu. Logiquement cette appellation aurait du cesser a la fin de ce conflit mais

certains des partisans de ‘Ali Radhi Allahu Anhu ont exagéré l'affiliation jusqu’au sectarisme

Circoncision : est I'excision du prépuce dans sa totalité ou en partie seulement. Le
prépuce est le repli de peau qui couvre le grand chez le garcon. Le plus souvent la
circoncision est effectuée pour des motifs religieux dans de nombreuses civilisations a travers
la planete (pas uniquement les juifs et les musulmans). On ne connait pas avec précision les
raisons de ce geste. Beaucoup moins fréquemment la circoncision est pratiquée afin d’éviter

le rétrécissement de l'orifice prépucial.

Communauté : est un concept sociologique. Le concept de communauté n’est pas
simple "concept (model), c’est un’concept sociologiqude C’est un jeu d'interactions, de
comportements humains qui ont un sens, et des expectatives parmi ses membres. Il ne s’agit
pas simplement d’action, mais d’actions fondées sur des attentes, des valeurs et croyances, et

un sens partagé par des individus.

Pour comprendre comment une communauté opere et comment elle évolue, il est
nécessaire d’apprendre un peu de sociologie en tant que science. Le mobilisateur est un
scientifique (chercheur) praticien, un scientifique (chercheur) du social. Alors qu’'un
chercheur pur s’intéresse au fonctionnement des choses, le chercheur praticien est intéressé a

utiliser cette connaissance et a obtenir des résultats utiles.

Une communauté est une interaction d’organismes partageant un environnement
commun. Dans les communautés humaines, l'interaction, la croyance, les ressources, les
besoins ou les risques sont des conditions communes affectant I'identité des participants et le
degré de leur cohésion.

Dans ses usages actuel le plus courant, le mot communauté évoque des collectivités
historigues ou culturelles, telles qu’entendues dans les débats sur les minorités ou le

communautarisme.
E’ggaorf- gfdfﬁff.d‘f?ﬁ? {;}
LE NUMERD 1 MONDIAL DU MEMOIRES (Z=
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Coutume : C’est un « usage juridique orale, consacré paengps et accepte par la

population d’un territoire déterminé>
La coutume est une source de droit

Culture : on peut définir la culture comme I'ensemble destiguas et des
comportements sociaux qui sont investis et transiais le groupe : la langue, les rites et les
cultes, la tradition mythologique, mais aussi le&tewments, I'habitat et I'artisanat en

constituent les éléments essentiels.

Pour Bronislaw Malinowski la culture est considéngeur une part, comme un

ensemble de réponses aux besoins élémentairdsodentie : alimentation, reproduction, etc.

Divorce : C’est la rupture officielle du mariage liant péglemment deux personnes. |
se distingue de la séparation de fait, sans corségyuridique, et de la séparation de corps,
qui elle est reconnue juridiqguement, mais laissbsister le mariage. Il ne faut pas le
confondre avec l'annulation de mariage qui consisteéeclarer que le mariage n’a jamais

existé.

Dot : Biens qu’'une femme apporte en mariant. Biens depae un tiers et par

contrat de mariage a I'époux.

Ethnie : une ethnie ou groupe ethnigast un groupe humain possédanthéritage
socioculturel commun, comme une langue, une religiu des traditions communes. C’est
un concept important de I'ethnologie mais sa perae est remise en cause par certains
ethnologue¥. L'imprécision du concept d’ethnie est illustréelon Jean-Pierre Chrétien, par
des populations habitant la région des grandsd&osains, tels que les Hutus et les Tutsi :

« voici des"ethnied qui ne se distinguent ni par le langage, ni pactdture, ni par I'histoire ni par

I'espéce géographique occupéé »

Ethnocentrisme : dans son essai Race et Histoire» (1952), Claude Lévi-Strauss

désigne sous le nom d’ethnocentrisme ['attitude aprisiste a juger une culture étrangere

selon nos propres normes, a réduire les formeslesoreligieuses et sociales d’'une autre

> Histoire des institutions publiques et des faits sociaux, timbal et castaldo, précis Dalloz, 11°m éditions, 2004,
P. 272

16 (In Amsell, M’Bokolo, préface a la seconde édition de 1999).

7 (In Amsell, M’Bokolo, 1985, p. 129).
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communauté a nos schémas familiers. Le fond d'ale démarche s’apparente au racisme,

dans la mesure ou elle nie la diversité culturefleessent toute difféerence comme anomalie.
L’ethnocentrisme donne une importance excessivesal@urs de sa propre culture.

Ethnographie: C’est la branche de la discipline qui s’occupe lde collecte
méthodique des données sur le terrain. Elle pdigeutle dessin, la photographie, la notation

musicale et la collecte d'objets.

Ethnologie : le terme d’ethnologie apparait pour la premieres fam 1787, dans un
essai publié par le Suisse Alexandre César de @hasa Cette discipline se définit par son
objet plus que par sa méthode : il s’agit d’étudiesr sociétés sans écriture. Les ethnologues
répugnent a parler de « primitifs ». L’ethnologeedistingue de la sociologie, qui s’attache a
décrire les sociétés industrielles développéese Bk se confond pas non plus avec
I'anthropologie, qui, temps a la limite a donnesewtescription scientifique et compléete de
’lhomme, dans son origine, son histoire et seviées. L'ethnologue s’intéresse aux cultures
elles-mémes et cherche a en dresser une typol@giepeut assimiler sa discipline a une
anthropologie culturelle.

Famille : on définirala famille comme étant « 'ensemble des personpearantées

par la consanguinité et/ou l'alliance » [Barry ket 2000].

Mariage : C'est I' « union légitime d’'un homme et d'une femni ib est I'acte
officiel et solennel qui institue entre les époure communauté de vie appelée « famille » (ou
foyer, feu, ménage...) dont le but est en principevistee ensemble et d’élever des enfants.
Dans les sociétés traditionnelles, le mariage’'aliahce de deux familles ou de deux clans.
Depuis quelques années, les pays dits occidelltairsi que quelques Etats des Etats-Unis

et la ville de Mexico, ont également prévu la poidisé des mariages homosex#8ls

Mceurs : L’'Etymologie du latin mos, au pluriel mores, contduimaniere d’agir, genre

de vie, habitude, meceurs.

18 Vocabulaire juridique, Gérard Cornu, association Capitan. On trouve cette définition dans I'autre Dictionnaire
et Encyclopédie (exemple : de Britannica, daté du 15 décembre 2008.

9 L'Afrique du Sud, Argentine, la Belgique, le Canada, I'Espagne, I'lslande, la Norvege, les Pays-Bas, le Portugal,
la Suéde.

%% Le Grand Dictionnaire Terminologie Québécois donne aussi une définition plus générale du mariage comme
« union légitime de deux personnes, généralement homme et femme, dans les conditions prévues par la loi en
vue de vivre en commun », Grand Dictionnaire Terminologie office Québécois de la langue fr. consulté le 10
février 2009.
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Sensl : idée prépondérante de la morale.

En sociologie, les mceurs sont les habitudes nésracquises de conduites ou de

maniéres de vivre d’'un individu, d'un groupe, djpguple ou d’'une société.

Les meceurs varient selon les époques et les peuglles.sont étudiées en ethnologie

et en sociologie comparative.

Par extension, le termémeceurs” s’appligue aux habitudes naturelles des diffésente

especes animales.
Sens 2 : avec idée prépondérante de morale.

Les mceurs d'une société désignent les comportemistsusages et la conduite
morale, codifiés par celle-ci et qui lui sont pregr Elles forment un ensemble de normes

issues de coutumes, de religions, de regles dé&iou de régles de droit
Exemple, une personne aux meeurs dissolues.

Les bonnes maeurs sont I'ensemble des attitudesmepartements conformes a la
norme sociale, en particulier en matiére de setéudli fait de I'immigration massive et du
développement du multiculturalisme. Les bonnes raopguvent concerner les habitudes
alimentaires, vestimentaires, la pudeur, les matkessépulture, les relations hommes et

femmes, etc.
Exemple : outrage aux bonnes moeurs.
Mceurs sens 1 : habitudes de vie
Coutumes, habitudes, mentalité, pratique, us duooes, usages.
Mceurs sens 2 : conduite par rapport a la morale
Conduite, morale, moralité, principes

Polygamie: désigne la situation par laguelle une personispode au méme de
plusieurs conjoints. Pour une femme ayant plusimass on parle également de polyandrie,

et pour un homme ayant plusieurs femmes de polggyni

Selon les démographes et les ethnologues, 80%od&dés connues et étudiées sont

polygames de droit et parmi elles, seulement 1% golyandriques. Néanmoins, au sein des
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sociétés majoritairement polygyniques, on consjate60 a 80% des foyers sont monogames
de fait (et non de droft)

Race :une race est un groupement particulier au seitedpdce.

Les hommes, quelques spécialistes n’hésitent pakéfinir 31 races distinctes.
D’autres, au contraire (congres de UNESCO, 196djtnia valeur biologique de l'idée de
races humaines. La répartition en six races (nédgspimongoloide, caucasoide, australoide,
indienne et polynésienne) ou en quatre grands gsoufélanoderme, xanthoderme,
leucoderme, races primitives) tient grossieremenipte de la répartition géographique. Mais

certaines observations semblent plut6t justifiepibhion des spécialistes de 'TUNESCO.

Religion : la religion a été définie pour la premiéere fois @acéron comme « le fait
de s’occuper d’'une nature supérieure que I'on &ppidline et de lui rendre un culté»Dans
les langues ou le terme est issu du latin, religisnle plus souvent envisagée comme ce qui
concerne toute la religion entre 'lhumanité et Dibans le Coran, le terme din, qui peut étre

considéré comme équivalent de celui de religiorsigi® avant tout les prescriptions de
Dieul”

Sciences Humaines et Socialedes Sciences Humaines et Socialesouvrent tant
les disciplines quiétudientles comportements de I'individu pris en lui-méme (psylolgie
expérimentale, psychophysique, psychophysiologigchmlogie de I'enfant, pédagogie), ou
en comparant les aptitudes des individus (psyclheladifférentielle), que celles qui
définissent les fonctionnements de groupe (psygfwlsociale) et analysent un rapport de
groupe particulier, notamment la communication(iségie ; linguistique).

Sciences Socialesles Sciences Sociales étudient le groupe humairesadiéférence
avec sa physionomie globale (sociologie, ethnolagi¢hropologie sociale) ; soit encore sous

un angle particulier de la vie du groupe (économéagraphie économique ; démographie) ;

2 Eric Chamant, Article polygamie, in Dictionnaire du Coran, M. A. Amir-Moezzi (dir), éd. Robert Laffond, 2007,
p. 659.
2 Cicéron, de I'invention orale,ll, 53 : « religio est, que superioris cuiusdam naturae, quam divinam, curam
caerimoniamque affert ». Pour un commentaire de cette définition, cf.jean grondin. La philosophie de la
religion, Paris, PUF, coll. Que sais-je ?,2009 ; P.66-73.(ISBN 978-2 -13-056860-2) , voir aussi jean greisch, le
Buisson ardent et les lumiéres de la raison, I'invention de la philosophie de la religion, tome

1. Héritages et héritiers du XX siecle, cerf, coll. Philosophie & théologie, paris, P.14 SS. (ISBN2-204-

06857-8)

2 Mohammet Ali Amir Moezzi ( dir.), Dictionnaire du Coran, Robert Laffond, coll. Bouquin, Paris , 2007, (ISBN
978-2-221-09956-8), article « religion », P. 740-741 ; voir aussi Yvonne Yasbech Haddad, « the conception of
the terme din in the Qur’an » Muslim world, n°64, 1974, P. 114- 123, (ISSN 1478- 1913)
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certaines, enfin, placent leur perspective dansoligion humaine (histoire politique ;
idéologique, économique). En s'initiant aux probésmgu’elles posent, un public averti
pourra ainsi faire le point sur un débat qui donrin&re temps.

Sociologie : pour Auguste Comte (1798-1853)ui a créé le mot erl839, la
sociologie,appelée d’abord physique sociale, devait étreinse positive des faits sociaux,
la science de la sociéétudiée selon les regles de « I'observation coacitecte, objective
des faits ». (A. Comte).

Le grand sociologue Francais Emile Derkh (1858-1917) qui avait coutume de

définir la sociologie comme « histoire entenduend’gertaine fagcon ».

Sociologie des religions la sociologie de religions (dite aussi « soayode la
religion ») est la branche de la sociologie s'iegSant au phénomene d’ordre religieux ou

relevant de la laicité.
Sunnite : qui appartient au sunnisme, qui le pratique, tdgase

Tradition : la tradition désigne la transmission continue deontenu culturel a
travers un événement fondateur ou un passé imnaualatin traditio, tradere, de trans « a
travers » et dare « donner », « faire passer aie,aemettre »). Cet héritage immatériel peut
constituer le vecteur d’identité d’'une communauténhine. Dans son sens absolu, la tradition
est une mémoire et un projet. En un mot, une censei collective : le souvenir de ce qui a
éte, avec le devoir de le transmettre et de I'antidvec l'article indéfini, une tradition peut
désigner un mouvement religieux par ce qui I'anime, plus couramment une pratique
symbolique particuliere comme par exemple les fti@ populaires. Dans le langage
courant, le mot tradition est parfois employé pdésigner un usage, voir une habitude,
consacreé par une pratique prolongée au sein d'oupgrsocial méme restreint (par exemple
une tradition familiale). Le concept de traditioevét un sens different du mot
traditionalisme, qui représente une volonté deureéodes valeurs traditionnelles et non de
transmissions d’un héritage a travers I'évoluti@stdrique. Le traditionalisme est 'opposé du
progressisme. Il ne s’agit donc pas d’une notioeaiement liée a la premiere définition de

la tradition.

Une tradition est en sociologie, une coutume ou haeitude qui est mémorisée et

transmise de génération en génération, a I'origsa@s besoin d’un systeme écrit.
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Viol : est un « acte de violence par lequel une perspnoleur) impose de relations
sexuelles avec pénétration a une autre persontienvolonté. En droit francais, le viol est
un crime $* c’est une agression sexuelle impliquant tout aetepénétration sexuelle de

quelque nature qu'’il sGit

Violence envers une femme la violence envers une femme, c’'est toute menace
verbale ou force physique utilisée pour suscitgrdar et contréler ce qu’elle fait. Dans tous
les cas de violence, I'agresseur a plus de powuparla victime. L’auteur homme ou femme
est toujours responsable de son comportement. Gaeuxnaltraitent les autres invoquent
souvent comme excuse l'alcool. Mais la cause réelist son besoin d’avoir recours a la

violence pour dominer une autre personne.
Elles peuvent prendre les formes suivantes :

- Violences physiques : coups, mutilations, meure&s,

- Violences sexuelles : viols, agressions sexughi@sénétisme

- Violences verbales et psychiques: chantage, msoltmiliation / dévalorisation,
menaces (par ex. contre les membres de la fanplle3sions, jalousie excessive, etc.
Privations et contraintes : vol, destructions deppgété, contrainte (enfermement,
séquestration etc.) privation d’autonomie (configca de revenu, de vehicule),

volonté d’aliénation (aliénation économique, adstir@tive), etc.

Voile : piece d’étoffe trés légere, tres fine, piece dfétdont les femmes se couvrent
la téte.

** Dictionnaire culturel en langue frangaise sous la direction d’Alain Rey, page 1931, 2006.
% Article 222-23 3 222-26 du code pénal sur le site Légifrance
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[l - PLAN PROVISOIRE DE LA FUTUR THESE

TITRE DE LA THESE ENVISAGEE :

Réflexion sur les conditions sociales de la femmeudulmane : Cas de Tuléar

INTRODUCTION GENERALE

PREMIERE PARTIE : ASPECTS HISTORIQUES DE LA REFLEXION SUR LES
CONDITIONS SOCIALES DE LA FEMME MUSULMANE

Introduction a la Premiere Partie :

Chapitre | : Contexte historique de la Réflexion sur les conditions sociales de la femme Musulmane.
1.1.1. Les premiéres immigrations a Tuléar

1.1.2. La recherche de la reconnaissance dans la société

1.1.3. Les premiéres ethnies islamisées

1.1.4. Uislam comme religion Comorienne

Chapitre 1l : Education coranique
1.2.1. Définition de I'lslam

1.2.2. But de I'lslam

1.2.3. La valeur de I'lslam

1.2.4. Moyens mis en application
Conclusion a la premiére partie

DEUXIEME PARTIE : ENSEIGNEMENT ET EDUCATION DANS L ES ECOLES
CORANIQUES

Introduction a la deuxieme partie

Chapitre | : Le programme des études coraniques
lI-1-1 Les objectifs des écoles coraniques

lI-1-2 Les instruments adaptés a I'enseignemertadan
[I-1-3 Recommandations

lI-1-4 Meilleure formation pédagogique des ensengsae I'islam

Chapitre 1l : Probléme de la langue d’enseigneraertmusulmans
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[I-2-1 Langue comorienne
[I-2-2 Langue indopakistanaise
[I-2-3 Langue ourdou

lI-2-4 Critiques des méthodes

Chapitre 1l : Diverses Méthodes d’enseignemerntsrngues
[I-2-1 Méthode interrogative

[I-2-2 Méthode active

[I-2-3 Méthode participative

Conclusion a la deuxiéme partie

TROISIEME PARTIE : L'ISLAM A TOLIARA AUX CARREFOURS DE DEBATS
Introduction a la troisieme partie

Chapitre | : Sur les problémes sociaux des muswman

llI-1-1 Les différents problémes ethniques musulman

[1I-1-2 Les divisions ethniques musulmanes

[11-1-3 Les femmes musulmanes faces aux autregioak
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TROISIEME PARTIE :
QUESTION SPECIFIQUE DE RECHERCHE



[1l. 1. Mode de transmission de la connaissance awenfants de Toliara
[11.1.1 Ecole primaire publique de Bé&nia

Comme un peu partout dans le monde, I'école ebas® de toute éducation. Crée en
1963, pendant la premiére république ; 'EEP deaBietEst comptait seulement que (05)
cing classes et JAONA Laurant fut le premier dieact

En effet, cette école ne comptait que (07) septignants dont 3 instituteurs.

D’abord, I'enseignement dispensait jusqu’a nos goest la langue francaise, mais
pendant la période de la malgachisation duranédére de Didier Ratsiraka a provoqué la
baisse de niveau des éléves malgaches au nivdawcdmpréhension de la langue francaise.

En 2000 ; I'école s’est vu doté d’autres sallegldeses. Ce qui a permis une augmentation de
nombres non seulement d’éléves mais aussi d’eremdign Dés l'arrivée de TSILOVA
tsiaraky en téte de I'établissement en 2005 ; rertaménagement de 'EEP ont vu le jour,
telle la construction des autres 3 salles de cdassesi, un bureau de surveillant ; un bureau
de Directeur et une installation d’équipements ta@ei telle que douche et WC pour les
enseignants et, d’autres pour les éleves.

Ensuite, le Directeur a méme fondé une commissiomposée des parents qui
s’occupent des droits d’inscriptions des élevessglévent a 6000 Ariary ou 30000 fmg. Ce
dernier est obligateur pour chaque éléeve dans ehangnée. De plus, pendant la présence du
Directeur, I'école s’est vu améliorer du fait dedfatégie qu’il menait ; c’est-a-dire avec
'idée selon laquelle, il encourageait les élévasparticulier les trois premiers éleves de
toutes catégories de classes, en leur offrant ddsacix. Ceci, pour motiver les éléves a
mieux travailler et & y avoir les bons résultats.

Enfin, cette école est dominée par les éléves vamapeu partout ont y compris ceux
de Betania, Tananbao, Betania-Est et Betania-oM&s a nos jours, I'école souffre d’'un
probleme de salles de classes et table-banc paeurélieves, voir méme d’'un nouvel
ameénagement.

D’autres problémes surgissent lorsque les élevaganben classes supérieur, I'effectif
diminue, car la plupart d’entre eux abandonne l&gmwur de nombreux raisons. Certains
parents n'ont pas les mémes moyens nécessairesppger leur droit d’inscription et leur
fourniture scolaire. Donc la plupart des élevesndbanent I'école et deviennent des
marchants ambulant. Nombreuses filles, dés qu’aliesgnent 'age de puberté, abandonnent
I'école pour des hommes, soient enceintes ou sesysdir d’avoir un mari. D’autres quittent
I'école, car leurs parents n'ont pas les moyentedaourrir et préferent chercher des petits
travaux pour les aider. D’autres encore, apreg @@ redoublées ont honte de rester dans la
méme classe pourvu gu’elles soient grandes. D'awfaeteurs s’ajoutent en particulier la
pauvreté, un facteur qui sévit dans certaines fasnde n’avoir pas les moyens a enseigner
leurs enfants.
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lll. 2. Certaines étapes que traverse la femme musunane
lll. 2. 1. Le mariage

L’islam a considéré le mariage comme un itinéram&cieux a suivre pour les jeunes
hommes qui demandent des jeunes filles en tanfequmes. Ces dernieres sont considérées
comme des princesses dans la religion musulmantenuae devient licite pour un homme a
la suite d’'un contrat de mariage. Les francaisrdisgrés I'union comme mariage, en arabe

on dit le Nikhah. Certains hadiths du propheterdiseci:

« Sl y a quelqu'un dont le comportement vousvgemt et sa religion
guelque soit 'homme ou la femme, fais- le mari@oa enfants ; sinon vous
allez propager un grand probleme dans ce mondpegtnette a vos enfants
de faire n’importe quoi comme péclté »

Autres hadiths disent ceck:ne donner pas vos filles comme mariées a ceukaiuent

d’alcool et/ou de mauvais comportemefit »
Un autre hadith dit encorecméfiez- vous des belles filles de mauvais compent $°

Car encore, un musulman ne doit pas s’abstenir duage s’il est capable de le
contracter pour des raisons de continences a Dieparce qu’il veut se donner entierement a

'adoration, parce qu’il a choisi la vie monacale.
Suite a cela l'islam prévoit deux sortes de mariage

- le mariage permanent

- le mariage a durée déterminée

Dans le mariage permanent, aucune durée n’'est @xe@artenariat ; il est pour

toujours. La femme qui contracte un tel mariageappelée dad’'imah (femme permanente).

Dans le mariage a durée déterminée (muta’ah) gsuchiites, la durée de compagnie
est fixée. Par exemple, une alliance matrimonistecenclue avec une femme pour une durée
d’'une heure, d'un jour, d'un mois, d'un an, ou daege. Toutefois, la durée fixée pour le
mariage ne doit pas dépasser la durée de la vidalesépoux, autrement, ce serait considéré
comme un mariage permanent. La femme qui concluelumariage a durée déterminée est

appelée mamtQd‘ah.

%8 «Livre du mariage », chapitre 14, p 51
77 « Le livre du mariage », chapitre 14, p. 53
% « le livre du mariage », chapitre 14, p.332
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Quelques formules a prononcer pour conclure unagaren islam.

-Que le mariage soit permanent ou a durée déteemnirésimple consentement de
’lhomme et de la femme ne suffit pas a son accas@inent. La prononciation de la formule
(¢cigha) du contrat de mariage est obligatoire mptif soit valable. La formule du contrat de
mariage doit étre prononcée soit par 'lhomme déetame eux-mémes, soit par une personne

gu'’ils désignent pour la prononcer a leur place.

-Une personne peut agir en qualité de représedeamtieux futurs époux pour citer la
formule du mariage permanent ou a durée détermetéd, est également possible qu’'un
homme devienne le représentant d'une femme (etwacsa) et qu’il contracte un mariage
permanent ou a durée déterminée pour elle ou paurdutefois, la précaution veut que deux

personnes récitent la formule du contrat du mariage

-Lorsqu’'une femme et un homme veulent réciter eéxes la formule de leur

mariage permanent, I'hnomme doit commencer la riéoitan disant :
"zawwajtuk nafsi* alac-cidag-il-ma‘larh
(Je me suis marié avec toi sur la base de la datarfahr) déja fixée
Et la femme doit répondre immédiatement :
"Qabaltu-t-tazwijé
(J'ai accepté l'alliance)
A la suite de quoi, le contrat de mariage est c#éicomme valable.

Si la femme et 'lhomme désignant chacun un reptésepour prononcer a leur place
le mariage, et que 'lhomme s’appelle Ahmad, pamgte, et la femme Faridah, le repentant

de celui-ci doit, le premier, dire en s’adressanteprésentant de celle-la (Ahmad) :
"zawwajtu muwakkilaki Faridah li muwakkilaka Ahmaaddc-cidag-il-ma'‘lant

(J’ai marié mon client Ahmad a ma cliente Faridahla base de la dot déja fixée). Et

la, le représentant de la femme doit répondre iniabéaient :

‘Qabiltu-t-tazwija li-muwwakkilaka (Faridah) ‘alagdaqg-il-ma‘lan’
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(J'ai accepté l'alliance matrimoniale pour mon wti¢Faridah) sur la base de la dote

déja fixée).
Sur ce, le contrat de mariage est valablement aoncl

Et par précaution obligatoire, il est nécessaire lgs mots prononcés par la femme
s’accordent avec ceux prononcés par I'homme. Ranple si 'homme dit :

"zawwajtuki nafsi..” (je me suis marié a toi...), la femme doit répond@abiltu-t-

tazwijd’ (j'ai accepté I'alliance matrimoniale).

-Il est permis a un homme et & une femme de rémibeimémes la formule du mariage
a durée déterminée (mut‘ah), apres avoir fixé leéedu mariage et le montant de la dote.

Ainsi, si I'hnomme dit :
"Zawwajtuki nafsi fil-muddat-il ma‘limati‘ala-lI-makkma‘lGm”
(Je me suis marié a toi pour la période convensarda base de la dote convenue).
Et que la femme répond immédiatement :
"Qabiltu’
(J'ai accepté).
Le mariage est conclu Iégalement.

Le mariage sera également valable s’ils désignéwtcun un représentant pour
prononcer a leur place la formule préinscrite. Demsas, le représentant de 'homme doit

dire le premier a l'adresse du représentant dentarfe :
"Matta‘tu muwwakkilaka fi-l-muddat-il-ma‘lumati‘al&mahr-il-ma‘lum’

(J’ai donné ma cliente a ton client en mariage réeldéterminée pour la période et la

dot convenue).
Et le représentant de ’'homme doit répondre imntédhant :
« Qabiltu-t-tazwija li-muwakkili hakatta

(J’ai accepté cette alliance matrimoniale pour rti@ant).
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[11.2.1.1 Les conditions du mariage
Il y a certaines conditions pour la conclusion doariage :

-Par précaution, la formule du contrat de mariageralt &tre prononcée avec un

accent arabe correct, si possible.

-L’homme et la femme, ou leurs représentants, égitent la formule, doivent le faire
dans l'intention d’inch@’(le but de la récitation th formule doit étre, de rendre 'lhomme et la

femme époux respectifs I'un de I'autre).
-La personne qui récite la formule doit étre, pacpution, adulte et saine d’esprit.

-Si la formule est prononcée par les représentantes tuteurs de I’'homme et de la
femme, ils doivent prononcer leurs noms ou les giési en faisant un signe dan leur

direction.

-La femme et 'homme doivent étre désireux de amecune alliance matrimoniale
entre eux. Toutefois, au cas ou la femme montrainifastement de I'aversion lorsqu’elle
donne son consentement, mais que I'on sache qoraldu cceur elle veut ce mariage, celui-

ci sera en regle.

-Si, lors de la prononciation de la formule, mémesaul mot est récité incorrectement

et de facon a changer le sens de la formule, leatahe mariage sera invalide.

-Au cas ou une fille ayant déja atteint 'age deplaberté, et qui est capable de
distinguer ce qui est bien de ce qui est mal pbey @esire se marier, elle doit, sur la base de
la précaution obligatoire, obtenir la permissiorsda pere ou de son grand-pere. Toutefois, il

n'est pas nécessaire pour elle d’obtenir une pafenission de sa mere ou de son frére.
[11.2.1.2 Les défauts qui invalident le mariage

Quelques formules sont aussi nécessaires a caneaite qui concerne le mariage tel

que :

-Si le mari venait a découvrir, aprés le mariage ga femme a I'un des sept défauts

suivants, il pourrait annuler le mariage :

1. La démence
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2. Lalépre

3. La leucodermie

4. La ceécité

5. L’handicap physique.

Donc, si une femme est apparemment paralyséeesetpi vaut a étre estropiée.

6. Si le conduit urinaire et celui des menstruesbien si celui des menstrues et celui

des matieres fécales forment un méme cloaque.

7. La présence de chair ou d’'un os dans le vagimuc constitue un obstacle a I'acte
sexuel.

Pour d’autres :

-Une femme peut annuler le mariage dans le casstlisans avoir besoin d’obtenir le
divorce :

rysr

1. Si elle venait & découvrir que son mari a égnalavant le mariage.

2. Si ’lhomme devient aliéné apres le mariage-raporte que se soit avant ou apres
la consommation du mariage.

3. S’il n’a pas de membre viril.
4. Si son membre viril est amputé apres le marianggs avant sa consommation.

5. s’il souffre d'une maladie a la suite de lageiélldevient, impuissant, méme s’il a

contracté cette maladie aprés le mariage et avawvid approché sa femme.
[11.2.1.3 le mariage comme culture malgache

Le mariage est une institution qui n'est plus asender car il existe dans toutes les
sociétés du monde entier. A Madagascar, malgrédituction des pratiques universelles par
les francais en 1897, comme par exemple la |égslate 'union de deux personnes auprées
des autorités officielles compétentes ou la béniédiceligieuse dans un lieu de culte, la base
du mariage traditionnel malgache demeuréviediondry”. Pour cette cérémonie, plusieurs

étapes sont a franchir avant la finalisation detéa
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En premier lieu, il y a d’abord I'entente entre xlgeunes gens qui manifestent leur
désir de se marier et l'information de leurs pasaespectifs sur leurs intentions, une étape
suivie par un entretien en privé entre la méreedung¢ homme et celle de la jeune fille pour un

premier contact.
C’est la préparation de I'étape suivante qui eéfismtranoané

Au cour de cette derniere, les deux familles r&uigns la maison de la jeune fille
font connaissance et discutent de la question dérkmonie et de modalités pratiques, autour
d’une collation offerte per la famille qui accueillAutrefois, c’était au cour de cette seconde
étape que I'on discutait de la question de la giog coutume completement abandonnée dans
les grandes villes mais toujours trés suivie dassrégions reculées ou elle fait I'objet d’'un

véritable marchandage.

Puis, c’est I¢fampakaranac’est -a- dire la cérémonie du mariage lui-mémest un
grand jour et a cette occasion, les uns et legaue |ésinent pas sur les frais pour paraitre
dans leur plus beaux atours. Dans la piéce de isomades parents de la fiancée, ou aura lieu

la cérémonie, un endroit est réservé aux deux graentourés de tous les invités.

Le "fampakarana est inséparable de la coutume d'échange$kdbary car pour
animer la réunion, chaque famille a recours auntal®un orateur professionnel, le
"mpikabary. La joute oratoire engagée entre ces orateurgaient durer des heures avant
gue I'on fit entrer la jeune fille dans une pie@ipétre soumise au regard souvent inquisiteur
des visiteurs. Quand elle a fini de prendre placea@tés de son promis, la joute reprend de
plus belle jusqu’au moment ou le doyen parmi lembres de la famille prononce'lsoatrd,
une priere dans laquelle il évoque les bénédictthn®ieu créateur puis celles des ancétres

pour le succés de I'union des deux jeunes.

L’étape finale est I'offrande ddvodiondry’ (littéralement la croupe du mouton). Si
autrefois, cette partie de I'animal était offerfeetivement aux parents de la mariée, ce qui
était une marque d’honneur, mais plus tard pour rdesons pratiques, c’'est une somme
d’argent qui a remplacé le mouton. La remiseeladiondry’ est la conservation du mariage
lui-méme : elle signifie que les parents de la geanceptent le départ de leur fille vers une
autre famille et c’est aussi symbole de I'engagdnda deux parties a respecter les

conventions établies en matiere de mariage.
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Cette somme, a laquelle on ajouté autrefois uocaiest enveloppée dans plusieurs
morceaux d'étoffes superposés dont les extrémit@srouées solidement, ce qui est tout en
symbole car ainsi on souhaite que les liens eeggdunes mariés soient aussi résistants que
la priere et difficiles a défaire comme les nceudpaquet. Apres le repas de noce, il était de
Coutume d’offrir aux invités avant leur départ, mnorceau de viande enveloppé dans une
feuille de bananier : ce cadeau s’appelaitttdotra’ (ou offre), pour les remercier d’avoir
répondu a l'invitation. Et c’est alors la mariést eonduit a la maison dans son conjoint par

sa belle-famille et quelques membres de sa prapndlé.

Certains sociologues, d’'une part, considérérenefuis la femme avant tout qu’elle
pdt s’acquitter de son travail au sein de la fandt dans I'entreprise familiale. La femme
était en outre celle qui mettrait des enfants andeadont elle serait I'éducatrice principale.
L'importance de ses fonctions traditionnelles teridadiminuer une plus grande attention et
accordée désormais aux sentiments que la femmeepeadver pour son mari et au choix de

'époux en tant qu’époux.

Dans toutes les communautés industrielles 'lhommeéaat que mari et pere, perd
ainsi l'autorité absolue et la position privilegigar rapport a la femme. La famille patriarcale
s’aide de plus en plus le pas a des familles aniime et la femme, conjoints a droits égaux,
examinent ensemble. Les problémes les plus impsr@da la vie, 'lhomme et la femme

prennent les décisions ensemble.

Le fait que la jeune femme et la mere joue un d@eplus en plus grand dans la vie
publique et sur le marché du travail, a probabldntmvantage contribué a provoquer ce
changement que le mouvement de mancipation a rettervolué. D’autre part, les
sociologues considérent la sociologie du mariagange toute la sociologie de la femme,
plonge ses racines dans l'ethnologie ou ce deffioiemit en effet aux sociologues des
modeles d’organisations familials, étrangers, déifés : les travaux de Lewis Morgan, de
Margaret Mead, mais surtout « les structures éléamires de la parenté » de Claude Lévi-
Strauss apparaissent comme d’'importants et indssides moyens de lutte contre
I'ethnocentrisme particulierement fort. Le mariatgeyie conjugale de Balinais, des Dogon

ou des Arapesh nous font voir la réalité des usbihs occidentales.

De plus, I'objectif primordial d’'une sociologie duariage consiste d’abord en une
analyse des données de la démographie et de ¢tiwtht combien de temps dure le mariage,

guelle est I'importance de 'homogamie socio-prefesnelle ?, comment varie la nuptialité,
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la divortialité ?, comment ont lieu les rencontregmmment sont célébrés les mariages, les

fiancailles ?, bref ces questions méritent d’'étsaes.

Dans «e choix du conjoinp, livre qui rend compte dune enquéte

psychosociologique menée en France, A. Girard étiedi caractéristiques sociologiques des

futurs époux.

Dans plus de la moitié des cas, les deux futuranémppartiennent a la méme

commune.

Selon la recommandation du Durkheim, prendre lesiag@s comme des choses,

conduites a une remise en question radicale des gknérales sur I'amour.

Il existe une logique sociale du mariage qui googdes unions, les rencontres, les

séparations.
[11.3 La dot

En islamle Coran a trés bien prescrit la notion de la tetCoran dit : « donnez aux
femmes leur cadeau de mariage sans contreparti€Sourate al-nis&@’, 4 : 4). Cela veut dire
gue la dot appartient exclusivement aux femmest ala cadeau qui doit étre offert a elles
directement, et il n’a rien a voir avec les freoesles péres. Sur cela, le Coran dit que le pére
de la mariée n’a aucun droit sur la dot, mémevgiit consacrer cette dot a la dépense qu'il
voudrait consentir a sa fille. Seule la mariée-gifEme a le droit de la dépenser comme elle
'entend.

Dans cet itinéraire le Coran fait référence a tpaimts fondamentaux :

1-tout d’abord, il a employé pour d’autre le termeadaga » qui signifie véracité et

sincérité ou avec le mot « mahr ».
En malgache on dit « soidaka »,
En comorien on dit « mahari »

Ainsi, la dot est un symbole de la cordialité dethme qui la paie. Ce point a été
mentionné par un nombre de commentateurs du SaeianCtel que : az-zamakhSari, 'auteur

du célébre commentaire (Tafsir) : « al-kaSSaf snéene le célébre philologue al-Raghib al-
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Icfahanf expliqgue dans son lexique du Coran quiotea été appelée « sadaga », parce que ce

mot est symbole de la sincérité de la foi.

2. il est claire, d'apres le verset ci-dessus, lgudot doit étre payée directement a la
femme et ses parents n'y ont pas de droit. La @st pas une compensation des efforts qu’ils

ont déployés pour I'éducation de leur fille.
3. il est claire que la dot n’est rien d’autre quzadeau et un présent.

Certains imams disent qu'il suffit de lire un chapide Coran et cela suffit. Le Saint
Coran a décrit la dot comme «un cadeau sans gamtie», selon le Coran, elle est
obligatoire. La dot ne peut pas faire I'objet d'udette. De plus c’est au moment de la
procédure du mariage qu’il faut donner la dot, apsgoir conclu le mariage entre deux
mariés, la dot est spéciale pour la jeune filleetie’'va étre épousée.

[11.4 La polygamie

L’autre forme de la polyganfigest la pluralité des épouses. Elle a été plusacweret
pratiguée avec plus de succeés que la polyandrie oallectivisme sexuel. Elle ne prévalait
pas seulement chez les tribus sauvages, mais eaexdup de peuples civilisés. Outres les

arabes, les juifs, les iraniens de I'époque sadsagtibeaucoup d’autres la pratiquerent aussi.

Montesquieu écrit qu’en Malaisie, il était permi$fiomme d’avoir trois femmes. |l
écrit que 'Empereur Romain Valentinien Il autorigear un édit, les sujets de I'empire a
marier avec plusieurs femmes, mais étant donné&eite Loi ne s’accommodait pas avec le

climat européen, elle fat bannie par les autresdteyrs Romains tels que Théodore, etc.

A la différence de ce gu'il a fait avec la polyaiedt’islam n’a pas aboli totalement la
polygamie, l'islam est une religion qui s’harmon&eec les instincts. Il corrige la réalité, il la
polit et lui évité les exagérations de toutes sor&@est ce que nous permet de remarquer
clairement sa position face a la polygamie. lldg&gmis au musulman pour des considérations
humaines trés importantes et pour des considégatiodividuelles et sociales. Plusieurs
peuples avant I'islam permettaient le mariage awvegrand nombre de femmes. Un homme
pouvait parfois épouser jusqu’a des dizaines, @eg centaines de femmes, sans la moindre
condition. Mais lorsque l'islam arriva, il posa desnditions a la polygamie. Par exemple,
dans son livre Ristoire des civilisations (vol. I) Tell Durant écrit : « les hommes du Qe

29 . . . . .
La polygamie qu’un homme soit marié a plusieurs femmes, ou une femme a plusieurs hommes.
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du Moyen-age croyaient a tort que la polygamiet @étaé invention du prophéte de lislam.
Comme nous le savons, la vie matrimoniale de lpgtudes sociétés primitives était
pratiquée par la polygamie. Il y a plusieurs caudeson apparition. Dans les sociétés
primitives, les hommes étaient pour la plupart pésua la chasse ou au combat, et le niveau
de la mortalité était évidemment tres haut parnx. dtt, étant donné que le nombre de
femmes excédait en conséquence celui des homnégsitiinévitable d’adopter ce systeme. Il
n'était pas possible de laisser un grand nombrizmene dans un état de célibat, car le taux
de mortalité étant trés élevé dans les sociéténitpres. Il fallait que toutes les femmes
procréent. Il ne fait pas doute que ce systemeaptait a ces sociétés non seulement a cause
de I'excédent du nombre de femmes par rapport ai ckds hommes, mais parce qu'il
renforcait numériquement les hommes. A I'époque enog, les plus forts et jouissant d’une
tres bonne santé se marient habituellement taedgetndrent peu d’enfants. Tandis que dans
le passé, les hommes solides pouvaient avoir lefleares femmes et faire beaucoup
d’enfants. C’est pourquoi cette pratique a contirauéexister pendant trés longtemps, non

seulement parmi les peuples primitifs, mais ménmmples peuples civilisés.

Ce n’est que récemment qu’elle a commencé a disagaaduellement dans les pays
orientaux. L'agriculture stabilise la vie des honsnat réduit les difficultés et les périls des
époques anciennes, entrainant I'égalisation apmatkie du nombre des hommes et des
femmes. Maintenant la polygamie, méme dans leg®scprimitives ou sous-développées,
est devenue le privilege d’'une minorité de rictadsrs que les grandes masses, ’'homme doit
se contenter d’une seule femme, et peut s’adonhadaltere, lorsque cela est possible, pour

avoir un peu plus de jouissance ».

La condition principale est que le musulman ne peag épouser plus de quatre
femmes. On rapporte que Ghailan Thakhafi embraskan alors qu’une dizaine de femmes
vivaient dans son toit, le prophéte a lui bénédictet salut, lui dit « choisis quatre d’entre

elles et quitte les autre$®

Ce fut aussi le cas de ceux qui embrassent l'igtarh ayant sous leur toit héfitou

cing®? femmes.

Le prophéte, a lui bénédiction et salut, ne leumitepas d’en épouser plus de quatre.

30 Chafehi, Ahmad, Tirmide, ibn Maja, ibn Abi Chiba, Dara kotni et El Bayhakhi.
3 Rapporté par Abu Daoud dans son « Masnad »
32 Ahmad, Ahl Sunan, Darami ibn Hibban et El Hakem
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Quant au mariage du prophete, a lui bénédictiosadtit, avec neuf femmes, cela était
une chose que Dieu lui confia pour les raison dedafession de foi dans sa vie et pour le
besoin que le peuple avait de ses femmes aprésrta m

[11.4.1 L’équité est une condition a la polygamie

La condition que pose l'islam dans la polygamie gs¢ le Musulman doit avoir
confiance en lui-méme ce qui lui permet d’étre taple envers ces deux, trois ou quatre
femmes, équitable dans la nourriture, le logemelat pension, mais celui qui ne peut étre sar
d’étre équitable, il lui est strictement interdi¢plouser plus d’'une femme. Dieu le Tout-Haut
dit : « Mais si vous craignez de n’étre pas éqlataprenez une seul femme » (Sourate : les
Femmes, 3)

Le prophéte, a lui bénédiction et salut, ditSi 'un d’entre vous a deux femmes mais a
une préférence pour l'une d'elles, il viendra leudale la Résurrection trainant une partie de son

corps pendue®}

La préférence contre laguelle ce Hadith met eneggatesst le cas ou I’'homme lése les
droits d'une de ses femmes car I'attirance affectst incluse dans I'équité et 'homme n’a
aucune autorité sur cette attirance affective,t@esr cela que Dieu la lui pardonne. Citons a

ce propos le Coran.

« Vous ne pouvez étre parfaitement équitable at@dge
Chacune de vos femmes, méme si vous en avez e dési
Ne soyez donc pas trop partiaux ». (Sourate : éesnkes, 129)

C’est pour cela que le prophete, a lui bénédictibgalut, partageait avec ses femmes

chaque fois qu'il faisait quelque chose et toujawsc équité. Il disait :

« O Dieu ! Voila comment je partage ce dont je sajsable.
Ne blame pas dans ce dont tu es capable et dowt geis pas.

Il voulait dire ce sur quoi il n'avait aucun poukot’est-a-dire la préférence affective

gu’il ttmoignait pour une femme particuliere.

3 Ahi Sunan, Ibn Hibban et El Hakem
34 .
Ahi Suna
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Quand il allait partir en voyage, il procédait awss femmes a un tirage au sort pour
savoir lagquelle allait 'accompagner ; il ne fatsaela pour ne pas blesser leurs sentiments et

pour les satisfaire toutes.
[11.4.2 Les raisons et la sagesse de la polygamie

L’islam est la derniere parole de Dieu, celle alapelle il a achevé ses Messages,
c’est pour cela que les Lois de l'islam sont géledrat éternelles. Elles comprennent les

guatre coins du monde et concernent toute I’huréanit

L’islam n’a pas créé des Lois pour des citadinségligeant les paysans. Il ne les a
créees non plus pour les régions froides en oulksrégions chaudes. Il ne les a pas créées

pour une génération particuliére en négligent igsea générations.

L’islam a pris en considération les nécessitésm#igidus et celles des collectivités. Il
a pris en considération également les besoin desnas et leurs intéréts

Certains hommes peuvent, par exemple, éprouveramdglésir d’enfanter mais se
trouvent mariés a des femmes qui n’enfantent pasdes raisons de stérilité, soit en raison
d’autres maladies. Ne serait-il pas mieux et ploisles que ’'homme se marie a une femme

qui peut lui donner des enfants tout en gardaptdaniere et en lui garantissant ses droits ?

Certains hommes peuvent, par exemple, avoir dedgrdésirs sexuels mais se voient
mariées a des femmes qui n’éprouvent pas beauceypaikir sexuel, a des femmes qui
souffrent d’'une maladie ou a de femmes chez gpéfaode des regles est plus longue que la
normale, etc... et ces hommes ne peuvent patiemgidngtemps. Ne serait-il pas permis a

ces hommes de se marier a d’autres femmes audiebatcher des maitresses ?

Il se peut aussi qu'apres des périodes de guerrtuent beaucoup d’hommes, il ait
beaucoup de femmes, |a, le mariage est contrasté€inigrét des femmes, pour qu’elles ne
restent pas vieilles filles, privées de la vie cgajle et de tout ce qu’elle comporte comme
tranquille, bonté et tendresse, et comme appelra lastincts.

Ces femmes qui se trouvent dans une situation dequead’hommes suite a des

guerres, etc...sont confrontées a trois réalités :

1. Ou bien passer toutes leur vie dans la souférahdans la privation.
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2. Ou bien donner libre cours a leurs instinctyigant dans la débauche et en laissant

les hommes se moquer d’elles.

3. Ou bien se marier a des hommes déja mariéspables de les nourrir et d'étre

équitables envers elles.

Il va s’en dire que cette derniére réalité estliss gquitable. C'est une solution qui

porte remede de maniere efficace a ces femmes.

L’islam a adopté la troisieme solution. Voila daae bref la polygamie en islam. Sur
ce point, I'occident chrétien différe de lI'islamatondamné cet usage en méme temps qu’il a
permis a ses hommes d’avoir plusieurs maitresseslaamoindre condition et sans aucune
Loi ou engagement juridique ou moral envers leunme et descendance qui peut étre
engendrée par cette « polygamie » non religieuseremorale.
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BIBLIOGRAPHIE EN PARTIE COMMENTEE

Dans cette présentation bibliographique nous altmmmenter quelques ouvrages y

afférents a notre théme de recherche. Elle caediéis ouvrages lus.

1. Ephesia. (Group)« La place des Femmes, les enjeux de l'identitéédalité au

regard des sciences sociales », La DécouvEsgs, 740 p.

Ce livre est particulierement intéressant pourenttavail dans la mesure gu'’il nous
permet de comprendre que dans ce monde en paticids années 50 et 70, on a vu

s’affirmer avec force sans précédent les revendizaféminines et féministes.

Ce mouvement a largement contribué a la transfoomates représentations de la
place des femmes dans la société. Toutefois oe fhigus a beaucoup donné une vision sur la
place de la femme dans ces années et celles déssafutures mais aussi sur un formidable
développement de travaux de recherche sur ce théeévre représente encore des points
remarquable&état de lieti des recherches actuelles sur les rapports homenasds, dont se
dégagent a la fois des questions en débat, lemmpiés historiques et les enjeux politiques,

les avancées scientifiques et les évolutions sxial

2. Corvin.; Marie-martis. (1985). «Les femmes et le marché du travail,

profil/économie-sociologie-sciences sociales/Dassia Hatiern°552, pp. 5-8.
Il s’agit d’une revue économique et sociologique.

L’auteur décrit tous les passages, les métierscégete travail domestique et activité

professionnelle par les femmes.

L’auteur nous montre la relation socio-économigadadfemme, une situation sociale
lite dans la division des taches le plus souvelans les campagnes par exemple que la
femme ne laboure pas mais participe néanmoins ravaux agricoles, file, tisse, et assure

ainsi des rentrées d’argent liquide.

Dans ce sens, la femme travaille aussi les manutsctdu XVIF siécle ou encore
comme nourrir et domestique. Et d’autres métierssda méme année leurs sont peu a peu
interdits (comme la brasserie et la fabricatiorcdandelle), période de crise, les hommes ou

ce dernier font des pétitions pour les écarter t@au plus dans d’autre activité.
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La seconde guerre mondiale 1914-1918 marque umaot important dans cette
évolution : les hommes étant sur le front, ils dairremplacés par les femmes dans tous les
secteurs de I'’économie, y compris dans les usitemdment. Nombreuses de femmes sont
nommees professeurs dans les Lycées de garcons gramd pas est franchi vers
'assimilation de deux corps enseignants. La gurminée, les hommes reprendront leur
place, et le taux d’activité des femmes baisserallglement. De nouveaux, certains métiers
sont considérés comme étant plus particulieren@minfins que masculins. Aujourd’hui, ces
différences continuent a se manifester sur le pamomique, sociologique, anthropologique
et juridique. Les femmes ne recoivent pas en moyésmémes revenus que les hommes, ne
sont pas également représentées dans toutes @®fisn n'ont pas les mémes espérances de
carrieres... et la législation elle-méme n’a évolué grés tardivement, ce n’est que depuis la
Loi du 13 juillet 1965, que le mari ne peut pluspgdoser a l'activité professionnelle de sa

femme.

Enfin méme si le |égislateur tend, a travers lesete a grandir I'égalité des droits
entre hommes et femmes, parité entre hommes et dsptoutefois ces derniers ne sont plus
respectés.

3. Dominique Vieu. (1977). Femmes et seuledes solitudes de la femme dans la

société d’aujourd’hui Toulouse, époque privat pp. 36-40.

hY

Dans cet ouvrage, l'auteur pose a travers les gtwtrde la femme et leurs
témoignages, le probléme des femmes seules d’alfjmir c’est une description sociologie

de la vie que méne la femme en ce monde moderparg&aulier la solitude :

C’est un ouvrage intéressant qui nous donne uetraihe image conforme qui est

celle de la vie du couple.

Dans le chapitre I, selon l'auteur, il nous monteil s'agisse de la solitude
individuelle, particuliere a chacun de nous, etrag@e par nos conditions de vie; qu'il
s’agisse de solitude sociale, par référence sinbétat civil, du moins a la collectivité, les
décrire entraine la mise en cause de notre coasioiéra I'égard de toutes les femmes.

Femmes et seules.

Il dit par exemple que « la condition de veuf @shipis que celle de veuve » pourquoi

donc ? « Parce que dans une maison, il y a touguetgue chose a faire ».
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Le bain naturel et séculaire, le maquillage defarhe, c’est son foyer.

Dominique Vieu se pose de nombreuses questiongoguhent celles des femmes

alors que nous sommes dans un monde ou il y ddiination des lois pour tous.

« Pourtant, comme je le dis plus haut, les femmeas-Bommes ne veulent plus de ces
discriminations, de cet oubli collectif qui pénaligarfois jusqu’a dans les plus anodins de nos
faits et gestes quotidiens. Les Lois sociales @rdluin peu en leur faveur. Mais est-il bon
d’étre encore protégée comme un coussin par Islédgur PARCE QU'ON EST FEMME ET
DEVENUE SEULE, DONC ENCORE PLUS FEMME, PLUS VULNEREA »

De nombreuses études ont montré que certains paysrment toujours un parent

solitaire.
Prenons par exemple de :

Au Danemark, en Norvege, en Suede, aux Pays-BafR.EA et en Grande —
Bretagne, un foyer sur dix est dirigé par un pasaiitaire ; dans la majorité des cas, une

femme.
Une étude vient de souligner la similitude des [@oles dans les pays Européens :

Surcharge de travail et de responsabilités, complics et paperasseries
administratives, inadaptations des prestationsakexicomparées aux besoins, difficultés a
trouver du travail ; vulnérabilités en temps deseride I'emploi, risque de chdmages,
impossibilité a élever leur situation matériell@gir sociale, du fait de leurs charges

familiales... « Et il faut bien l'avouer :

Dans tous ces pays comme en France, il vaut migeixvéuve que mere célibataire ou

divorcée»
En effet Dominique Vieu accentue les clivagesaocisur les femmes seules.

Il montre ensuite qu’il existe bel et bien une hréhisation de la solitude sociale des

femmes.
En premier lieu, il y a en téte :

Les veuves, elles ont fait leur preuve de fémieitése mariant, et mieux, en ayant des

enfants et aprés avoir perdu leur mari, ou supposestratégie, une souffrance convenable.
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(A condition qu'elles se présentent les regles ale<discrimination » et de «de
I'expiation » au cours d’'un deuil scrupuleusemeamvissinon porté, elles ont, de fait, la

considération eu de la collectivité)

C’est d’ailleurs pourquoi nombreuses, tres nomhagusncore sont les veuves qui
refusent de se méler aux autres femmes seules ;sedu d'une association par
exemple : « vous ne voudriez quand méme pas gseigeavec une divorcée !'» « m'a dit —

étonnée par ma question un veuve de 45 ans »

Deuxiemement, les meres célibataires qui sont egres dans les convenances depuis

I'application de la Loi de Simon Veil face a de®deuses sans morales.

D’autre part, le nombre de méres célibataires waiogs s’accroit, de plus en plus de
femmes choisissent une seule hypothése : éleveeidant seule. Nouvelles célibataires qui
disposent d’'un salaire convenable et gagnent tgal tonfiance et indépendance depuis tres

longtemps au cours de leur vie.

La célibataire sans enfant est aussi exigeantesddaui, mais...La bonne fin, ce sera

la encore 'anneau au doigt).

Dans ce chapitre |, 'auteur nous montre les treé®d’'une femme seule, quelque soit,

veuve, célibataire et voir méme divorcée.

Dans le chapitre Il, 'auteur nous montre gu’ilé&duvert deux solitudes intenses dont

elle parle peu,
La premiere celle de la femme du détenu.

La seconde celle de la prostituée. L'auteur meatcBat que parmi les causes de la
prostitution que font ces femmes et seules se émuvdes données socio-économiques

indéniables.

Il nous informe encore que la prostituée est cepeindne solitaire qui croit tromper
l'insignifiance de sa vie. D’ou son échec et emieaiine autre itinéraire qui est une forme de

« suicide sociale » et correspond a une autre folersolitude :

La marginalité, ainsi les liens familiaux et sociaont progressivement rompus.
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La prostitution est un glissement graduel vers une perte d’identité. A I'extréme, la
prostitution finit d'ailleurs par se définir uniguement par rapport au client et a la police,

autrement dit par rapport au souteneur qui peut n’étre qu’un petit ami complice.

Car d'ailleurs, il y a beaucoup a gagner, car encore I'argent semble d’abord facile a

gagner, et I'argent — comme on dit — n’a pas d’odeur.

Cette facilité des gains est en définitive déterminer ce que I'on homme la prostitution
occasionnelle que cette derniere apparait également chez certaines femmes seules

(célibataires avec ou sans enfant, veuve, plus rarement divorcées)

Et cela ne signifie en rien que le phénomeéne soit le corollaire de la solitude sociale de

femmes

Les deux chapitres que nous venons d’énumérer, apparaissent essentiel, car elles nous
donnent des informations importantes et nous informent les vécues des femmes dans la vie

des couples.

Rapport- g’fdf#f?fé’t?ﬁ? @

LE NUMERD | MONDIAL DU MEMDIRES
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4. Jean Marie Brohm. (1992). Sociologie politique du sport, ParisPresse

Universitairepp. 69-175.

Dans ce livre, 'auteur méne une étude minutieuséassociologie politique du sport.
L'ceuvre est intéressante dans son ensemble, t@itefehapitre | et Il relate des domaines

qui touchent généralement I'étre humain.

Dans le chapitre | le terme sport est défini pdfédents auteurs et est montré dans

différents domaines d’activités.

Selon lauteur, le sport est congu comnierganisation de la performance

compétitivé. Dans ce sens L. Volpicelli, définit le sport dasmn livre «ndustrialismo e

sport» il écrit: « dans une civilisation ou la sciengela machine constituent les points
cardinaux, il était logique que le sport s’occupétcette machine extraordinaire qu’est le

corps humain.

En aucun cas on ne peut pas parler de sport laanguent la scientificité de ses
regles et de sa tactique, de son entrainementesienssures, sans en somme l'organisation

rationnelle du rendement de la machine humaine ».

De méme G. Heébert, malgré le caractére fortemeétdlogique de sa « doctrine
rationnelle », est obligé de donner une définigxacte de I'essence du sport moderne qu'il
précise ainsi :

« Tout genre d’exercice ou d’activités physiquesanaypour but la
réalisation d’une performance et dont I'exécuti@pose essentiellement sur
'idée de lutte contre un élément défini: une alhse, une durée, un

obstacle, une difficulté matérielle, un danger, ammal, un adversaire et
par extension sois méme& »

D’autres auteurs nous montrent la valeur du sporiffet, apparemment, le sport est
un phénomene transhistorique. « Aussi vieux quedede » selon I'expression de

P. Vimard®
Pour d’autres, le sport est la matérialisationraiistdu rendement corporel.

D’apreés le sociologue allemand B. Rigauer :

® 6. HEBERT, Le sport contre I'’éducation physique, Libraire Vubert, Paris, 1946, p. 7.
*p, VIMARD, Le sport, vieux comme le monde, Editions Dupont, sans date, Paris.
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« Tout énoncé sur le phénomene du sport de coimpétist significatif pour
'ensemble du complexe sportif en général car lertsge compétition est
aujourd’hui le moment constituant de tout le systésportif 5’

Dans les Dictionnaires tel que Dictionnaire Robsrtcelui du Larousse ont aussi
défini le mot sport. Selon le Dictionnaire Robemge « activité physique exercée dans le sens du
jeu, de la lutte et de I'effort et dont la pratiggappose un entrainement méthodique, le respect de

certaines régles et discipline®»

Ou encore celle du Larousse, plus concentrée :

« Pratique méthodique, des exercices physiquessagiement en vue
du perfectionnement du corps humain, mais encord’ed@rit, de
certaine qualité telles que loyauté, I'énergie, parsévérance, la
décision. %°

Selon I'anthropologue allemand A. Gelhen définisfpmrt par I’homologie structurelle

interne avec le travail3

Le sport a recu les régles, les exigences de discipline et lagstmoraux de I'existence

collective du travail. %

Tandis que le sociologue allemand G. Habermasnadfigue 4e sport est devenu
depuis longtemps déja un secteur de la rationabsatlu travail» et serait donc devenu
historiguement dans le mode de production capi¢a(es 'Ouest et a I'Est) « le redoublement

du travail ». Enfin G. V. Mengden note quée sport copie en tous points les principes de la
société industrielle marquée par le principe dedement et il est finalement en tout et partout trop

peu un jeu et trop une chose sérieuSe »

Ces définitions, bien neutres, ne sont pas exengeenalisme ou de normativité

mais elles touchent I'essentiel : le sport estpna¢ique physique méthodique.

La définition la plus classique et en méme tempsua prestigieuse est celle donnée

par le pere de I'olympisme moderne, P. de Couhgutiar qui le spork est le culte volontaire

¥ B. Rigaurer, Sport and Arbeit, Ed. Suhrkamp, Frankfurt ain Main, 1969, p. 68.

®). MEYNAUD, Sport et politique, Payot, Paris, 1966, p. 8.

* Nouveau petit Larousse illustré, Larousse, Paris, 1952, p. 970.

“ A. GELHEN, Sport und Geslischaft, in Das grosse spied, Aspekte des sports in inserer Zeit, op. cit., p. 8.
! Ibidem.

*2 Cité par B. RIGAUER, op. cit., p. 13.
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et habituel de I'exercice musculaire intensif igqgitar le désir du progrés et ne craignant pas @l

jusqu’au risque. ¥

D’autre tel que J. Ullmann donne une définition swaire du sport qui, selon lui,

« présente trois trait principaux. Il est un jewmeucompétition et une formatiorf*»
Certains définissent le sport comme un « moyeruttare ».

(Dumazedier), comme un moyen au service de I'hommg,comme un moyen de

lutte politique révolutionnaire.
(Mao-Tsé-toung)

Le sport est un systéeme institutionnalisé de puaticpllective, a dominante physique,
deélimités, codifiées, réglés conventionnellementtdmbjectif avoué est, sur la base d’'une
comparaison de performances, d’exploits, des dématimns, de prestations physiques, de
désigner le meilleur concurrent (la champion) oendegistrer la meilleure performance

(record).

Le sport est donc l'activité physique type d’'uneiété industrielle dont le fondement
est I'organisation scientifique du travail et laogance pratique au progrés humain linéaire,
dont on feint de penser qu’il peut se poursuiviénéini (un peu comme la chute constante
des records.)

Le sport est devenu une activité sérieuse qui nsebibut I'arsenal des connaissances
théoriques et techniques de ’'homme dans le mémelbyerfectionnement corporel humain
infini. Le sport, bien qu’intégrant toutes actigtéhumaines, est devenu un secteur
relativement autonome qui est la théorie et laigquatscientifique du corps comme puissance

de rendement maximum.

Le sport est devenu la science expérimentale ddereant corporel qui a exigé la
création du laboratoire de médicine sportive, l@emau point de matériel expérimental et
d’engins divers, I'ouverture d’institut sportif spalisé. Le sport mondial comme totalité est
devenu une vaste organisation et une structurerasinaitive, une affaire nationale prise en

charge par I'Etat, en fonction de leurs intérémpaiatiques.

 p. de COURBERTIN, pédagogie sportive, J. Vrin. Paris, 1972, p. 7.
* J. ULLMANN, op. cit., p. 13.
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Le sport est devenu mondial, il est une courseemgement engagée par environ
20000 athletes d’élite (« spitzen sportler » eremaind) solidement encadré dans une
entreprise monopoliste d’Etat avec sa planificatfmopre (préparation olympique, son

budget, ses fonctionnaires, etc.).

A l'ére du capitalisme monopoliste d’Etat (a 'Ouesmme a I'Est) le sport est lui
aussi devenu un sport monopoliste d’Etat. Il déeaule la pratique sportive est hétérogene :
elle regroupe des pratiques de haut compétition,pdatiques plus ou moins « ludiques » et
des pratiques mixtes. Néanmoins c’est le rappedra®l du systéme sportif, la compétition,

qui donne son caractere fondamental et spécifiquepart.

Marx emploie strictement la méme méthode lorsquibntre qu’une formation
economico-sociale donnée et structurée par un rdedeoduction dominant qui impose son
hégémonie a tous les autres modes de producti@mrduinés : « Dans toutes les formations
sociales c'est une production déterminée qui asesigntoutes les autres leur et leurs
importances, les rapports essentiels jouent undétierminant vis-a-vis des autres. On obtient
ainsi un éclairage général qui baigne toutes |ledecos et en modifie la tonalité particuliére

autrement dit chaque éther détermine le poids geeide chacune des formes d’existence. »

Enfin I'entrainement, qui n’était a I'origine queatique empirique plus ou moins
occasionnelle est devenu aujourd’hui un systemensfiqgue de préparation de I'organisme
en vue de lui faire accomplir des performances maxiNon seulement le systeme de
'entrainement est lié a celui des techniques nmaterpratiques, scientifiques, (diététique,

relaxation, médecin, biochimie, etc.)

On peut dire donc sans trop exagérer constituauelyge sorte le « banc d’essai » du

moteur sportif corporel.

Ce long Préambule nous montre donc toute la comelelune sociologie du sport

entendu comme la somme des techniques sportivesrgs.
Dans le chapitre Il I'auteur considére comme ureagipidéologique de I'Etat.

Le sport se présente comme un appareil « cuirasséodrcition » selon Gramsci,
c’est-a-dire comme un appareil dont la formatiotimé est de protéger la domination de
classe de la classe dominante.
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La premiere fonction du sport est donc de consdéidiomination de classe et entraine
a I'Etat de bien s’organiser face a une telle i@, car le sport fait intervenir, 'économie, la

politique, la stratégie, la justice.

Le sport est une structure de l'appareil de I'Etsdn organisation matérielle
(fédération, club, etc.) suppose le support mgitéle I'appareil I'Etat notamment les organes
répressifs (armée, police, justice) aujourd’hur, dans tous les pays du monde, y compris les
plus libéraux et démocratiques considerent le sporhme monopoliste de I'Etat, une
institution liée & I'appareil d’Etat des monopotepitalistes ou capitaliste d’Etat a I'Est.

Dans le jargon politique, le sport participe diezoent de la lutte des classes tant a

lintérieur qu’a I'extérieur.

D’autre fonction du sport, le sport d’'une part, coenla plupart des grands appareils
idéologiques (masse, meédia, Eglise, syndicat, ,patti...), le sport véhicule massivement
l'idéologie bourgeoise traditionnelle et participela diffusion universelle, d’autre part, le
sport est chargé, avec I'école notamment d'inculquéa jeunesse. Cette idéologie comme

éther naturel, comme oxygene social sans précédent.

C'est le cas de G. Lapassade, ce dernier a mo&tgmment que « les institutions
sportives, comme linstitution de I'éducation plyyse, ont une fonction tres précieuse dans la
dissimilation idéologique de lutte de classe (imaté, sportive nationale et internationale)

comme I'éducation a la vente joyeuse de la forcealail ».

Enfin, I'idéologie sportive se présente comme wmification dans la vie sociale
comme dit Boucheret : « il faut d’abord signaleede sport, dont il est question, et congu
comme une pratique absolument homogéne. Le dondai@ prédilection de la justification
du sport est celui de I'éducation, de la formagongénéral. Le fameusmens sana in corpore
sandest le motif central des variations idéologiquasraises de génération en génération ....
Les dénonciations des tares du milieu sportif,gi€il existe, ne font que consolider et

rehausser I'idéal sportif »

Boucheret ajoute aussi que l'idéologie sportivdifiesen particulier la compétition, la
sélection de I'élite, etc...et suivant les régimeditipoes, I'idéologie dominante de I'Etat
(sous Hitler I'antisémitisme, le racisme, I'espadal, etc..., ou sous la domination totalitaire

de la bureaucratie stalinienne les beautés deofusbviétique « socialiste » en définitive,
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Altthusser, Baudelot, Establet et Poulantzas estqu&ujourd’hui I'école est devenue

I'appareil idéologie dominant, celui qui donneda dans les formations sociales capitalistes.

Tous les points soulevés dans les deux chapitresngus venons de citer nous
apparaissent trés essentiel parce qu’ils nous dabnies informations précieuses de la
sociologie politique du sport.
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CONCLUSION

L'importance de ce projet de these est le fruitnds recherches de nos premieres
réflexions sociologiques et anthropologiques. Suréflexion des conditions sociales de la
femme musulmane a Toliara. Il est important de edggpque I'islam est une religion comme
les autres, une religion de paix et joue un roleniier et cherche l'unité au sein de la
communauté. Certes, il existe des musulmans a Madag dans toutes les différentes
provinces telles que Tuléar, une communauté qui sexprimer et se faire connaitre et se

faire entendre en tant que divers musulmans.

Les Malgaches qui ont leurs origines Malayo-indaésonnaissent de nhombreuses
diversités d’'immigrants tels que les Indiens cortgour des Kojas, des Bohras, des

Ismaéliens, des Pakistanais, des Arabes, des Medgat des Comoriens.

A Madagascar, nous tenons a souligner qu’il y addesiments qui parlent de I'islam
a Madagascar. Toutefois, nombreux d’entre euxt@ae/ént & Tananarive dans les rayons de
la bibliotheque d’Albert Camus a AMBOHIJATOVO etaditres n’ont pas acces au prét.
Dans les provinces ; en particulier les bibliotregjul’on trouve une rareté des livres qui
parlent de l'islam. Dans le présent projet de tipyenet d’avoir un apergu de ce qui pourrait
étre notre future these. Il sera une balise, uareepour nous, afin de ne pas dévier de ce que
nous sommes convenus de faire. En le lisant chdeurait pouvoir imaginer le contenu de la

these futur et évaluer I'importance du sujet &drai

Bien que les trois parties de notre these tratteatun d’un domaine spécifique, elles
forment un atout inséparable. Et si une partieeetvée ou non traitée, le résultat de nos
recherches ne sera pas incomplet. On doit vog\éets ce projet de thése dans son ensemble
du premier, du deuxiéme, a la troisieme partie titoes une relation logique dans son

ensemble dont les éléments analysés ont une sgitpik bien précise.

La femme en générale traverse des conditions ikicmais celle qui est musulmane

en est une autre.

Autrement dit, la femme musulmane qui porte ledody le hijab, le voile, le burka, le
sirka, est mal compris surtout dans le monde oontadleDes vraies questions qui entrainent
des sentiments de différences. Des vraies quegjrsurgissent et qui posent des problemes

dans la démocratie.
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Par ailleurs, I'islam n’est pas mal vu par la stxi®algache et a Tuléar en particulier.
A Tuléar lislam est congu comme une religion comie® autres. Toutefois, a Tuléar, les

musulmans Indiens, Chiites et Sunnites n’ont pa&shamne entente entre eux.

A Madagascar, l'islam a fait un rebond de nos jooralgré le retard par rapport aux

autres religions.

Ce présent projet de thése constitue un point gartiéle la recherche future, sur
lislam & Madagascar en particulier a Tuléar. Geate de recherche est encore vierge. A ce
propos, nous incitons les futurs chercheurs a passecet itinéraire et a comprendre le visage
de l'islam a Tuléar, car lislam considéré en tgne religion et philosophie nous permet de
dans les autres pays catholiques. Nombreux desscotaniques ou Madrassa a Madagascar
dispensent de I'enseignement de lislam tel la @eaMadrassa de Diego-Suarez dans la
mosquée Hanafi, et I'islam malagasy dans la mos&oéainie, de méme que I'Université de
Tuléar ou on enseigne la grammaire Arabe par RARBRATSIRY Abou Bakar voire
méme des séminaires ou colloques s’organisentiaudsd’enceinte universitaire. Toutefois,
des bourses sont octroyées aussi par d’autresrai@ésislamiques, pour le bien des étudiants

malgaches et pour aussi le développement de taaelmusulmane en particulier.

Ensuite, & Manakara a 2kmde la ville un institut ONG islamique appelé AMA
(Agence de Madagascar en Afrique) et a Antanaoaavpour but de former des jeunes
cadres pour le garant de l'islam dans les annéaseki Nonobstant tous les efforts que nous
avons déployés au niveau de ce projet de thése peruset de comprendre les conditions
sociales de la femme dans le domaine islamiqueérérgle et de |a, en particulier. Malgreé les
difficultés de la rareté des documents nécessaugant faire ressortir tous les tenants et les
aboutissants de la problématique. Du point de véthadologique, I'approche que nous
avons utilisée nous a néanmoins paru relativematigfgisante et nous espérons qu’elle ne
pourra que nous aider dans la poursuite de no®nmguds futures au plan universitaire et

scientifique.
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